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Ein modernes Beispiel
prophetischer Inspiration:
Die Herausforderung der
Jugendlichen

Ich mochte im folgenden aufzeigen, wie die
Herausforderung der Jugendlichen in der gegen-
wartigen geschichtlichen Wende eine zugleich
theologische und politologische prophetische In-
spiration bedeutet. Es begegnen sich darin dia-
lektisch und auf unerwartete Weise eine tiefge-
hende Erneuerung der sozialen Problematik und
eine ganz neue Suche nach Bekehrung bis hinein
in eine theologische Neuinterpretation der Fro-
hen Botschaft. Unsere Untersuchung struktu-
riert sich demnach als Synthese in vier zusam-
menhdngenden Koordinaten. Es sind dies: der
Glaube an die Zukunft angesichts einer die heuti-
ge Welt bedrohenden Logik des Todes; die Re-
volution des individuellen und kollektiven Sub-
jekts; die Bedeutung des Dritten in der Geschich-
te wie auch in der trinitarischen Eschatologie; die
Befreiung des anderen und durch den anderen.
Unsere Uberlegung versteht sich aber nicht nur
als Rahmensynthese zum Verstindnis der Sach-
lage; sie bietet vielmehr eine Hilfe fiir eine ge-
schlossene soziale, pastorale und theologische
Praxis.

I. Der Glaube an die Zukunft angesichts einer
Logik des Todes

Es ist gewif} kein geringes Paradox, von einer
Jugend ohne Zukunft zu reden, sind doch beide
Begriffe geradezu natiirlich miteinander verbun-
den. Die Jugendlichen verkérpern die Zukunft
aller Gemeinwesen, ja der ganzen Menschheit;
sie konjugieren sozusagen diese Zukunft in der
Gegenwartsform. Das wurde in dieser Zeit-
schrift mehrals einmal wiederholt. Die Jugendli-
chen sind nicht nur der Traum und das vitalste

Sehnen dieser Welt; sie sind auch der Wahrheits-
test jeglichen radikal entscheidenden Verhaltens.
Eine derartige Herausforderung richtet sich ganz
besonders an die Christen, und zwar in mehrfa-
cher Hinsicht. Thnen ist ja doch das Bewuf}tsein
und die prophetische Tat fiir einen Gott «im
voraus der Geschichte» eigen, fiir Gott, der den
ewigen Bund des Reiches und die Zukunft der
Menschheit in Jesus Christus eint. Eine neue
Erde und ein neuer Himmel! «Jetzt schon» und
«Noch nicht»! Abstand, geschichtlich und
eschatologisch zugleich. Pascalsches Drama. Ju-
gend mit ithrem Zukunftsweh kann das ganz
besonders eigentiimlich offenbaren, indem sie
mit dem Finger auf die schwersten Siinden einer
Epoche zeigt, aber auch auf die dieser selbst
eigenen Gnaden zur Befreiung und zum Heil.

Das alles sind keine abstrusen Spekulationen.
Wir konnen in der uns umgebenden Wirklichkeit
durchaus die konkreten Zeichen dafiir erkennen,
daf} diese Erwagungen zutreffen und im Lebens-
gefuhl unserer Zeit ihre prophetische Schirfe
besitzen.

Die massive Arbeitslosigkeit der Jugendlichen
ist eine wirtschaftliche Tragik, eine materielle
und politische Verantwortung. Aber nicht nur
das; sie ist auch ein selten beachtetes und behan-
deltes spirituelles Drama. Denn dieses schwer-
wiegende Problem wirft ein durchdringendes
Licht auf unsere tiefsten, echtesten und entschei-
dendsten Haltungen der Zukunft gegeniiber.
Mehr als auf jedem anderen Gebiet miissen hier
langfristige Investitionen in Betracht gezogen
und derart harte Opfer gebracht werden, dafl
Seelenstarke, sittliche Grofe, kraftvolle Beweg-
grinde, Glaube und Hoffnung von auflerge-
wohnlicher Festigkeit unbedingt erforderlich
sind. Nun meinen wir zwar nicht, man miisse
von Gott erbitten, was unserem eigenen mutigen
Einsatz aufgegeben ist; trotzdem sind wir der
Ansicht, Gottes Heil erwarte uns an der Schwelle
dieser schweren Schicksalsstunde, dieser ent-
scheidenden Wende.

Der Glaube an die Zukunft lebt dort, wo
unsere geschichtliche Verantwortung der Gnade
Christi begegnet. Wir wollen versuchen, dieses
bedeutungsvolle Geschehen besser in den Blick
zu bekommen. Es ist eine Art kairds in der
derzeitigen, durch die herausfordernde Stellung-
nahme der Jugendlichen gespeisten Dramatik.

Heute ein Kind gebdren ist mehr als nur ein
Akt der Natur, mehr als nur ein Akt der Ver-
nunft — das ist ein wahrer Glaubensakt. Wir
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stehen hier vor einer nie dagewesenen Situation.
Gewisse sowohl den Menschen als auch das
Gottesbild verderbende Dichotomien werden in
Frage gestellt, wie etwa jene verkehrte Aufspal-
tung in die sogenannte «natiirliche» Ordnung der
Schépfung und in die tbernatiirliche der Erlo-
sung, die allein fiir den Glauben bestimmend sein
soll. Oder jene andere falsche Dichotomie in
Atheismus als Glaube an den Menschen und
Monotheismus als Glaube an Gott. Jetzt, am
Ende des 20. Jahrhunderts, lauft alles auf einen
Glaubensakt hinaus, vor allem im Blick auf die
Zukunft. Es hat den Anschein, als miinde der
prometheische Mythos der Aufklirung mit sei-
ner Vision vom endlosen Fortschritt in die Ver-
zweiflung an der Geschichte und in die Absurdi-
tit des hinfilligen Menschen. Der neue Atheis-
mus spricht von einer «unertriglichen Leichtfer-
tigkeit des Seins». Wie soll man da einen festen
Mut zu politischen Aktionen, wenn nicht gar zu
Risiken begriinden, die den Jugendlichen die
Zukunft moglich machen, da sogar der Glaube
an den Menschen zu wanken beginnt?

Die Christen sollen sich ja nicht damit briisten,
dafl die Ungliubigen (ungliubig im Sinne eines
Nicht-an-Gott-Glaubens) dermaflen scheitern.
Zu viele Formen einer Reich-Gottes-Spiritualitit
sind auf dem Boden einer Miflachtung des irdi-
schen Lebens, der geschichtlichen Verantwor-
tung, ja sogar des Menschen selber gediechen.
Solche Arten von Spiritualitit konnen schwerlich
eine Antwort bieten auf die Logik des Todes, die
besonders unseren reichen Westen vergiftet, ihn,
der an Geburtenschwund, Atomschrecken und
kurzfristiger Bediirfnisbefriedigung auf allen
Gebieten schwer genug leidet. Hat man vielleicht
und eben vor allem bei den Christen den Glauben
Gottes an den Menschen, wie er sich, in der
Genesis offenbart, gedimpft und niedergehal-
ten? «Gott sah, dafl es gut war» (Gen 1 passim).
Nicht die Siinde, dieser Todeskeim, ist ur-
spriinglich, sondern die Schépfung. Gott hatsein
erstes Engagement und sein Vertrauen in die
volle geschichtliche Verantwortlichkeit des Men-
schen und seiner Zukunft niemals verleugnet.
Die Verheiflung wird nach dem Drama der Sint-
flut erneut bekriftigt: «Solange die Erde besteht,
sollen nicht aufhéren Aussaat und Ernte, Kilte
und Hitze, Sommer und Winter, Tag und
Nacht» (Gen 8,22). Der nach Gottes Bild ge-
schaffene Mensch bestimmt sich selbst und er-
baut die Welt als lebendig Wirkender mit der

Auferstehung Jesu zum Herrn und Christus als
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Schluflstein. Gewif}, diese grundlegende Wirk-
sambkeit fligt sich in eine Dramatik ein, in der die
Versuchung, nicht mehr an den Menschen zu
glauben, und jene, nicht mehr an Gott zu glau-
ben, eng und untrennbar zusammenliegen.

Eine die Genesis mit den Evangelien konfron-
tierende Lektiire fuhrt uns noch einen Schritt
weiter. Das Argernis der Menschwerdung liegt
nimlich weniger darin, daf} Jesus Gott ist, son-
dern daff Gott in Jesus Mensch ist: Das ist
schlichtweg unglaublich. Daff Gott in Jesus
Menschensohn wird, damit wir Gottes_;éhne
werden, das ist nicht nur das wundersame Arger-
nis der Frohbotschaft, sondern auch eine selten
erkannte Dramatik, denn es ist jetzt schwieriger,
an den Menschen zu glauben als an Gott, vor
allem an den Menschen gemiff dem Gott Jesu,
den Menschen als den Triger der Zukunft der
Welt im Fortgang des Gottesreiches. Unser
Glaube an Gott verliuft also iiber unseren Glau-
ben an den Menschen, an seine geschichtliche
Zukunft, die von einem aus Gnade geschenkten
und alle unsere irdischen Horizonte tibersteigen-
den Reich nach vorne mitgerissen wird. Eine
einzige Bewegung des Glaubens also durchzieht
Geschichte. und Gottesreich, Schopfung und
Heil, Fleisch und Geist. Darum verwahren wir
uns gegen die oben genannten falschen Dichoto-
mien: natiirliche Ordnung versus tibernatiirliche
Ordnung.

Wir stehen auf dem Boden dieser elementaren
Titigkeit, dieser Praxis als «Glaubende» und
«Lebende» in einem, ausgerichtet auf eine offene
und zu wirkende Zukunft, gegriindet auf eine
Hoffnung unterwegs iiber das Wagnis der Ge-
schichte, darin die Verheiflung Gottes und das
Reich des gestorbenen und auferstandenen Jesus
anwesen, sobald wir unseren Glauben an die
Zukunft bejahen und mit den Jugendlichen und
fir sie an threr Gestaltung arbeiten. Es konnte
sehr wohl geschehen, dafl der Gott der Prophe-
ten und Jesu selbst zu denen auswanderte, die
wahrhaft lebendig geblieben sind in ihrem prak-
tischen Tun, und daf er unser doch einst christli-
ches Abendland links liegen liefe, falls es sich der
Logik des Todes tiberlassen wollte bis hinein in
die Weigerung, fiir seine eigenen Kinder die
Zukunft zu wagen. «Nach uns die Sintflut» — so
scheint meine Generation des Wohlstandes zu
rufen, taub fiir den Schrei einer aufsteigenden
und plotzlich blockierten Generation, die wir

doch selbst mit allen moglichen Versprechen
tiberhauft haben.
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Mufl man, um uns noch stirker zu iiberzeu-
gen, auf die unerhorte Tragweite der Tat Gottes
hinweisen, da er sich in Jesus der Welt unter der
Gestalt und in der menschlichen Daseinsweise
eines Kindes dargestellt hat? Wollte er uns damit
klarmachen, dafl der tiefste Kern der Bewegung
zwischen thm, Gott, und uns sich gerade im
Geschick der Kinder findet, in der Verantwor-
tung fir die, denen wir das Leben schenkten, in
der Zukunft, die wir ihnen zugestehen, in der
Weite des Empfangs und der Initiative, die wir
ihnen auftun? Warum sollten wir zdgern, die
Jugendlichen als «Sakramente» unseres Vaters
Gott, unseres Bruders Jesus und unserer Mutter,
nimlich des Heiligen Geistes, zu betrachten?
Und auch als «Sakramente» der Zukunft im
Reiche Gottes, das die verstreuten Sohne und
To6chter sammelt?

Wir haben auf diese erste Komponente des
prophetischen Paradigmas deshalb kraftvoller
abgehoben, weil sie die Grundlage bildet fiir die
drei anderen, die nun folgen.

1I. Die Rewvolution des individuellen und
kollektiven Subjekts

Wie zwei Steine, die man aneinanderschligt, um
Feuer, Wirme und Licht zu erzeugen, so liefle
sich Gottes Vorgehen, da er sich in Jesus zum
Kinde macht, mit einem Wesenszug der heutigen
Menschheit, dafl nimlich unser Planet grofiten-
teils von Jugendlichen bewohnt ist, zusammen-
bringen. Und diese Jugend hat nichts in Hinden,
nichts, was Macht, Besitz und Wissen auswiese.
Sie kann nur ihr blofles Menschsein in die Waag-
schale werfen. Man liebt ein Kind um seiner
selbst und um nichts anderes willen. Andernfalls
liebt man es iiberhaupt nicht. So verhilt es sich
auch bei Gott mit uns. Ist hier eine gewisse
Theologie der Herrlichkeit Gottes neu zu iiber-
denken? Gott hat damit begonnen, uns unserer
selbst willen zu lieben, uns als freie, verantwort-
liche und eigenwertige «Subjekte» zu behandeln.
Von daher erst werden wir fihig (capax), Gott
um seiner selbst willen zu lieben (capax Dei) und
nicht als Gegenstand der Anbetung, als Mittel
zum Heil. Es gibt Theologien, die «Gétzendie-
nerei» im biblischen Sinn des Wortes betreiben.
Gott als dinghafter Gegenstand, Mensch als Sa-
che Gottes! Ich sage mit Bedacht: im «bibli-
schen» Sinn. Denn meine Aussage geht iiber
einen bloff metaphysischen Schritt vom Objekt

zum Subjekt hinaus. Der Hinweis auf den Got-
zendienst hat einen sehr viel tieferen Beiklang,
vor allem wenn man daran denkt, daff ihn die
Bibel als schwerste «Siinde» stempelt.

Auch hier wollen wir die Angelegenheit im
Blick auf die geschichtliche Aktualitit klarma-
chen. Werden nicht gerade die Jugendlichen fiir
alle moglichen Kriege beniitzt? Vor allen anderen
ist die Jugend das gesuchte Kanonenfutter. We-
gen ihrer Jugend blieben so viele V6lker immer
nur Mittel zum Zweck, auch in den anfinglich
doch so grofiziigigen Revolutionen, die sich
dann aber sehr rasch in reine Macht- und Besitz-
verlagerungen verwandelten, wobei das Volk
weder in seiner alltiglichen Existenz noch in der
Politik als wahres geschichtliches Subjekt aner-
kannt wurde. Viele Jugendliche wiren heute in
der Lage, ein neues, nachkapitalistisches und
nachmarxistisches Bewufitsein zu bezeugen, das
man so umschreiben konnte: Es erheben sich
ungefihr tiberall in der Welt einzelne Menschen,
Klassen und Vélker und erkliren: «Gelten wir
nun in unserem Eigensein, oder sind wir blof
anonymes Riderwerk fiir euer Kapital, eure
Technologie, eure Partei, mit einem Wort Mittel
fiir eure Geschichte und nicht Subjekte der un-
srigen?» Dieses neue Bewufltsein beginnt in
mehreren Milieus Jugendlicher aufzubrechen.
Wir werden noch darauf zuriickkommen. Es hat
niamlich nicht wenige wichtige Facetten.

Behalten wir den Gang unserer geschichtli-
chen Analyse im Blick. Wir entdecken, dafl die
Revolution des individuellen und kollektiven
Subjekts noch nicht geschehen ist, daf sie in der
Beziehung selbst, die Gott zwischen sich und uns
gekniipft hat, keimhaft ruht und den Kern des
konkreten, im Evangelium geoffenbarten Lebens
Jesu bildet. Ob es sich nun um die Seligpreisun-
gen handelt oder um das letzte Gericht, immer
geht es um die «Armen», jene Menschen also,
denen nichts anderes zur Verfiigung steht, die
keinen anderen Trumpf in Hinden haben als ihr
blofles Menschsein. Ja, sie sind es, um die es in
Geschichte und Gottesreich geht. Durch ihre
Lage als Machtlose und Besitzlose gehoren die
Jugendlichen zu jenen, fiir die Gott in Jesus
Partei ergreift. Die Seligpreisungen laden uns
gewifl ein, mit anderen die Giiter der Erde zu
teilen, aber mehr noch, uns selbst mitzuteilen,
hinzugeben. Sind wir nicht berufen, diese Grun-
derfahrung zu allererst in der Beziehung der
Generationen untereinander darzuleben? Erfah-
rung der Eltern und Kinder! Erfahrung der Brii-
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der und Schwestern! Behaupten, man organisiere
kein Gemeinwesen nach dem Familienmodell —
das ist nun doch zu einfach. Da kénnten wir sehr
wohl einwenden, die Gemeinwesen, Staaten und
Volker, blieben ohne diesen wesentlichen Fami-
liengeist dem Verlangen der Jugendlichen gegen-
iiber kalt. Wir wollen es trotzdem versuchen,
diese Revolution des Subjekts in weniger «hausli-
chen» Formen auszudriicken.

Die fundamentalen Menschenrechte, dieses
gewissermaflen neue ethisch-politische Ideal der
heutigen Menschheit, sind von einem oft «links»
wie «rechts» gleichmafig verteilten Widerspruch
belastet. Da gibt es Gemeinwesen, die sich, wie
sie behaupten, auf das Recht und die Rechte
berufen, ja griinden, in denen aber jene, die nur
ihr Recht haben ohne irgendeine Macht, iiber-
haupt keine Bedeutung besitzen. Was soll denn
in einer solchen Situation noch Recht heiflen?
Der Widerspruch springt in die Augen. Er zeigt
deutlich, daff die Revolution des individuellen
und kollektiven Subjekts immer noch aussteht.
Ich trenne «individuell» und «kollektiv» nicht
voneinander, weil ein machtloser Armer oder
Jugendlicher nicht mehr Freiheit besitzt als die
Klasse oder das Milieu, zu denen er gehort.
Wieder einmal lernt man also bei den «Kleinen»,
die verschiedenen Dimensionen des Lebens nicht
zu trennen und die Menschen in ihrer Ganzheit
zu betrachten und dementsprechend zu behan-
deln, als «Subjekte» also.

Ein bezeichnendes Beispiel dieser so oft im
Bewufitsein der Jugendlichen wesenden Grund-
ausrichtung ist mir noch gut in Erinnerung. Ein
Richter hatte bei einem Prozef beim Jugendge-
richt unseres Landes einem Jugendlichen, der
sich eines Vergehens schuldig gemacht und seine
Schuld eingestanden hatte, eine Lehre erteilt.
Sehr zu Recht erinnerte ihn der Richter an die
Achtung vor den Gesetzen und vor dem Recht
des anderen. Die juridische und moralische Lo-
gik des Richters war unwiderlegbar, so sehr, daf}
daraus deutlich wurde, alles sei angehort, erwo-
gen, bewertet und beurteilt worden. Bevor der
Jugendliche von der Gerichtsschranke zuriick-
trat, bat er noch ums Wort. Es waren nur ein paar
kurze Worte, aber unter diesen Umstinden
durchaus wahr: «Herr Richter», so sagte er, «ich
bin mehr als das, was ich getan habe.» Das
lebendige Bewufitsein als «Subjekt» ist also bei
den Jugendlichen keine Abstraktion. Der Vorfall
beweist auch, dafl selbst so erfahrene Erwachse-
ne wie dieser Richter es auf dem Weg durch das

Leben vergessen. Und wie, wenn man gerade
hier an Gott rithrte?

II1. Die Bedeutung der «Drittens
in der Geschichte
und in der trinitarischen Eschatologie

Es sind gerade «Dritte» (tiers), denen Bewuft-
sein und Praxis individuellen und kollektiven
Subjektseins eignen. Auch hier werden wir auf
die erstaunliche Begegnung einer neuen sozialen
Problematik mit der trinitarischen Offenbarung
stoflen.

Den beiden groflen, weltbeherrschenden Sy-
stemen ist eines gemeinsamen: sie denken bipo-
lar. Auf der einen Seite steht der auf ein liberales
Ubereinkommen gegriindete Kapitalismus, auf
der anderen der sich um den Kampf zweier
grundlegender Klassen herum strukturierende
Kommunismus. Keiner der beiden lafit in seiner
geschichtlichen Praxis den Dritten auch nur den
geringsten Platz, gerade ihnen, die in diesem
Doppelspiel weder Wert noch Gewicht haben,
entweder weil sie nichts besitzen (im liberalen
Gesellschaftswesen), oder weil sie keine Macht
haben (im Klassenkampf). Dieser Dualismus
verliuft quer durch nicht wenige Institutionen,
in denen nur die Kraft etwas gilt und wo man sich
um die einzige und totale Macht streitet. In den
Krankenhaus- und Schulstreiks geht es nicht
eigentlich um die Kranken und die Kinder. Und
doch sind just sie der Daseinsgrund dieser Insti-
tutionen von doch hoher menschlicher Beru-
fung. Schlimmer noch: Es gibt Familien, in
denen die Machtkimpfe der Erwachsenen auf
dem Riicken der Kinder ausgetragen werden. Da
sieht man doch, wie weit es mit der Barbarei eines
solchen Dualismus kommen kann. Die Dritten,
das sind die Kinder, das sind die von den Kraft-
beziehungen Ausgeschlossenen, und das ist auch
die Dritte Welt.

Gerade die Kinder enthiillen nun aber auch die
tiefsten Aspekte eines derartigen Dramas. Das
Kind besitzt im Gegensatz zu den Erwachsenen
keine Tauschméglichkeiten, wie das Truffaut in
seinem berithmten Film L’argent de poche (Das
Taschengeld) zeigt. Die modernen Gesetze sehen
zum Beispiel hinsichtlich einer Ehescheidung
verschiedene m&gliche Regelungen vor. Und wie
oft geschieht es dann, dafl sich das Kind einge-
standenermaflen ausgeschlossen sicht, wenn
nicht gar vollig in das Dasein einer Randexistenz
gedringt und jeder Einspruchsméglichkeit be-
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raubt. Man ist aber nur einmal im Leben fiinf
oder zehn oder fiinfzehn Jahre alt. Aufgrund
ihrer Versehrbarkeit lassen sich Kindheit und
Jugendalter nicht mit dem Erwachsensein ver-
gleichen, das sich ja leichter an Ersatzlésungen
anzupassen vermag. Es besteht kein gemeinsa-
mes Mafl zwischen dem Verlust des Vaters oder
der Mutter oder eines gemiitvollen Zuhause und
dem Verlust oder sogar Wechsel des Ehepartners
unter Erwachsenen.

In den armen Bevélkerungsschichten sind die
Auswirkungen der Ehescheidung noch tragi-
scher. Denn hier verfiigt man nicht iiber die
notigen Ressourcen, um jedem der getrennten
Eheteile ein eigenes Heim zu garantieren, und

auch nicht, um wie bei den Reichen als Ersatzlo- -

sung ein Kindermidchen zu bezahlen. Wieder
einmal mehr wird sichtbar, wie sehr das Ge-
schick der Jugendlichen der Test ist fiir die
Menschlichkeit eines Gemeinwesens, seiner so-
zialen Praktiken, seiner kulturellen, wirtschaftli-
chen und politischen Orientierungen. Das Kind
ist der Prototyp des Dritten im Blick auf eine
bipolare Logik, die sich allmihlich in der Welt
durchgesetzt hat, angefangen von ganz oben (die
beiden grofilen Imperialismen) bis hinunter zur
Basis, wo die Jugendlichen die erschreckende
Rechnung der Erwachsenenstreitigkeiten beglei-
chen miissen.

Das Schicksal der Dritten ist der Menschlich-
keitstest par excellence. Es ist auch der Test einer
dem Evangelium entsprechenden Praxis, und das
bis hinein in die trinitarische Heilsveranstaltung,
Jesus erklart bei Johannes, das Entscheidende
geschehe in der Ankunft des Dritten, des Heili-
gen Geistes: «Und wenn er kommt, wird er die
Welt tiberfiihren (und aufdecken), was Siinde,
Gerechtigkeit und Gericht ist (...). Wenn (...)
jener kommt, der Geist der Wahrheit, wird er
euch in die ganze Wahrheit fithren. (...) Wenn
die Frau gebiren soll, ist sie bekiimmert, weil
ihre Stunde da ist; aber wenn sie das Kind
geboren hat, denkt sie nicht mehr an ihre Not
tiber der Freude, dafl ein Mensch zur Welt
gekommen ist» (Joh 16,8.13.21).

Diese Anniherung zwischen dem Heiligen
Geist und dem Kind ist etwas Ergreifendes.
Beiden gemeinsam ist ihr Dasein als «Dritte», als
im hervorragenden Sinn Offenbarer der Siinde
der Welt und der Gnade des Heils, als Offenba-
rer «der Gerechtigkeit und des Gerichts», der
ganzen « Wahrheit» iber die Geschichte des Got-
tesreiches. Wir sind da weit entfernt von einer

chemisch reinen spirituellen Theologie des Heili-
gen Geistes. Denn dieser fithrt auf dem Weg tiber
das Kind, den Dritten, die geschichtliche ozkono-
mia der Menschwerdung und das Schreiten Got-
tes selbst durch die Geschichte fort, den Gang
Gottes auf seinem Weg liber die ausgeschlosse-
nen Propheten und tber Jesus, den von den
Machtbezichungen seiner Zeit Ausgeschlosse-
nen, in die Zukunft. In dieser Perspektive ent-
deckt man, dafl die Weltanschauung, die ge-
schichtliche Praxis des Christentums nicht binir,
sondern ternir ist, und dies sowohl auf menschli-
cher wie gottlicher Ebene, sowohl politisch-
sozial als auch theologisch. «Der uber alles
Fleisch ausgegossene Geist» hat nichts mit einer
sifilichen Spiritualitit zu tun. Er ist «Salz der
Erde», das ein Feuer der Gerechtigkeit entziin-
det, einen Geschmack an der Liebe weckt, am
Kimpfen, am Schaffen, am Retten. Dieses Salz
dringt zuerst in das lebendige Fleisch aller Drit-
ten der Erde, bei der Mehrheit ihrer Bewohner
bedeutet das: der Jugendlichen.

IV. Die Befreiung des anderen
durch den anderen

Die dramatische Lage der Jugendlichen in der
Dritten Welt und auch in der unsrigen reicht
hinein bis in die tiefsten Schichten der gegenwir-
tigen geschichtlichen Krise. Das ruft nach einer
radikalen Bekehrung. Sie umfafit ungetrennt die
materiellsten und spirituellsten Aufgaben. Das
tigliche Brot und das eucharistische Brot sind fiir
uns Christen gleichermaflen materiell wie spiri-
tuell; wieviel mehr noch das Kind unseres Flei-
sches und Geistes. Was haben wir der aufsteigen-
den Generation anzubieten? Das Auto des Jahres
hier bei uns und den Krieg in der Dritten Welt,
diesem Schlachtfeld der beiden groflen Imperia-
lismen. Man hat von einer geopferten Heran-
wachsendengeneration gesprochen, einer Gene-
ration ohne Sendung. Von den Jugendlichen her
gesehen erscheint der ganze Planet als eine einzi-
ge Herausforderung der Barbarei mit all ihren
verschiedenen Gesichtern. In den reichen Lin-
dern hilt die Wohlstandsgeneration so sehr an
ithrem mithsam errungenen Komfort fest, dafl sie
nicht einmal mehr Kinder will, ganz zu schwei-
gen von der Weigerung, die Opfer zu bringen,
die fiir die Investitionen zur Uberwindung der
Jugendarbeitslosigkeit erforderlich wiren. Die
reichen Linder werden auf dem Umweg iiber
diese Arbeitslosigkeit (vielleicht) nicht nur die
Tragodie der Dritten Welt besser verstehen ler-
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nen, sondern auch die Notwendigkeit einer neu-
en wirtschaftlichen Ordnung einsehen. Es hatte
den Anschein grofimiitiger Sorge, da die Mittel-
schichten der hochentwickelten Linder eine So-
zialpolitik im Unterrichts- und Gesundheitswe-
sen durchsetzten, doch storte dies in keiner
Weise ihre wirtschaftlich-soziale Beweglichkeit.

Die jiingste Krise hat nun diese Mittelschich-
ten in einen ganz anderen Kontext von Solidaritit
hineinversetzt. Es ist eine Solidaritit mit den
Armsten, und die kostet sehr viel mehr. Ein
anderes aufschlufireiches Zeichen der Pseudo-
hochherzigkeit, diesmal auf dem Gebiet der so-
zialen Gerechtigkeit, ist die «Rechtskehre» in
vielen reichen Landern. Da kommen die wahren
Siinden der entwickelten Linder so recht ans
Licht, jetzt auf dem eigenen Boden angesichts
ihrer eigenen Armen und ihrer eigenen Jugend.

Wir wollen sehen, auf welche Weise die Ju-
gendlichen einen durchschlagenden propheti-
schen und politischen Einflufl ausiiben kénnen.
Da ist zunichst einmal das Kapitel der Bekeh-
rung gemdfl dem Evangelium. Sie zielt bei Jesus
nicht nur auf die wahre, verborgene Siinde,
sondern auch auf den offenen, befreienden Aus-
gang. Wie reiflen uns die Jugendlichen in dieser
Richtung mit? Die Psychologie lehrt, dafl vom
reifen Alter an das Geld, der Beruf und die
gesellschaftliche Stellung relativiert werden,
wahrend die eigenen Kinder und deren Zukunft
fir uns, die Erwachsenen, eine zunehmende
Bedeutung gewinnen. Eben darin liegt das Posi-
tive und Befreiende, das sehr wohl zur Bekeh-
rung einer Wohlstandsgeneration fithren konnte,
die versucht ist, sich «kollektivs auf ihre Errun-
genschaften zuriickzuziehen und zu sagen:
«Nach uns die Sintflut!»

Die prophetische Schlagkraft der Jugend be-
schrinkt sich aber nicht auf diese Ubergangspha-
se. Gewisse neue Tendenzen bei den Jugendli-
chen haben andere Ziele im Blick, etwa die Suche
nach einer alternativen Form des Zusammenle-
bens, oder einen Willen, die Dinge anders zu
sehen, einfach anders zu leben. Beispielsweise
wird vielleicht zum ersten Mal in der Geschichte
der Menschheit der Krieg so radikal in Frage
gestellt. Und ist es nicht auch ein Zeichen der
Zeit, dafl sich die Friedensbewegungen haupt-
sachlich und ganz massiv aus den Reihen der
Jugendlichen rekrutieren? Auf diesem Gebiet
und auf sehr vielen anderen mehr werden die
Jugendlichen anders, werden der andere. Thr
Anderssein tritt aus der iberkommenen Logik
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heraus, die ja unfihig ist, neue Losungen auszu-
denken in Krisen, in deren Verlauf sich die
ausgetretenen Wege einer jeder wahren Erneue-
rung verschlossenen Gesellschaft als Sackgasse
erweisen.

Ein wohlbekanntes biblisches Drama: Nach
der Einkesselung in Agypten die Krise in der
Wiiste, wo man sich im Kreise dreht. Der Gott
des Landes der Verheiflung ist der Andere. Erist
unriickfithrbar auf jedes Gesellschaftssystem,
das in sein internes Gleichschaltungsdenken ein-
gesperrt bleibt und die Dinge absolut nicht auf
eine andere Weise zu sehen vermag. Ist es nicht
eine legitime prophetische Herausforderung, das
konkrete Tun Gottes, dieses Anderen, in der
Geschichte mit dem in eins zu bringen, was die
aufsteigende Generation an Neuem und Ande-
rem mit sich fiihrt? Niemand hatte Jesus fiir sich
in Anspruch nehmen kénnen; so auch ist die
heranwachsende Generation dem Evangelium
gemifl} gelagert: Sie stimmt fiir die Gewaltlosig-
keit, setzt sich dafiir ein und auch fiir hohere
soziale Gerechtigkeit. Das fiihrt unvermeidlich
zu Konflikten. Man braucht sich blof daran zu
erinnern, mit welcher Heftigkeit Jesus bei all
seiner Gewaltlosigkeit gegen die Verkaufer im
Tempel vorging. Dabei war der Tempel in Jeru-
salem mehr als nur eine religidse Stitte; er war
das Machtzentrum der jiidischen Fithrer und
auch einer der ersten wirtschaftlich-sozialen
Umschlagplitze der Nation (man denke nur an
die Tieropfer). Jesu Auftreten im Tempel traf
mitten hinein in das Herz der Stadt. Darum die
scharfe Ablehnung dieses Anderen, der sich
nicht auf die iiberkommene Logik und Praktik
einlie. Das Kreuz war damit unausweichlich
geworden.

Das Los der Jugendlichen ist fiir die Erwachse-
nen genauso unbequem wie das Evangelium: eine
Botschaft der Briiderlichkeit und des Friedens,
der unterwegs das Kreuz der Ungerechtigkeit,
der Macht- und Todeslogik begegnet. Bereits am
Morgen der Welt, in der Genesis, offenbarte das
Drama zwischen Kain und Abel in seiner Ge-
walttitigkeit die grundlegende Alternative, die
heute mehr denn je in ithrer grausamen Wahrheit
sichtbar wird: entweder Briiderlichkeit oder Tod.
Ist das nicht die entscheidende Wahl, der sich die
Menschheit gegeniibersieht? Die Kinder, diese
unseren Planeten bevilkernde «Mehrheit», pla-
dieren in diesem Sinne gerade heute, da der
kriegsliisterne Mensch zum erstenmal die Mog-
lichkeit zur Hand hat, die Erde vollstindig zu
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zerstoren. Bis jetzt hat man, illusorisch natiir-
lich, den Kriegen die letzte (!) Zustindigkeit
dafiir zugesprochen, die Konflikte zu 16sen und
sogar Wirtschaft und Geschichte neu in Schwung
zu bringen.

Diese Verkettung von Gewalttitigkeiten, die
René Girard in die innerste Mitte des gesamten
geschichtlichen Abenteuers der Menschen ver-
legt, hat einen kritischen Punkt erreicht. Es geht
nur noch um Siindenbdcke, um kalten Krieg und
absolute Macht. Wir miissen aus diesem Teufels-

kreis unter allen Umstinden herauskommen.

Wir miissen Kurs nehmen auf eine andere Praxis
zu, auf Neues, auf andere Wirklichkeiten, die
nur von dem «Anderen», dem im auferstandenen
Jesus anwesenden Gott herkommen kénnen.
Das Drama der Jugendlichen offenbart prophe-
tisch die schwersten verborgenen Siinden unserer
Zeit. Sie fiihrt in eine tiefe Hoffnungskrise hin-
ein; doch sind die Jugendlichen das befreiende
und schopferische Ferment; es verkdrpert kon-
kret die rettende Gnade des Gottesreiches, der
neuen Erde und der neuen Himmel.

Diesen groflen Ubergang méchte ich gerne
zum Schlufl mit einem bescheidenen Vorfall illu-
strieren, wie sich solches auch in den Evangelien
vorfindet. Es ist das Zeugnis eines Jugendlichen,
der nach einer Gefingnisstrafe wieder Fufl gefafit
hatte: «Ich war soweit heruntergekommen, daff
ich mir dachte: Die Gesellschaft, das Leben,
mein Leben — das ist alles Mist. Aber als ich dann
das Evangelium las, da fing ich an, alles mit ganz
anderen Augen zu sehen. Nicht wahr, die Bau-
ersleut kultivieren mit dem Mist prichtiges Ge-
miise und Obst! Also habe ich einen neuen
Schwung bekommen, ins Weite, iiber alles hin-
weg. Gott schafft nicht unsere Wiiste, er dringt
gegen alle Erwartung selbst mit uns dahinein
vor.» Kann die lebendige Praxis, die uns die
Jugendlichen neu lehren kénnen, besser zum
Ausdruck gebracht werden? Diese Praxis wollte
ich an Hand vier gemeinsam wirkender propheti-
scher Krifte aufzeigen; es sind Krifte jugendli-
cher Inspiration.

Anmerkung: Der enggezogene Rahmen dieses
Beitrags hat es mir nicht gestattet, ausfiihrlicher
auf die konkreten Folgen dieses von der Heraus-
forderung und dem Drama der Jugendlichen
geschaffenen prophetischen Paradigmas einzu-
gehen. Ich will aber trotzdem noch eine soziale
und pastorale Praktik verdeutlichen, die mir in
der gegenwirtigen Lage erstrangig zu sein
scheint.

Die Situation der Jugendlichen unterscheidet
sich in der aktuellen Krise stark von jener, die die
Jugendbewegungen der sechziger Jahre charak-
terisierte, damals, als sich die jungen Leute so
ungefihr iiberall in der Welt fiir zwar radikale,
aber doch im Rahmen einer Welt wirkende Vér-
anderungen einsetzten, die sich in einem unwi-
derruflichen Fortschritt engagiert glaubte. Wir
leben heute in einem anderen Kontext. Auf fast
allen Gebieten, die technologische Neuerung
ausgenommen, ist alles blockiert. Unter solchen
Umstinden bleibt der Jugend als letzte Zuflucht
nur noch der kulturelle Ausdruck, um ihren
Aufschrei, ihre Erfahrung und ihr Verlangen
vernehmbar zu machen. Vermittels kultureller
Praktiken schaffen viele Jugendliche «Sinn», Ge-
meinschaft und Baustellen fiir Neues, Unerhor-
tes. Pastoraltheologisch gesprochen bedeutet
diese kulturelle Praxis ein «sakramentales» Ge-
schehen. Die Jugendlichen erfinden sich selbst
Zeichen, welthafte Liturgien, mit deren Hilfe sie
versuchen, dem, was sich erst im Zustand tiefin-
nerlichen Erfithlens befindet und noch nicht
konkrete soziale oder ekklesiale Formen gefun-
den hat, einen Namen, eine Bezeichnung zu
geben. Schon der Begriff «Ausdruck» ist mit
dieser Erstpraxis belastet: Aus-druck — das heifit,
dem Druck einen Ausgang 6ffnen, aber auch
dem Erlebten, dem Erfiihlten, dem intuitiv Er-
kannten und dem Ertraumten. Die Generationen
des Kodifizierten und Geschriebenen suchten
den Inhalt in feste Formen zu gieflen. Die heutige
Generation privilegiert kulturelle Ausdrucks-
techniken, um zu denken, um schopferisch zu
wirken und neue Inhalte mitzuteilen. Zur Zeit
suchen die Jugendlichen jene vier prophetischen
Krifte, von denen ich oben sprach, zu nennen
und zu deuten. Sie erfithlen sie, sie erfassen sie
intuitiv, planen sie vor allem in kulturellem Tun,
das ihren sozialen, politischen oder ckonomi-
schen Unternehmungen vorausgeht. '

Auffallenderweise fiigt sich dieser kulturelle
Ausdruck in Bewegungen fiir eine alternative
Gesellschaft (Friedensbewegung, Griine usw.),
im Gegensatz zu den sechziger Jahren, als das
Jugendphianomen eher in einer ausschliefllichen
Subkultur zur Erscheinung kam. Vielleicht ist
das ein Zeichen politischer Reife, die leider allzu
viele Umfragen nicht sichtbar zu machen ver-
standen, weil sie fast jedesmal auf die Schluf}fol-
gerung von einer «Entpolitisierung» der Jugend
hinausliefen. Eine solche lief} sich aber nur be-
weisen, wenn wir unsere eigenen kodifizierten
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politischen oder ideologischen Vorstellungen fiir
die Beurteilung zugrunde legten. Die Jugendli-
chen sind die Triger neuer Ziele, aber auch neuer
Wege zu diesen Zielen. Und ihre neuen Prakti-
ken und das Prophetische, von dem ich in diesem
Beitrag gesprochen habe, werden in ihrem kultu-

JACQUES GRAND’MAISON

1931 geboren. Nach seinen Studien fiir das Doktorat in
Soziologie und Theologie wurde er Titularprofessor an der
Universitit Montréal, an der er seit 1965 lehrt. Seit mehr als
20 Jahren arbeitet er mit bei sozialen und pastoralen Projek-
ten zur regionalen Entwicklung, zur Schulreform, zur stidti-
schen Gemeinwesenerneuerung, zu Initiativen der Arbeiter-
bewegung und zur Teamarbeit in der Seelsorge. Seine Erfah-
rungen mit Versuchen zur Wiedereingliederung jugendlicher

rellen, ja sakramentalen Vorgehen begreiflich.
Auch hier noch einmal hat die soziale oder
pastorale Titigkeit ihren Blick, ihr Denken und
ihr Tun einer Bekehrung zu unterziehen!

Aus dem Franzésischen iibersetzt von Arthur Himmelsbach

Arbeitsloser haben neue sozialpolitische Mafinahmen auf
diesem Gebiet in Kanada angeregt. Er hat auch mitgewirkt
bei Entwicklungshilfeprojekten (Hilfe zur Selbsthilfe) in
Europa und Afrika. Neuere Veroffentlichungen u.a.: Quel
homme? Quelle société? (Leméac, Montréal 1978); Au seuil
critique d’un nouvel 4ge (Leméac, Montréal 1979); La
nouvelle classe (Stanké, Montréal 1980); Une foi ensouchée
dans ce pays (Leméac, Montréal 1980); De quel droit? (2
Bde., Leméac, Montréal 1981); La révolution affective (Le-
méac, Montréal 1983) Anschrift: 355, rue St.-Georges, St.-
Jéréme, Québec J7Z 5A9, Kanada.

381



