Elisabeth Schiissler Fiorenza

Wir erheben Anspruch auf
unsere Autoritit und unsere
Macht

Die ekklesia der Frauen und das

kirchliche Patriarchat

In seiner Enzyklika «Pacem in terris» bemerkte
Papst Johannes XXIII. vor zwanzig Jahren, dies
seien «die Zeichen der Zeit»: der wirtschaftliche
und gesellschaftliche Aufstieg der arbeitenden
Klassen, die Gleichberechtigung der Kolonial-
volker und -rassen und die Beteiligung der Frau-
en am 6ffentlichen Leben. Je mehr Frauen sich
ithrer menschlichen Wiirde bewufit werden, um-
so mehr miissen wir auch die Rechte und Pflich-
ten fordern, die dieser unserer Wiirde als Men-
schen entsprechen. Genau ebenso wie Minner
und Frauen, die unter dem Ubel des Rassismus
leiden, ihre Rechte als Zeichen ihrer Wiirde
fordern miissen, so miissen auch alle Frauen
darauf bestehen, dafl andere die Pflicht haben,
unsere Rechte anzuerkennen und praktisch zu
wiirdigen. Obwohl der Papst bloff vom Eintritt
. der Frauen in das offentliche Leben sprach,
haben die Frauen erkannt, dafl damit auch das
offentliche Leben der Kirche gemeint sein muf},
und sie haben begonnen, neben unserer mensch-
lichen Wiirde und Rechte auch unsere kirchliche
Wiirde und unsere kirchlichen Rechte einzufor-
dern.

In der Pastoralkonstitution «Gaudium et spes»
hat das Zweite Vatikanische Konzil auf dhnliche
Weise festgestellt: «Jede Form einer Diskrimi-
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nierung in den gesellschaftlichen und kulturellen
Grundrechten der Person, sei es wegen des Ge-
schlechts oder der Rasse, der Sprache oder der
Religion, mufl iiberwunden und beseitigt wer-
den, da sie dem Plan Gottes widerspricht» (29).

Die Dogmatische Konstitution tiber die Kir-
che geht nach der Feststellung, dafl «die heilige
Kirche kraft gottlicher Einrichtung in wunderba-
rer Mannigfaltigkeit geordnet und geleitet ist»,
noch einen Schritt weiter und sagt: «Es gibt also
in Christus und in der Kirche keine Ungleichheit
aufgrund von Rasse und Volkszugehérigkeit,
sozialer Stellung oder Geschlecht» (32); und sie
zitiert zur Untermauerung dieser Feststellung
Gal 3,28.

In den letzten zwanzig Jahren haben Frauen in
der Kirche diese Worte der «Viter dieses allerhei-
ligsten Konzils» ernst genommen und immer
wieder darauf bestanden, dafl wir als menschli-
che und kirchliche Subjekte anerkannt werden
und nicht blof als Objekte patriarchalischer
Macht betrachtet werden. Aber unsere Forde-
rung nach Abkehr vom kirchlichen Patriarchalis-
mus ist auf wachsende Ablehnung durch den
Vatikan gestoflen. Wihrend Frauen Anklage ge-
gen die strukturelle und personliche Stinde des
patriarchalischen Sexismus und Anspruch auf die
Anerkennung unserer kirchlichen Rechte und
Verantwortung erhoben haben, hat der Vatikan
sich auf die Autoritdt Christi, der Apostel und
der Tradition berufen, um die patriarchalischen
Kirchenstrukturen zu legitimieren, welche Frau-
en aufgrund ihres Geschlechts von der sakramen-
talen, der Lehr- und der Leitungs-vollmacht
ausschlieflen.

Dieser Kampf fiir die Anerkennung der kirch-
lichen Wiirde und der kirchlichen Rechte ist
mehr als ein Kampf dafir, dafl einige wenige
Frauen in die patriarchalische Hierarchie einge-
gliedert werden. Dafl patriarchalische Autoritit
und patriarchalische «Macht tber ...» eines der
zentralen Probleme des Befreiungskampfes der
Frauen in Gesellschaft und Kirche sind, wird
auch von ordinierten Frauen in anderen christli-
chen Kirchen mehr und mehr erkannt. So stellt
Pfarrerin Letty Russel, Professorin der Theolo-
gie, fest: «Eines der wirklichen Probleme, wel-
che Frauen und Manner mit weiblichen Amtstri-
gern haben, ist eben die Tatsache, dafi Frauen
keine guten Reprisentanten von Autoritdt, von
Vatermacht, sind.»"

Die Bewegung fiir Frauenordination («Wo-
men’s Ordination Movement») in den USA hatte
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immer die Erneuerung der Kirche und des kirch-
lichen Amtes zum Ziel. Wir haben dabei theolo-
gisch artikuliert, warum der Kampf fiir die
Frauenordination nicht ein Kampf fiir die Ein-
gliederung einiger weniger Frauen in die patriar-
chalische Herrschaftspyramide, in die Pyramide
des «autoritativen Amtes» ist, das von «Vitern»
von oben her ausgeiibt wird?. Statt dessen haben
wir die Bekehrung der ganzen Kirche zur Jiinger-
gemeinschaft von Gleichen, wie Jesus sie errich-
tet und wie die apostolischen Kirchen sie weiter-
gefithrt haben und wie das Zweite Vatikanische
Konzil sie neu bestatigt hat, gefordert. Der Aus-
druck «die ekklesia der Frauen» oder «Frauen-
kirche» sucht zu Bewufltsein zu bringen, dafl
Frauen Kirche sind und immer Kirche gewesen
sind. Er meldet den Anspruch an auf die mensch-
liche und kirchliche Autoritit und Macht von
Frauen, die in ihrer Mehrheit arm und dreifach
unterdriickt sind von Rassismus, Armut und
Sexismus zugleich.

Patriarchalische Autoritit:
Gewalttatigkeit und Unterwerfung

Zu der Zeit, daich diese Zeilen schreibe, sind wir
in eine neue Phase dieses Kampfes eingetreten.
Die Oberinnen von dreizehn verschiedenen Or-
densgemeinschaften wurden von der rémischen
Kongregation fiir die Orden und Sikularinstitute
(kurz: Religiosenkongregation) angewiesen, daf}
24 Ordensschwestern, die zu den Unterzeichne-
rinnen der Erklirung tiber «Pluralismus und
Schwangerschaftsunterbrechung» gehéren, zum
Widerruf ihrer Unterschrift bewegt oder aber aus
ithren Gemeinschaften ausgeschlossen werden
sollen. Diese «Pluralismus-Erklirung» war wih-
rend des Wahlkampfes von Walter Mondale und
Geraldine Ferraro um das Prisidenten- bzw.
Vizeprisidentenamt als bezahlte Anzeige in der
New York Times vom 7. Oktober 1984 verof-
fentlicht worden. Geraldine Ferraro, die erste
Frau, die von einer der beiden groflen Parteien
der USA als Kandidatin fiir das Amt der Vizepri-
sidentenschaft nominiert worden war, wurde
wegen ihres Eintretens fiir die Legalitit der
Schwangerschaftsunterbrechung in einer plurali-
stischen Gesellschaft von den Erzbischofen von
New York und Boston in bosartiger Weise ange-
griffen. Obwohl auch minnliche Kandidaten fiir
offentliche Amter, und zwar sowohl Demokra-
ten wie Republikaner, eine dhnliche Stellung
bezogen hatten, wurde niemand von ihnen von
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der minnlichen Hierarchie gleich schroff geriif-
felt wie Geraldine Ferraro. Uberdies bestand
keiner der Prilaten auf einem gesetzlichen Ver-
bot der Empfingnisverhiitung mit kiinstlichen
Mitteln, obwohl 1921 der Erzbischof von New
York Margret Sanger auf dhnliche Weise ange-
griffen hatte. Schlieflich wurde auch die Reagan-
Regierung nicht getadelt, obwohl doch ihre Ver-
stofie gegen all die anderen Belange, in denen es
um Fragen auf Leben und Tod geht, durchaus
aktenkundig sind.

Ellen Goodman, Leitartiklerin von «The Bo-
ston Globe», deutet an, warum wohl Geraldine
Ferraro zur besonderen Zielscheibe der Hierar-
chie wurde: «Bischofe wie Law und O’Connor
und Krol beobachteten, daff Frau Ferraro sonn-
tags zur Kirche ging und montags fiir Entschei-
dungsfreiheit der Frauen in Sachen Schwanger-
schaftsabbruch sprach. Sie wurde fiir die Autori-
tit zur Herausforderung, weil diese offensicht-
lich die Herrschaft iiber die katholischen Frauen
verloren hatte ...»*

Dadurch dafl die Anzeige in det New York
Times die offizielle Lehrmeinung der Hierarchie
noch einmal ins Bewufitsein riickte, machte sie
zugleich die Tatsache deutlich, dafl es unter
engagierten Katholiken Meinungsverschieden-
heiten in dieser Sache gibt. (Nur 11 Prozent aller
Katholiken mifibilligen laut Meinungsumfragen
bedingungslos die Schwangerschaftsunterbre-
chung.) Darum fordern die Unterzeichner eine
offentliche Diskussion ohne alle Diskriminie-
rungen und Sanktionen vor allem gegeniiber
Priestern, Ordensleuten, Theologen und Mit-
gliedern "gesetzgebender Korperschaften. Wir
fordern eine offene, aufrichtige und respektvolle
Diskussion iiber die Probleme einer verantwort-
lichen Sexualitit und Fortpflanzung und stellen
fest, «dafl Katholiken nicht nach gesetzgeberi-
schen Mafinahmen rufen sollten, welche die legi-
time Ausiibung der Freiheit der Religion und des
Gewissens beschneiden oder arme Frauen diskri-
minieren ...» Die Unterzeichner bestehen dar-
auf, «daR verantwortliche Gewissensentschei-
dungen einzig und allein in einer Atmosphire der
Freiheit von Furcht und Zwang getroffen werden
kénnen ...»

Dafl die Mehrheit der Unterzeichner fiihrende
katholische Frauen waren — und nicht wie 1968
wohlbestallte mannliche Theologen und Kleriker
(diesmal waren unter den publizierten Namen
nur zwel von Priestern und einer von einem
Laienordensbruder) —, offenbart das unter ro-
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misch-katholischen Frauen wachsende Bewuf3t-
sein, dafl Freiheit im Bereich der Fortpflanzung
eine grundlegende Sache der Freiheit von Frauen
ist. Es zeigt auch, dafl die vom Vatikan getibte
Uberwachung minnlicher Theologen und Kleri-
ker und die gegen diese getroffenen Mafinahmen
die verantwortliche theologische Diskussion die-
ses schwierigen moraltheologischen Problems
schon haben verstummen lassen. Wihrend zu
den Fragen von Krieg und Atomwaffen, Todes-
strafe und Wirtschaftssystemen eine vielfiltige
Verschiedenheit von Meinungen unter Katholi-
ken geduldet wird, wird im Falle der mit der
Fortpflanzung verbundenen Rechte die gleiche
Freiheit nicht mehr zugelassen.

Der Brief der Religiosenkongregation vom 30.
November 1984 lifit die Erwartung erkennen,
dafl die Vorsteherinnen von Ordensgemein-
schaften sich wie blofle Werkzeuge der Institu-
tion, nicht aber wie Partnerinnen in einem Ent-
scheidungsprozefl verhalten, da ja dem Brief
keinerlei gemeinsame Beratung welcherart auch
immer vorausgegangen war. Der Brief fordert
von ihnen, daf sie bei patriarchalischen Zwangs-
mafinahmen mitwirken, da von ithnen erwartet
wird, dafl sie ihren eigenen Mitschwestern die
psychologisch-6konomische Gewalt des Aus-
schlusses aus der Gemeinschaft androhen.

Diese neueste Aktion der Religiosenkongrega-
tion ist eine konsequente Fortsetzung der Politik
der Zwangsmafinahmen, die der Vatikan z.B.
gegen die «Sisters of Mercy» unter der Leitung
von Theresa Kane oder gegen die Schulschwe-
stern vom hl. Franziskus von Milwaukee verfolgt
hat. Im letzten Fall war weder ein kanonischer
Grund gegeben noch fand vorher eine Diskus-
sion mit der obersten Autoritit des Ordens statt,
bevor die Religiosenkongregation dem Generalat
die Zustindigkeit fiir eine der Ordensprovinzen
entzog. Genauso wie miflhandelte Frauen oder
wie rechtskonservative Frauen um des blofen
Uberlebens willen mit der Unterdriickung durch
das Patriarchat kollaborieren, so meinen auch
Oberinnen von Frauengemeinschaften oft, sie
miifiten um des Uberlebens ihrer Institution
willen oder um deren Mitglieder vor «méglichem
Schaden» zu bewahren, stillhalten und sich zur
Mitwirkung bereitfinden.

Die neueste Aktion des Vatikans offenbart die
miflliche Lage von Frauen, die in einem patriar-
chalischen System ohne Macht sind — abgesehen
davon, daf} sie ein «Vaterrecht» und kirchliche
Gesetze durchsetzen sollen, an deren Formulie-

rung mitzuwirken ihnen nicht gestattet war. Ein
Aufsatz, den eine frithere Oberin geschrieben
hatte und der — noch vor der Aktion der Religio-
senkongregation —im «National Catholic Repor-
ter» anonym veroffentlicht worden war, ver-
gleicht die Situation dieser Oberinnen mit der
von «miffhandelten Frauen»: «Es ist eine vielen
in der Kirche unbekannte gewichtige Tatsache,
dafl Oberinnen von Ordensgemeinschaften in
den Vereinigten Staaten von Amerika in vielen
Fallen miffhandelte Frauen in der Kirche sind.
Die Form dieser Gewalt ist nicht so lautstark wie
die Gewalt in manchen Ehen, aber die physische
und seelische Angst ist auffallend dhnlich. Die
Parallelen zu Gewalt in Familien sind unver-
kennbar. Die Griinde fiir das Schweigen dariiber
sind in beiden Fillen dieselben. Aber dieses
Schweigen mufl durchbrochen werden, so daf§
alle in der Kirche am Amt der Gerechtigkeit, der
Versohnung und der Bekehrung teilhaben
konnen.»*

Dieselbe Einsicht hatte schon ihren Nieder-
schlag gefunden in der Pressemitteilung einer
Gruppe «Women in Dialogue» («Frauen im Dia-
log»), die am 7. Februar 1979 wihrend der
Dritten Vollversammlung der lateinamerikani-
schen Bischofe in Puebla (Mexiko) veroffentlicht
wurde: «Die am meisten unterdriickte Frau in
der Kirche aber ist die Ordensfrau, die durch
ihren hingebungsvollen Dienst, ihre Arbeit unter
den Kranken, den Alten, den Kindern usw. einen
ungeheuren Beitrag fiir die institutionelle Kirche
geleistet hat und die dennoch nicht Herr tiber ihr
eigenes Leben und ihr eigenes Wirken ist. Einer
der wichtigsten Schritte, um die Ordensfrau zu
befahigen, sich auf verantwortliche und enga-
gierte Weise verhalten zu kénnen, besteht darin,
dafl sie die Moglichkeit erhalt, 6konomische
Unabhingigkeit zu erlangen.»®

Es ist kein Zufall, dafl kirchliche Frauenge-
meinschaften in den USA zu den bevorzugten
Zielscheiben der patriarchalischen institutionel-
len Gewalt werden, seit sie versucht haben, das
partizipatorische Modell von Kirche, wie es in
den Dokumenten des Zweiten Vatikanischen
Konzils proklamiert wurde, mit konkretem Le-
ben zu fillen. Sie haben die Worte der Konzils-
viter, dafl das Volk Gottes die Kirche ist, daff das
Amt ein Dienst an der Kirche und an der Welt ist,
dafl Dialog erwiinscht und verantwortliche Be-
teiligung zu empfehlen ist, ernst genommen.
Nonnen haben aufgehort, asexuelle religiose und
«wohlbehiitete Tochter» zu sein, und statt des-
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sen haben sie sich in Bewegung gesetzt in Rich-
tung auf eine positive Selbstidentifizierung und
Selbstbehauptung als erwachsene Frauen in einer
verantwortlich gelebten Gemeinschaft. Es
scheint daher kein Zufall zu sein, daff die institu-
tionelle patriarchalische Gewalt genau an solchen
Punkten offen ausbricht, wo Frauen, die Non-
nen sind, sich 6ffentlich mit dem Kampf aller
Frauen gegen patriarchalische Herrschaft und
Unterdriickung identifiziert haben. In dhnlicher
Weise wie bei der neuesten Aktion der Religio-
senkongregation hatte der Vatikan ein Jahr vor-
her den Ordensausschlufl von Schwester Agnes
Mansour, der Leiterin des Sozialamtes des Staa-
tes Michigan, erzwungen, weil das Sozialamt
Schwangerschaftsabbriiche fiir arme Frauen fi-
nanziert.

In jedem Falle besteht die fiir «Fehlverhalten»
angedrohte Strafe in der «Versetzung in den
Laienstand». Der innere Widerspruch dieser
Mafinahme ist offensichtlich: Nonnen sind ka-
nonisch gesehen «Laien», da sie aufgrund ihres
Geschlechtes von sakramentalen und jurisdiktio-
nellen Vollmachten ausgeschlossen sind. Den-
noch werden sie unter dem Aspekt patriarchali-
scher Disziplin «wie Klerus» behandelt. Der
kanonische Status ist patriarchalischer Status. Ge-
nauso wie man voraussetzt, dafl die Ehefrau die
vaterliche Autoritit, das viterliche Vorgehen
und die viterlichen Strafmafinahmen in der Fa-
milie stiitzt, so setzt man auch voraus, dafl
Nonnen ohne abweichende eigene Meinung
«Lehre und Autoritit der Kirche», d. h. Lehre,
Autoritit und Macht der «Kirchenviter» unter
den Frauen hochhalten. Auch der Brief der Reli-
giosenkongregation enthilt dies alles: «Den Un-
terzeichnern (bzw. Unterzeichnerinnen) der An-
zeige fehlt es daher ernstlich an «eligioser Unter-
ordnung des Willens und der Gesinnung> unter
das Magisterium.»® Folglich besteht denn auch
die von den Vitern im Vatikan angedrohte Strafe
im Ausschlufl aus der «patriarchalischen kirchli-
chen Familie», d.h. aus der kanonischen Ge-
meinschaft.

In einer am 19. Dezember 1984 veroffentlich-
ten Erklirung berufen sich die Ordensfrauen
auch auf die «Familienbindungen»: Viele der
Nonnen «betonten nachdriicklich, daf es in Or-
densgemeinschaften enge und geheiligte Bezie-
hungen ganz ihnlich denen in Familien gibt.
Mitglieder von Ordensgemeinschaften», so ver-
merken sie, «fithlen sich hiufig in threm Gewis-
sen gerufen, Erklirungen zu Fragen von 6ffentli-

chem Interesse zu verdffentlichen, und sie sind
zu der Uberzeugung gekommen, dafl die Bezie-
hungen innerhalb der Gemeinschaft aufgrund
solcher Gewissenssachen nicht zerbrechen wer-
den.» Sie stellen fest, daf sie «aus ihren Gemein-
schaften Bekundungen starker personlicher Un-
terstiitzung erhalten haben, obwohl sie noch
zbgerten, hinsichtlich des Ausgangs dieses Pro-
zesses schon Schlufifolgerungen zu ziehen». Sie
appelieren an die personliche Hilfe und Gemein-
schaft, weil sie zu gut wissen, dafl ihre Oberin-
nen nicht die Macht haben, die patriarchalische
Gewalt, die gegen sie aufgeboten wurde, abzu-
wenden, und daff solche institutionelle Machtlo-
sigkeit sich in «horizontale Gewalt» und in eine
«Beschuldigung der Opfer» verkehren konnte.

Theologische Untersuchung:
Autoritit, Konsens, Macht

Ich habe den neuesten Konflikt zwischen der
Frauenkirche und dem Vatikan so ausgreifend
dargestellt, weil feministische Theologie ihren
Ausgangspunkt hat bei der Erfahrung von Frau-
en, die gegen patriarchalische Unterdriickung
kimpfen. Als eine kritische Befreiungstheologie
ist feministische Theologie eine Reflexion zwei-
ter Ordnung auf die Glaubenserfahrung und den
Befreiungskampf der Frauenkirche. Es liegt auf
der Hand, dafl ich mit der Wahl und der Darstel-
lung dieses Konflikts, um daraus das Thema
«Autoritit, Konsens und Macht» in der Kirche
zu erarbeiten, bereits einen kritischen Standort
bezogen und eine «Advokatenrolle» tibernom-
men habe. Ich habe die autoritire Aktion des
Vatikans in Verbindung gebracht mit der Erfah-
rung «miffhandelter Frauen», um so zu zeigen,
daf} Redefreiheit und Gewissensfreiheit in einer
Situation institutionalisierter patriarchalischer
Gewalt nicht moglich sind. Es ist daher unaus-
weichlich, die theologischen Definitionen und
insitutionellen Probleme, welche den Kern die-
ses Konflikts zwischen patriarchalischer Kirche
und Frauenkirche ausmachen, kritisch «namhaft
zu machen». Nur wenn wir brechen mit den
theologischen Mystifikationen und den religio-
sen Legitimationen patriarchalischer Autoritit
und Gewalt, werden Frauen fihig, unsere Wiir-
de, Autoritit und Macht als kirchliche Subjekte
geltend zu machen.

Die Auffassung von Lehrautoritit, wie sie
vom Brief der Religiosenkongregation vertreten
wird, ist absolutistisch und erméglicht keine

265



FALLSTUDIEN

abweichende Meinung, keine Diskussion und
kein Argumentieren. Sie ist monolithisch und
bietet den Anblick einer Einheitsfront, die weder
Ambivalenzen noch Ausnahmen zulifit. Sie ver-
langt, dafl die Vertreter der Kirche — Bischofe,
Priester, Ordensfrauen — die offizielle Linie ver-
fechten und die Einheitsfront auch dann halten,
wenn sie nur noch eine Fassade ist. Sie ist patriar-
chalisch, weil sie Frauen keine wirkliche Stimme
oder Macht bei der Formulierung von Lehre oder
in Entscheidungsprozessen gibt. Sie sieht ein
Regieren von oben nach unten vor, fordert «Un-
terwerfung von Geist und Willen» und ist bereit,
Zwang und Gewalt zu brauchen, um diese Un-
terwerfung zu erreichen. Da ist keine Berufung
an eine andere Instanz mdglich, und es gibt
keinen ordentlichen Prozef (im Sinne der angel-
sichsischen Rechtstradition des due process;
Anm. des Ubers.). «Consensus fidelium» bedeu-
tet demnach unqualifizierte und — wenn nétig —
mit Zwang herbeigefiihrte Gefiigigkeit und Ge-
horsam der Gliubigen. Es stimmt zwar, dafl der
Vatikan nicht mehr die Macht hat, Menschen auf
dem Scheiterhaufen verbrennen zu lassen oder
sie in Klostern einzukerkern. Dennoch bedient
er sich bei seinen Mafinahmen und Aktionen
immer noch lieber der Macht der Drohung und
des Zwangs als der Uberzeugung und gemeinsa-
men Beratung. Der Begriff von Autoritit und
Macht, die der Weisung des Vatikans, «Druck
auf sie auszuiiben, daf} sie entweder widerrufen
oder die Gemeinschaft verlassen», zugrunde-
liegt, ist derselbe wie bei der Aufforderung
des Augustinus an den Delegaten des romischen
Kaisers, «Coge intrare», das heifdt, er solle die
Donatisten zwingen, in die Kirche einzutre-
ten’.

Wihrend im republikanischen Rom awctoritas
und (patria) potestas nicht nur begrifflich, son-
dern auch institutionell unterschieden waren,
wurden sie von der Zeit des Augustus an in der
Person des Kaisers vereint. Der Kaiser bean-
spruchte fiir sich selbst die patria potestas, die
Macht des Vaters iiber Leben und Tod der
Mitglieder seines Hauses, so dafl er der pater
patrum wurde, der oberste Vater mit absoluter
Macht. Auctoritas, Autoritit, war jetzt nicht
mehr die Macht der Uberzeugung und der ge-
meinsamen Beratung, die in persénlicher und
gesellschaftlicher Integritit und herausragenden
Fah1gkelten wurzelt, sondern diente nun als Le-
gitimation der absoluten kaiserlichen Regie-
rungsgewalt. Diese politische und rechtliche
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"«viterlicher Macht iiber ...

Auffassung und Definition des kaiserlichen Rom
hat entscheidend die romisch-katholische Tradi-
tion im Verstindnis von Autoritat und Macht als
» beeinflufit.

Dieses kaiserlich-romische Verstindnis von
Autoritit und Unterordnung konnte man sich
theologisch zu eigen machen aufgrund der
schrittweise vollzogenen Patriarchalisierung der
kirchlichen Strukturen im Lauf des 2. und 3.
Jahrhunderts. Die sogenannten Pastoralbriefe
plidieren zum ersten Mal fiir ein solches Ver-
standnis von Kirche und kirchlichem Amt nach
dem begrifflichen Grundraster der griechisch-
rémischen Familienstrukturen. Diese schrittwei-
se vollzogene Patriarchalisierung der christlichen
Gemeinde beschrinkt die Leitungsfunktionen
und Lehrautoritit von Frauen auf Frauen und
vertritt den Standpunkt, dafl sie Manner nicht
lehren und keine Autoritit iiber sie haben sollten
(Tit 2,3-5 und 1 Tim 2,11). Der Autor des 1.
Timotheusbriefes scheint Widerstand gegen die-
ses Verbot zu erwarten, da er es fiir nétig hilt,
diese Weisung aus der Heiligen Schrift zu legiti-
mieren, und zwar mit der unbewiesenen Behaup-
tung: «Nicht Adam wurde verfiihrt, sondern die
Frau lief sich verfilhren und iibertrat das
Gebot.»

Frauenfeindliche Theologie und Ausschlufy
der Frau von kirchlichen Leitungsfunktionen
gehen Hand in Hand, wie die folgenden Jahr-
hunderte beweisen. Die patriarchalische Lehrau-
toritdt der Kirche wurde um den Preis des Ver-
stummens und der Unterdriickung von Frauen
aufgerichtet. Frauen sind nicht nur die zum
Schweigen verurteilte Mehrheit der Gliubigen,
sondern sind auch ausgeschlossen von der Aus-
ibung der Lehrautoritit des Magisteriums und
bis vor kurzer Zeit auch der Lehrautoritit der
Theologen. Thomas von Aquin nimmt in seiner
Theologie Zuflucht zu der Argumentation des
Aristoteles fiir die patriarchalische Ordnung der
Familie und des Staates, wenn er die Meinung
vertritt, dafl «das weibliche Geschlecht keinerlei
Obrigkeit von Rang zeichenhaft darstellen kann,
denn die Frau befindet sich in einem Status der
Unterordnung» (S. Th. Suppl. 39,1 ad 1).

Da kirchliche Autoritit und Macht im Sinne
von «Macht iiber etwas» verstanden werden,
kénnen Frauen die geistliche Gewalt des Sakra-
mentes der Ordination nicht empfangen wegen
ihres Standes der Unterordnung. Neuere Erkli-
rungen des Vatikans haben zwar Begriindungen
fiir den Ausschlufl von Frauen von kirchlichen
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Leitungsfunktionen und kirchlicher Macht, die
auf Minderwertigkeit von Frauen begriindet
sind, abgelehnt. Statt dessen pladieren sie fiir
«ein besonderes Wesen» und eine besondere
Berufung von Frauen und beziehen sich auf den
positiven Willen Christi und der Apostel. Wih-
rend die feministische Theologie das letztere
Argument aufgrund historischer Tatsachen als
falsch erwiesen hat®, hat die feministische Theo-
rie bewiesen, dafl Aristoteles den Begriff der
«besonderen Natur der Frau» entwickelt hat, um
zu erkliren, warum sie von der Vollbiirgerschaft
ausgeschlossen ist, obwohl sie ein verniinftiges
menschliches Wesen ist”. Die vatikanischen Er-
klarungen, die diesen Begriff mit der modernen
Konstruktion der «Weiblichkeit» verbinden,
sind nicht weniger unterdriickerisch, weil sie die
physische und geistige Funktion der Mutter-
schaft zwar nicht anschwirzen, dafiir aber iber-
treiben.

Man muf} daher fragen, ob die Alternative des
Vatikans (unbedingte Unterwerfung von Wille
und Geist unter die patriarchalische Lehrautori-
tit oder Ausscheiden aus der Kirche) die einzig
gangbare Alternative ist, die fiir Frauen, die sich
selbst behaupten wollen, moglich ist. Viele nach-
katholische Feministinnen werden dem zustim-
men. Nachdem sie sich des vollen Ausmafles der
Patriarchalisierung des christlichen Glaubens
und der christlichen Kirche bewufit geworden
sind, haben sie sich fiir den Exodus aus der
Kirche als die einzig mogliche feministische
Wahl entschieden.

Die Unterzeichnerinnen der Erklirung, iiber
die wir oben berichtet haben, haben einen ande-
ren Weg gewahlt, obwohl wir in vielen Fillen
sogar noch tiefer einschneidende Erfahrungen
mit kirchlicher Ungerechtigkeit und kirchlicher
Gewalt gemacht haben. Statt den christlichen
Glauben und die christliche Gemeinschaft als
etwas von ihrem innersten Wesen her fiir Frauen
Unterdriickerisches zu verlassen, suchen wir die
Kraft des christlichen Glaubens und der christli-
chen Gemeinschaft wieder in Anspruch zu neh-
men fiir die Befreiung und Ganzheit aller, d. h.
von Frauen und Minnern. Da wir uns des unter-
driickerischen ebenso wie des befreienden Ein-
flusses des katholischen Glaubens und der katho-
lischen Kirche auf das Selbstverstindnis und den
Befreiungskampf aller Frauen bewufit sind, be-
haupten wir unsere kirchliche Autoritit und
bestehen darauf, dafl die patriarchalische Kirche
sich zu einer Kirche umwandeln muf}, in der

Minner und Frauen die Autoritit und Macht des
Evangeliums haben.

Um den schwarzen Theologen James Cone zu
zitieren: «Bischofe, Pfarrer und andere Kirchen-
fithrer haben eine besondere Verantwortung ge-
geniiber dem Volk, dem sie dienen, und gegen-
iiber Gott, in dessen Namen sie das Recht zu
diesem Dienst in Anspruch nehmen ... Die Kir-
che wird nie ein Werkzeug der Befreiung wer-
den, solange ihre Diener diejenigen, denen sie
doch dienen sollten, versklaven. Schwarze Men-
schen miissen aufstehen und das Recht fordern,
Kirchenstrukturen zu gestalten, die menschlich
und befreiend sind.»'"°

Autoritit in der Kirche als der Jiingergemeinde
von Gleichen darf nicht als «Macht tber ...»
verstanden werden, nicht als ein Verhiltnis von
Herrschaft und Unterwerfung, sondern als eine
Méglichkeiten und Fihigkeiten eroffnende,
Energie verleihende und schopferische Autoritat
der Orthopraxis, die nicht nur das Evangelium
des Heils predigt, sondern auch die Kraft hat, die
Unterdriickten zu befreien und das Volk heil und
gliicklich zu machen. Jesus trug seinen Jiingern
nicht nur auf, zu predigen, sondern auch diejeni-
gen, die von bdsen Michten beherrscht und
entmenschlicht waren, zu heilen und zu befreien.
Leitungsfunktionen in der Jiingermeinde sollten
nicht als «Macht iiber ...» ausgeiibt werden,
sondern als Dienst und Befreiung. Niemand in
der Gemeinschaft kann die Autoritit, d.h. die
Regierungsgewalt des Vaters, Meisters oder
Herrn fiir sich in Anspruch nehmen. Statt uns
der patriarchalischen Autoritit, die der Vatikan
derzeit ausspielt, zu unterwerfen, stellen wir ihre
christliche Legitimitit in Frage. Ohne Zweifel
korrespondiert seine patriarchalische Praxis dem
Verstindnis und der Ausiibung der rémischen
kaiserlichen Macht, aber ist sie auch eine giiltige
Darstellung der Autoritit Christi? Eine histo-
risch-theologische Untersuchung konnte leicht
aufweisen, warum das nicht der Fall ist'’.

Jedenfalls kénnten feministische Neudefini-
tionen kirchlicher Autoritit und Macht und un-
sere Rede von der «Frauenkirche» eine dhnliche
Funktion fiir Frauen in der Kirche bekommen,
wie riithrselige Fernsehserien und romantische
Novellen sie fiir miflbrauchte Frauen hatten, als
es noch keine realen Méglichkeiten fiir Verande-
rung und wirkliche Umkehr gab.

Die neueste Unterdriickungsaktion des Vati-
kans mufl man als einen weiteren Versuch der
patriarchalischen Kirche sehen, den Ruf nach
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Umkehr zum Schweigen zu bringen. Die Zensur
oder die Zensurversuche gegeniiber Theologen
der Ersten und der Dritten Welt, gegeniiber
afrikanischen, europiischen oder nordamerika-
nischen Bischofen, Priestern und Ordensleuten
in 6ffentlichen Amtern, die Versuche, Frauenor-
den unter Kontrolle zu bringen, und die theolo-
gischen Rationalisierungen fiir den Ausschlufl
von Frauen von sakramentaler und Entscheidun-
gen treffender Macht in der Kirche sind Anzei-
chen dafiir, wie sehr die rémische Biirokratie sich
angegriffen und umstritten fiihlt. Dadurch, dafl
die patriarchalische Kirche sich mit den unter-
driickerischen Michten der Gesellschaft verbiin-
det, diirfte sie ihre Fihigkeit zur Kontrolle und
Herrschaft iiber einige ihrer Mitglieder noch fiir
eine kleine Weile aufrechterhalten konnen. Al-
lerdings tut sie dies auf die Gefahr hin, sowohl
ihre Katholizitit wie ihre religiose und morali-
sche Autoritit zu verlieren.
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Wir wiirden uns wie «mifihandelte Frauen»
verhalten, die voller Furcht in ihrer hiuslichen
Situation zuriickbleiben, wenn wir unsere Ab-
lehnung der Gewalt der patriarchalischen Kirche
unterdriicken wiirden, weil wir nicht an die
Mébglichkeit von Verinderung und an die Macht
der Gnade Gottes glauben. Allerdings muf die-
ser Glaube der Frauenkirche sich Ausdruck ver-
schaffen in Solidaritit und Kampfgemeinschaft
mit allen, die an das partizipatorische Modell der
Kirche als des wirksamen Sakraments des Heils
und der Befreiung aller glauben!?.

Vor kurzem stellte ein Bischof bei einem Vor-
trag in Washington die rhetorische Frage: «<K6n-
nen wir die fast 1800jahrige Tradition und Insti-
tution einer patriarchalischen Kirche einfach bei-
seiteschieben?»> Und zu seiner groflen Uberra-
schung antworteten die Zuhérer mit einem lau-
ten: «Ja, wir miissen es!»?

!l Siehe z.B. Leonardo Boff, Igreja: Carisma e poder
(Editora Vozes, Petrépolis 1981); deutsche Ausgabe: Kirche,
Charisma und Macht (Diisseldorf 1985).

12 Siehe auch Maureen Fiedler, Catholic Feminists and
Church Repression: New Women, New Church (Juli 1984)
6-11.

> Als Beleg fiir die Berechtigung ihrer Meinung hitten sie
die Konzilsviter des Zweiten Vatikanums zitieren konnen:
Vgl. Gandinm et spes 44.
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