SEGEN, SAKRAMENTALITAT UND EPIKLESE

2 Bemerkenswert die wunderbare Schlichtheit des syri-
schen Hochgebets der Zwolf Apostel, untersucht von Eng-
berding.

28 Man bittet hier darum, dafl das Wasser «vom Heiligen
Geist erfiillt» werde, aber in einem an den Logos gerichteten
Gebet wie im eucharistischen Hochgebet derselben Eucho-
logie.

% Vgl. die Apostolische Uberlieferung des Hippolyt und
die Euchologie des Serapion, in denen sich Segnungen von
Ol, Kise, frischem Obst, Brot und Wein finden.

30 55 De Princip. 1, 3,5.7.
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Josep Lligadas

Die Lehre iiber den Segen im

neuen Rituale Romanum

In diesem Artikel wollen wir das neue Rituale
Romanum De benedictionibus untersuchen'. Es
handelt sich um ein Buch, das zumindest in
dieser Phase des Entwurfs das umfangreichste
Rituale darstellt, welches im Rahmen der Kon-
zilsreform veroffentlicht worden ist.

Das Buch enthilt an erster Stelle die Praeno-
tanda, und im folgenden werden die verschiede-
nen Segnungsformulare nach einer spiter zu
kommentierenden Klassifizierung in fiinf Teile
gegliedert: Personen, Gebiude und Gegenstin-
de, die fiir Aktivititen der Gliubigen bestimmt
sind; Dinge und Gegenstinde, die in den Kirchen
gebraucht werden; Gegenstinde der Volksfrom-
migkeit; Formulare allgemeiner Art.

Die Theologie der Praenotanda:
Was ist ein Segens

In den Praenotanda des Rituale steht zu Beginn
der Versuch, den Sinn und Wert der anschlie-
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fend dargebotenen Segensriten zu formulieren.

An erster Stelle wird in der Tat der Segen
Gottes fiir die Menschen dargestellt, der sich in
der Heilsgeschichte verwirklicht. Den Aus-
gangspunkt bildet Gott, der Quell allen Segens
und vor allen Dingen gesegnet ist, der alles gut
machte und alle Geschopfe mit Segen erfiillte.
Der uns dann seinen Sohn schickte, welcher den
grofiten Segen fiir die Menschen bedeutet und im
Evangelium damit hervortritt, daf} er diesen im-
merwihrenden Segen Gottes weitergibt. Und
der schliefllich seinen Segen mit dem Geschenk
des Geistes zur Vollendung brachte. All dies—so
heifdt es weiter in den Praenotanda — hat sich im
Verlauf der Heilsgeschichte nach und nach ver-
wirklicht, angefangen bei dem Bund mit dem
auserwihlten Volk, dem Zeichen und Sakrament
des Segens Gottes fiir die Welt.

Und nun wird im Gegensatz zu diesem Ansatz
hinzugefigt: «Gott, in dem jeder Segen seinen
Ursprung hat, erlaubte schon damals den Men-
schen, insbesondere den Patriarchen, Konigen,
Priestern, Leviten und Vitern, seinen Namen zu
segnen, indem sie ihn lobpriesen, und in seinem
Namen die iibrigen Menschen und die geschaffe-
nen Dinge mit gottlichen Segnungen zu iiberhau-
fen.» Diese Segnungen «verheiflen eine bestimm-
te Hilfe des Herrn, kiindigen seine Gnade an und
verkiinden seine Treue zum Bund» (Praenotanda
n. 6).
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In der Tat besteht ein Gegensatz zwischen dem
zuvor dargelegten Sinn des Segnens als Verwirk-
lichung der Gegenwart Gottes durch die ganze
Schopfung und insbesondere durch die Heilsge-
schichte einerseits und dieser «Segnungsvoll-
macht» andererseits, die eine andere, sich von der
erstgenannten unterscheidende Art der Gegen-
wart Gottes anzugeben scheint.

Eine einheitliche Auffassung versucht man
dann bei der genaueren Behandlung des Segens
Gottes im Neuen Bund zur Geltung zu bringen.
Das fleischgewordene Wort, so wird in Erinne-
rung gerufen, begann durch das Geheimnis sei-
ner Menschwerdung die Heiligung aller Wirk-
lichkeiten der Welt. Und nach ithm, seiner Lehre
folgend, dankt die Kirche Gott fiir sein &sterli-
ches Geheimnis, das uns in der Eucharistie ver-
mittelt wird, und aus dem Geheimnis der Eucha-
ristie gewinnt die Kirche Gnade fiir sich und fiir
die Welt, und insofern sie universales Heilssakra-
ment ist, vollzieht sie unter den Menschen und
fiir die Menschen das Werk der Heiligung. Die-
ses Geheimnis der Heiligung driickt sich durch
die Kraft des Heiligen Geistes in vielfiltiger
Weise aus, und daher hat «die Kirche viele
Formen der Segnung eingerichtet, durch die sie
die Menschen aufruft, Gott zu loben, sie auffor-
dert, seinen Schutz zu erbitten, sie ermahnt,
durch die Heiligkeit der Lebensfilhrung sein
Erbarmen zu verdienen, und Gebete zur Erlan-
gung der Wohltaten spricht, damit das, worum
sie bittet, glicklich erreicht werden moge»
(Praenotanda n. 9).

Nach dieser Darstellung wiren die Segnungs-
riten als eine Sichtbarmachung der Heilsgegen-
wart Gottes in allen Wirklichkeiten der Welt und
der kirchlichen Vermittlung dieser Heilsgegen-
wart zu verstehen. Demzufolge sollen die Se-
gnungen den Charakter eines Wortgottesdien-
stes und eines gemeinsamen Gebetes der Ge-
meinde haben (Praenotanda n. 20-21), und es
wird nicht gestattet, die Segnung auf ein blofles
dufleres Zeichen (insbesondere das Kreuzzei-
chen) zu reduzieren, ohne eine Lesung des Wor-
tes Gottes vorzunehmen oder ein Gebet zu spre-
chen, da dies zum Aberglauben verleiten kénne
und die Beteiligung der Gliubigen nicht fordere
(Praenotanda n. 27). Ebenfalls in dieser Linie
liegt die Aussage, die Segnungen seien Lobprei-
sungen Gottes und Bitten um Gnade «mit den
Menschen und fiir die Menschen», und wenn die
Kirche auch Dinge und Gerite segne, die zu
liturgischem Gebrauch oder menschlicher Titig-

keit bestimmt seien, habe man dabei immer die
Menschen vor Augen, die mit diesen Dingen
umgehen oder an diesen Orten titig werden
(Praenotanda n. 12). (Und dies wird im iibrigen
noch erginzt durch eine Bemerkung im Kapitel
«Segnungen bel verschiedenen Anlissen», die
bedauerlichen oder zumindest unhaltbaren Prak-
tiken der Vergangenheit den Garaus machen
will: «Es darf nicht jede beliebige Sache zum
Anlafl genommen werden, um eine Segnung
vorzunehmen, wie etwa die Einweihung eines

- Denkmals oder auch die Vorbereitung oder Zur-

schaustellung von Kriegsgerit»).

Es handelt sich also, wie gesagt, darum, die
Heilsgegenwart Gottes kirchlich sichtbar zu ma-
chen, eine Gegenwart, die dem Menschen gilt
und auch in alldem erkennbar ist, was fiir ein
menschliches und christliches Leben nach dem
Evangelium bedeutsam ist und zu seinem Wachs-
tum beitrigt (Praenotanda n. 13).

Diese Auffassung wird allerdings komplizier-
ter, wenn der Verfasser der Praenotanda sich um
nihere Konkretisierungen bemiiht. Denn dann
sieht sich der Autor gezwungen, auf einige der
Segnung eigentiimliche «Wirkungen» Bezug zu
nehmen, ohne freilich erkliren zu kénnen, worin
diese bestehen sollen, so dafl man den Eindruck
hat, dafl hier versucht wurde, herkommliche
Aussagen iiber die Sakramentalien zu retten,
ohne jedoch diese Aussagen mit der allgemeinen
Theologie, die man gerade dargestellt hat, orga-
nisch verbinden zu konnen. So greift der Verfas-
ser der Praenotanda (n. 9-10) allgemeine Aussa-
gen der Liturgiekonstitution des II. Vatikanums
auf und wendet sie auf unseren Fall an («... durch
sinnenfillige Zeichen wird in ihr die Heiligung
des Menschen bezeichnet und in je eigener Weise
bewirkt...») und nimmt dann auf, was in der
gleichen Konstitution iiber die Sakramentalien
gesagt wird («Diese sind heilige Zeichen, durch
die in einer gewissen Nachahmung der Sakra-
mente Wirkungen, besonders geistlicher Art,
bezeichnet und kraft der Fiirbitte der Kirche
erlangt werden» n. 60). Dariiber hinaus wird
jedoch nichts erklart. Und was fiir eine Konzils-
konstitution sicherlich ausreichend erscheint, er-
weist sich an dieser Stelle, als Einfiihrung in ein
Rituale fiir Segnungen, als ungentigend — oder
iiberfliissig: In einem Rituale fiir Segnungen er-
klart man entweder genauer, worin diese beson-
deren «Wirkungen» bestehen (und I8}t sich also
ernsthaft auf die ungeklirte Frage der Wirksam-
keit der Sakramentalien ein), oder aber man
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belifit es bei der zuvor dargelegten und bereits
ausreichenden allgemeinen Theologie. Denn
iiber diese Konzilstexte hinaus gibt es nichts
weiter als den Zusatz, daf} «<nach der alten Tradi-
tion die Segensformeln vor allem den Zweck
haben, Gott seiner Gaben wegen zu rithmen und
seine Wohltaten zu erbitten und der Macht des
Bosen in der Welt Einhalt zu gebieten» (Praeno-
tanda n. 11), was in dieser Form nicht allzuviel
erhellt. Denn natiirlich verschliefit der Christ
nicht die Augen vor der Macht des Bésen in der
Welt, sondern bittet um die Kraft Gottes gegen-
iiber dieser Macht. Aber was bedeutet es, dafl
man mit den Segnungen «der Macht des Bésen in
der Welt Einhalt gebieten» will?

Wer segnets

In der Enciclopedia Cattolica hief} es: «Die Seg-
nung der Kinder durch ihre Eltern, so schén und
ergreifend sie auch sein mag, ist lediglich eine
private und nicht eine kirchliche Handlung. »?

Dem ist nun nicht mehr so. Jetzt heifit es im
Rituale, viele christliche Eltern wiinschten wie
Jesus auch ihre Kinder zu segnen, und dariiber
hinaus werde in vielen volkstiimlichen Traditio-
nen die Kindersegnung, die von den Eltern selbst
erteilt werde, hoch in Ehren gehalten. In diesem
Sinn ist der Ritus der Kindersegnung gedacht.
Wobei allerdings auch darauf aufmerksam ge-
macht wird, daf, falls ein Priester oder Diakon
anwesend sei, insbesondere anliflich des Be-
suchs, der zu bestimmten Zeiten durchgefuhrt
werde, um die Familien zu segnen, diesem die
Aufgabe der Segnung zufalle.

Die Frage des Spenders der Segnung wird im
Rituale nicht im Sinne der Theologie der beson-
deren «Vollmachten» und «Wirkungen» behan-
delt, sondern im Sinne der Theologie der kirchli-
chen Sichtbarmachung des Segens Gottes fiir die
Menschen. Die Liturgiekonstitution hatte davon
in Nr. 79 gesprochen. Jetzt formuliert das Ritua-
le folgendermaflen: «Die Aufgabe der Segnung
ist an eine besondere Austibung des Priestertums
Christi gekntipft, je nach dem Platz und Amt, die
einem jeden im Volk Gottes zukommen» (Prae-
notanda n. 18). Nach diesem Kriterium wird
angegeben, dafl es Aufgabe des Bischofs sei, die
Feiern zu leiten, die die gesamte Didzesange-
meinschaft betreffen und unter reger Beteiligung
des Volkes stattfinden; der Priester sei fiir die
Feiern zustindig, die das Wesen seines Dienstes

am Volk Gottes verlangt, wobei er grundsatzlich
alle Segnungen spenden konne, die das Rituale
anbietet; der Diakon fiir all diejenigen, die ihm
eigens zugewiesen sind; und den Laien («Min-
nern und Frauen», wird ausdriicklich gesagt)
sind einige Segnungen zugeordnet im Hinblick
auf den ihnen eigenen Sendungsauftrag (wie im
Fall der Eltern ihren Kindern gegeniiber) und,
insofern sie dazu beauftragt sind, weitere Se-
gnungen, die eine grofle Bandbreite umfassen,
von der Segnung Kranker bis zu der Segnung von
Fahrzeugen und Flugzeugen.

Was die «reservierten» Benediktionen anbe-
langt, heiflt es, daf} der Bischof sich einige Seg-
nungen im Hinblick auf ihre pastorale Bedeu-
tung vorbehalten konne, insofern sie die ganze
Didzesangemeinschaft betreffen und einen be-
sonders feierlichen Charakter erhalten sollen.
Man kénnte also sagen, daff der Rechtsbegriff der
«reservierten Benediktion» tatsichlich wegfallt
und durch die pastorale Vorstellung von der
notwendigen Prisenz des Bischofs gegenuber
seiner Kirche ersetzt wird®.

Die Frage wird demnach in weitem Sinn ent-
schieden. Unklar bleibt die Beauftragung von
Laien mit bestimmten Segnungen (die vielleicht
sinnvoll sein mag, wenn es sich um Segnungen
handelt, die die ganze Gemeinde betreffen, aber
wohl nicht bei privateren Dingen notwendig zu
sein scheint), doch letzten Endes scheint mit
dieser Kompetenzerweiterung fiir die Spendung
von Segnungen das Bild von einer hierarchischen
Gewalt, die in der Lage ist, bestimmte Gnaden
zu erhalten, bereits ziemlich iiberwunden. (Dies
wird, das sei in Klammern gesagt, sicherlich mit
den Erwartungen von seiten des Kirchenvolkes
kollidieren, das zum Beispiel iberrascht sein
wird, wenn es sieht, dafl ein Laie — auch wenn
dieser dazu beauftragt wird — Autos den Christo-
phorussegen erteilt oder Tiere unter Anrufung
des heiligen Antonius des Einsiedlers segnet;
freilich darf man hoffen, dafl diese Uberraschung
sich am Ende erzieherisch auswirken wird.)

Was wird gesegnet? Eine zweifelbafte
Gliederung

Die Skala der Segnungen, die im Rituale angebo-
ten werden, ist sehr breit. Und sie ist auch sehr
heterogen. Sie reicht von der Aussendung von
Missionaren iiber die Segnung eines Sanktuars
oder eines Ordenshauses, eines Elektrizitits-
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werks oder eines Friedhofs bis zur Segnung des
Tisches.

Sicherlich lassen sich alle diese Momente
kirchlichen Betens unter der Uberschrift «Seg-
nung» zusammenfassen, aber diese Bezeichnung
hat Bedeutungen, die von Fall zu Fall sehr unter-
schiedlich sein konnen. Allein der Aufbau und
Inhalt jeder Segnung machen bereits diese ver-
schiedenen Bedeutungen und Bewertungen
deutlich: Die Aussendung von Missionaren bei-
spielsweise nimmt den bedeutungsschweren
Charakter einer quasisakramentalen kirchlichen
Feier an, und ahnlich verhilt es sich mit der
Segnung eines Baptisteriums, die mit einem Ritus
vollzogen wird, der stark an die Taufe erinnert;
andere Segnungen dagegen beziehen sich auf das
eher familidre und alltigliche Leben und lassen
sich gegeniiber den zuvor genannten kaum als
gleichartig verstehen: der Muttersegen vor der
Geburt, die Krankensegnung und die Segnung
alter Menschen usw. ; andere wiederum, wie zum
Beispiel die Segnung von Tieren oder Werkzeu-
gen, gehoren auch zum Alltagsleben, aber in
emnen ganz anderen Bereich; und so konnte man
fortfahren.

Man hitte erwarten konnen, dafl die Eintei-
lung der Benediktionen im Rituale diese unter-
schiedlichen Bedeutungen und Wertigkeiten
sichtbar gemacht hatte. Beispielsweise hitte man
von der alten Unterscheidung zwischen konsti-
tutiven Segnungen und invokativen Segnungen
ausgehen konnen. Oder auch von der Unter-
scheidung zwischen den Segnungen, die mehr im
Bereich des sakramentalen kirchlichen Handelns
liegen, und denjenigen, die auf die Heiligung
der Lebensumstinde ausgerichtet sind*. Und
schlieflich hitte man von der Klassifizierung des
Werkes ausgehen konnen, das bis heute die
ausfithrlichste Darstellung der Segnungen ist,
- namlich das deutsche Benediktionale, das folgen-
de Einteilung vornimmt: Segnungen im Leben
der Pfarrgemeinde, Segnungen im Leben der
Familie, Segnungen im Leben der Offentlichkeit
und Segnungen allgemeiner Art’.

Das Rituale dagegen entscheidet sich fiir eine
Klassifizierung, in der Formales und Inhaltliches
miteinander . vermischt werden, indem es die
Segnungen in die fiinf Teile gliedert, die wir zu
Beginn dieses Artikels angegeben haben. Und so
werden im ersten Teil, der die Segnungen von
Personen zusammenfafit, die auf das Familienle-
ben bezogenen (als erste aufgefiihrten) Segnun-
gen oder die Segnungen fiir die Feuerwehr oder

152

dhnliche Personengruppen mit der nahezu Wei-
hecharakter besitzenden Segnung der Missionare
vermischt. Und im zweiten Teil, der Segnungen
von Gebiuden und Gegenstinden umfaflt, er-
scheinen die Segnung eines neuen Seminars oder
Ordenshauses neben der Segnung eines Grund-
steins, einer Fabrik oder eines Autos. Die drei
tibrigen Teile dagegen sind schon einheitlicher:
Gegenstinde und Dinge, die in den Kirchen

-verwendet oder aufgestellt werden; Gegenstinde

der Volksfrommigkeit; allgemeine Segensfor-
meln.

Wihrend man bei der konkreten Ausarbeitung
jeder dieser Segnungen versucht hat, die ihnen
eigene Natur und Bedeutung hervorzuheben
(auch wenn manche Segnungen vielleicht allzu
sehr entfaltet werden, fiir die eine einfachere
Behandlung mit weniger Lesungen und Gebeten
vorzuziehen wire), hat man mithin diesen Mafi-
stab fallengelassen, als es darum ging, sie in eine
Ordnung zu bringen, und eine Gleichsetzung

von Bedeutungen hervorgebracht, die darauf

hindeutet, daff das, was hier zihlt, die segen-
spendende Vollmacht ist, die man aus dem Voll-
zug des Ritus ableiten wird (der auf verschieden-
artige Situationen in gleicher Weise angewendet
wird), und nicht ihre Einordnung in eine umfas-
sende theologische und kirchliche Fragestellung.

Die Spendung der Segnungen oder die Verbin-
dung zwischen Gott und der Welt

Wir wollen uns nun den einzelnen Texten und
Riten zuwenden. Dabei lassen wir die Segnungen
vollig aufler Acht, die einen sehr eng mit den
Sakramenten verkniipften Charakter haben (wie
die bereits genannten Beispiele der Aussendung
von Missionaren oder der Weihe des Baptiste-
riums) und dadurch eher wie eine Verlingerung
der Theologie und Liturgie der Sakramente selbst
wirken.

Wir sagten bereits, dafl die Segnungen allesamt
die Form eines Wortgottesdienstes besitzen, mit
Lesungen, Segensgebet und in vielen Fillen der
Moglichkeit des Gebets der Glaubigen. Aufler-
dem folgen, dem jeweiligen Anlafl entsprechend,
Vorschlage fiir Psalmen, Lieder und irgendein
Zeichen. Dafl die Segnungen diese liturgische
Form erhalten, ist sicherlich eine Tatsache von
beachtlicher Bedeutung, die ihren Charakter als
kirchliche Begegnung unterstreicht, bei der Gott
gehort, gelobt und angerufen wird, im Unter-
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schied zu Vorstellungen, in deren Mittelpunkt
die segenerwirkende Macht steht, die bestimmte
Gesten oder Gebete vermitteln kénnten. Und
gleichsam als eine Verstirkung dessen ist die
nachdriickliche Forderung zu nennen, dafl bei
der Segnung von Gegenstinden oder Gebiuden
all jene anwesend sein sollen, die das, was geseg-
net wird, in irgendeiner Weise betrifft, da die
Segnung dieser Gegenstinde oder Gebaude Sinn
hat im Hinblick auf die Menschen, die mit ihnen
zu tun haben werden (zum Beispiel heifit es auch,
dafl ein Haus nicht gesegnet werden soll, wenn
diejenigen, die es bewohnen werden, nicht anwe-
send sind).

Auch die Frage der Zeichen und Riten er-
scheint interessant. Als allgemeinen Ritus emp-
fiehlt man, die Gebete mit ausgestreckten oder
erhobenen Handen zu sprechen, was ein aus-
drucksvolles Zeichen der Anrufung ist. Nicht
unterstiitzt wird dagegen der Ritus des Kreuzzei-
chens, sicherlich wegen der unangebrachten Ne-
benbedeutungen, die ihm anhaften konnen.
Wohl aber unterstiitzt man einen anderen Ritus
mit zweifelhaften Begleitvorstellungen, nimlich
den Ritus der Besprengung mit Weihwasser:
Auch wenn gesagt wird, man miisse dabei seinen
Sinn durch den Bezug auf die Taufe in Erinne-
rung rufen, besitzt dieser Ritus bei dieser Art von
Zeremonien einen so ausgeprigt liuternden und
sakralisierenden Sinn, daf er trotz aller Erkli-
rungen seine Bedeutung kaum verindern wird
(erst recht, wenn in einigen Fillen Formen der
Besprengung vorgeschlagen werden, wie bei der
Segnung eines Grundsteins, bei der der Stein
besprengt werden und mit der Aspersion fortge-
fahren werden soll, wihrend der Raum abge-
schritten wird, den das kiinftige Gebiude ein-
nehmen wird...). Und dann gibt es da die Zei-
chen, die fiir bestimmte Gegenstinde eigentiim-
lich angemessen sind: so beispielsweise bei der
Segnung einer Glocke oder einer Orgel das An-
schlagen des Instruments.

Die Absicht des Rituale hinsichtlich der Zei-
chen und Riten scheint letzten Endes klar: Sie
sollen bedeutungsvoll sein, jedoch mehr oder
weniger abergliubischen Vorstellungen keinen
Vorschub leisten. Bei der Konkretisierung gerit
man dann aber manchmal ins Wanken.

Trotz dieser Inkonsequenz beweisen jedoch
der Wortgottesdienstcharakter, den die Segnun-
gen besitzen, und Sinn und Funktion, die man
den Zeichen und Riten innerhalb dieser Liturgie
hat verleihen wollen, die Absicht, die Segnungen
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als Akte des Lobpreises und der Anrufung von

seiten der christlichen Gemeinde und Zeichen
der Gegenwart Gottes in der Welt zu verstehen.
Und eben diese Absicht zeigt sich auch, wenn
man die Form untersucht, die die Segensgebete
selbst annehmen: das, was man erbittet, und die
Art und Weise, wie man bittet.

Die Segensgebete sind sehr zuriickhaltend for-
muliert. Sehr weltlich, mochte man sagen. Zu-
mindest in der Mehrzahl der Fille. Was in der Tat
in ihnen hervorsticht, ist der Lobpreis Gottes
und die Bitte um seine Gnade, je nach den
Personen oder Dingen, die gesegnet werden,
verschieden konkretisiert, immer }edoch in einer
dhnlichen Linie wie das, was man in irgendeinem
anderen, nicht als «Segnung» bezeichneten Ge-
bet erbitten konnte. Man glaubt also weder, daf}
Gott den Gegenstianden, die gesegnet werden,
irgendeine besondere Eigenschaft verleihe (es
wird immer fiir die gebetet, die mit ihnen umge-
hen werden, oder, was Gebiude anbelangt, man
erbittet jedenfalls metaphorisch, die Gnade Got-
tes moge zum Wohle derer, die sie bewohnen,
darin gegenwirtig sein) noch daff Menschen von
der Gegenwart besonderer boser Michte zu be-
freien seien, noch behauptet man, dafl die Seg-
nung diejenigen, die sie empfangen, vor Blitz-
schlag oder Wirtschaftskrise bewahre. Sogar das
Wort «segnen» wird zuriickhaltend gebraucht,
und man scheint eher das betonen zu wollen, was
bei der Segnung erbeten wird, als die Tatsache,
dafl dies eine Segnung sei.

Die Wiirdigung der menschlichen Wirklichkeiten

Bei der Segnung der Einrichtungen des 6ffentli-
chen Rettungswesens (Feuerwehr, Rotes Kreuz
usw.) heifit es in der Einleitung: «In getreuer
Befolgung des Evangeliums fordert und unter-
stiitzt die Kirche durch ihr Handeln all das Gute,
das innerhalb der menschlichen Gemeinschaft zu
finden ist.» Und daher werden solche Einrich-
tungen gesegnet, «...auch wenn sie zu einer
Struktur gehoren, die von der Zivilbehorde ge-
schaffen worden ist».

Die Tatsache, dafl es notig ist, solche Prizisie-
rungen zu vermerken, beweist offensichtlich,
daf} es sich nicht um eine Sache handelt, die fiir
jedermann klar ist. Aber wie dem auch sei,
Tatsache ist, dafl dahinter die «Lehre» steht:
Damit etwas gut ist, muf es nicht unbedingt von
der Kirche ausgehen und auch nicht den Aufga-
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ben der Kirche dienen. In diesem Sinne haben die
Texte der Segnungen die Tendenz, die Dinge und
Aktivitdten dieser Welt um ihrer selbst willen zu
schitzen. Manchmal sogar mit einer iibertriebe-
nen, beinahe mittelalterlichen Bewunderung fiir
die «Wunder der Technik». Und in der Mehrzahl
der Fille mit einem Hinweis auf den Wert, den
die Dinge und Titigkeiten fiir den Fortschritt der
Menschen haben, wobei Gott dafiir Dank gesagt
und das Wohl des Menschen durch das, was man
segnet, erbeten wird®. In diesen Bitten wird fiir
gewohnlich auch das letzte Ziel dieses Wohls
angegeben: das Lob Gottes oder das ewige Le-
ben. Manchmal folgt auch irgendein Bezug auf
das kirchliche Handeln, aber erst an zweiter
Stelle: Bei der Segnung der Kommunikations-
mitte] wird im Anschlufl an die Aussage, sie
dienten der Hilfe der Menschen untereinander,
der Forderung der Kultur und der Unterhal-

tung, darauf hingewiesen, daff sie gleichfalls der -

Verbreitung des Reiches Gottes dienen konn-
ten.

Bisweilen jedoch wird ein Mafistab angelegt,
nach dem die Dinge nur etwas wert sind, insofern
sie unmittelbar den Glauben férdern: Bei der
Segnung der Universitit, um ein konkretes Bei-
spiel zu nennen, hebt die Bitte darauf ab, in
diesem Gebiude moge die Liebe zu Christus,
dem Meister, und die Suche nach der Quelle der
Wahrheit gelebt werden, was einem nicht beson-
ders «modernen» Bildungsverstindnis entspricht
(wenn dann auch im Gebet der Gliubigen um die
Forderung der menschlichen Gesellschaft durch
die Forschung gebetet wird).

Manchmal tiberrascht auch das Auswahlkrite-
rium der Bibellesungen. Normalerweise sind es
Texte, die dazu auffordern, das, was gesegnet
wird, als Werk der Schopfung oder als eine das
Geschaffene erginzende menschliche Leistung
um seiner oder ihrer selbst willen zu schitzen. In
einem konkreten Fall wie dem der Verkehrsmit-
tel jedoch weicht man von diesem Kriterium ab
und schligt allegorische Texte vor («Ich bin der
Weg, die Wahrheit und das Leben»; «In ihm
leben wir, bewegen wir uns und sind wir»).
Dieses allegorische Kriterium hat Sinn, wenn es
um Titigkeiten oder Gegenstinde religioser Art
geht (zum Beispiel bei der Segnung einer Kir-
chentiir), hier aber erscheint es eher fehl am
Platz.

Der allgemeine Tenor ist jedenfalls der von uns
angegebene, der in der Achtung vor der geschaf-
fenen Wirklichkeit und der menschlichen Titig-

keit als etwas Wertvollem besteht, fiir das man
dankt und die wohlwollende Gnade Gottes er-
bittet.

Die Sebnsiichte des Christen in der Welt:
Erfolg? Woblstand? Gerechtigkeit?
Trene zum Evangelium? Das ewige Leben?

Um welche Wohltaten bittet man Gott in den
Segensgebeten? Diesen Gesichtspunkt zu be-
trachten ist wichtig, weil sich darin die Dialektik
(oder gar der Widerspruch?) zwischen den natiir-
lichen (religiosen) Sehnsiichten und den Angebo-
ten des Evangeliums zeigt.

Denn in der Tat sind die natiirlichen Wiinsche,
die der Mensch Gott gegeniiber zu dufiern pflegt,
auf die Befreiung von Ubeln und Problemen, auf
Wohlergehen und sogar auf Erfolg in der Ausein-
andersetzung mit anderen Menschen ausgerich-
tet. Dagegen steht nun auf der anderen Seite das
Evangelium, das eine andere Art von Wiinschen
vorschligt: Gerechtigkeit, den Dienst, das Wohl
der Armen... Und einen Wunsch, der sowohl
vom Standpunkt der Religiositit als auch von
dem des Evangeliums aus den Gipfel darstellt:
das ewige Leben.

Das Rituale vermischt beide Arten von Wiin-
schen mit unterschiedlicher Intensitit (vielleicht
je nach der Sensibilitit der Autoren?).

Einer der «natiirlichen» Wiinsche freilich wird
ausgeschaltet: die Bitte um Erfolg in der Ausein-
andersetzung mit anderen Menschen. Daher
zum Beispiel die ausdriickliche Ablehnung von
Waffensegnungen. Obgleich man sich durchaus
fragen miifite, ob die unkritische Segnung von
Fabriken und Biiros ohne jeden Bezug auf die
Trennung und Spannung zwischen Kapital und
Arbeit nicht so etwas bedeutet, wie den Erfolg
einiger Menschen auf Kosten anderer zu segnen®.

Von diesem Aspekt abgesehen lifit sich die
genannte Vermischung feststellen. So wird bei
der Segnung eines Autos darum gebetet, den
Insassen moge nichts zustoflen, und gleichzeitig,
der Fahrer moge das Fahrzeug sicher fithren und
andern durch seine Vorsicht helfen. Bei der
Kindersegnung wird auch fiir die Kinder gebetet,
die leiden miissen. Oder man bittet bei der
Segnung eines neuen Hauses nicht nur um den
Schutz Gottes und um Liebe zwischen den Ehe-
leuten, sondern auch, «daf diejenigen, die kein
Haus haben, unsere Hilfe finden mégen».

In einigen Segnungen wird dariiber hinaus
ausdriicklich die Einstellung kritisiert, die im
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Wohlstand das letzte Ziel sieht: Bei der Segnung
der Erntegaben beispielsweise bittet man um
Wohlstand, aber es heifit auch, «dafl wir bei der
Bitte um Gottes Segen fiir die Friichte unserer
Arbeit nicht die Friichte der Gerechtigkeit ver-
gessen wollen, die wir in unserem Leben bringen
miissen». Und einmal ist sogar eine Segnung zu
entdecken, die von einer dem kapitalistischen
Organisationssystem im allgemeinen kritisch ge-
geniiberstehenden Denkweise aus formuliert
worden ist: Bei der Segnung eines Elektrizitats-
werks wird tatsichlich darum gebetet, daf§ wir
die Krifte der Natur zur Ehre Gottes und zum
Nutzen der Menschen gebrauchen mégen; daf}
wir gemeinsam daran arbeiten mogen, der Erde
ein neues Gesicht zu geben nicht nur durch den
Verstand, sondern auch durch Gerechtigkeit und
Liebe; dafl der Fortschritt durch «aufrichtige
Geister» gelenkt werden moge; dafl diejenigen,
die aufgrund ungerechter Diskriminierungen un-
terdriickt werden, durch die Hilfe aller Zugang
zu den Rechten und Moglichkeiten der Allge-
meinheit erhalten mégen.

Der Grad der Sensibilitat ist von Segnung zu
Segnung durchaus verschieden. Es gibt nimlich
andere Segnungen, in denen lediglich um Schutz
gebetet wird: Bei der Segnung eines Grundsteins
zum Beispiel, wo man dhnliche Bitten erwarten
diirfte wie die bei der Segnung eines neuen
Hauses, wird nur darum gebetet, das Gebaude
moge zu einem guten Ende gelangen und seine
Erbauer mogen vor Bosem bewahrt bleiben.

! Rituale Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici
Coneilii Vaticani II instauratum auctoritate Ioannis Pauli II
promulgatum de Benedictionibus (Rom 1984).

2 Art. «Benedizione»: Enciclopedia Cattolica II (Rom
1949) Sp. 1303.

3 Der neue Kirchenrechtskodex greift das Thema als ein
eindeutig juristisches Problem auf (c. 1169). Aufgabe dieses
Artikels ist nicht die Analyse des Kodex, aber man darf
dennoch darauf hinweisen, dafl die Aussagen des Kodex iiber
Sakramentalien einer Mentalitit angehoren, die weder mit der
des Rituale noch der der Liturgiekonstitution iibereinstimmt:
zum Beispiel, wenn ausdriicklich betont wird, daf} der Heili-
ge Stuhl die Sakramentalien einsetzt und interpretiert (c.
1167), im Unterschied zu der Offenheit, die in dieser Frage
die Praenotanda (n. 33) und die Konstitution (Nr. 37 - 40.65)

. zeigen.

Das Rituale: Die Suche nach einem
giiltigen Sinn fiir die Segnungen

Der Sinn der Segnungen ist umstritten, und an
vielen Orten erlebt man ihre stillschweigende
Abschaffung. Sie scheinen tatsichlich einer tiber-
wundenen religiosen Welt anzugehoren und dar-
iiber hinaus dem sikularen, ohne besondere Sa-
kralisierungen auskommenden Charakter zu wi-
dersprechen, mit dem das Evangelium die Dinge
dieser Welt um ihrer selbst willen wiirdigt.

Doch die Segnungen kénnen gleichzeitig auch
bedeutungsvolle Handlungen sein, reich an Aus-
sagekraft im Hinblick auf den Glauben und das
menschliche Leben: Zeichen der Gegenwart
Gottes in allen Lebenswirklichkeiten, Zeichen
des Sieges Jesu Christi iiber das Bose, Zeichen
auch des Glaubens der Gemeinschaft der Chri-
sten. Und sie werden auch wertvolle Handlun-
gen sein, vorausgesetzt, dafl man sie so versteht
und es gelingt, mehr oder weniger aberglaubi-
sche Weltanschauungen oder solche Vorstellun-
gen auszuschalten, die dazu verleiten, an die
Existenz religioser Machte zu denken, die be-
stimmte positive Wirkungen leicht zustande
bringeri konnten’.

Unser Rituale scheint grundsitzlich mit dieser
Absicht verfaflt worden zu sein. Wir haben
jedoch auch festgestellt, dafl es thm diesbezuglich
manchmal an Konsequenz mangelt.

* Vgl. Liturgiekonstitution Nr. 60.

® Benediktionale. Studienausgabe fiir die katholischen Bi-
stiimer des deutschen Sprachgebiets (Freiburg/Wien/Einsie-
deln/Zirich 1979).

® In diesem Sinn kann man auch die Segnung vor der
Geburt nennen, bei der nichts darauf hindeutet, dafl die
Geburt (und die vorherige sexuelle Beziehung) etwas «weni-
ger Gutes» sei, das irgendwie gereinigt werden miisse. Den-
noch entdeckt man in dieser Segnung eine unterschwellige
Botschaft der Minderbewertung der Frau. Weiterhin wird
von der Wiirde, die die Frau dank Maria und der Tatsache,
dafl Gott bereit war, im Schof# einer Mutter Mensch zu
werden, erlangt hat, als von etwas «Uberraschendem» ge-
sprochen.

7 Joh 14; Apg 17. Im deutschen Benediktionale dagegen
wird fiir die Segnung von Autos Tob 5 vorgeschlagen: der
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Engel, der den jungen Mann auf seiner Reise behiitet; fiir die
Segnung eines Flugzeuges Jesus Sirach 43: die Schénheit und
Grofle des Himmels.

8 Hier scheint das Rituale an einer Vorstellung von der
menschlichen Arbeit festzuhalten, die vergangenen Jahrhun-
derten angehért. Zum Beispiel, wenn bei der Segnung von
Werkzeugen angegeben wird, sie konne mit einer Versamm-
lung von christlichen Arbeitern feierlich vollzogen werden,
die man einlddt, mit ihren Arbeitsinstrumenten daran teilzu-
nehmen..., dann iiberlegt man sich, ob die Chefs der jeweili-
gen Betriebe oder Biiros ihnen wohl erlauben werden, die
Drehbinke oder Schreibmaschinen mitzunehmen, um sie
segnen zu lassen. Natiirlich kann fiir eine Gruppe selbstindi-
ger Handwerker mit eigenem Werkzeug eine Begegnung und
Segnung dieser Art bedeutungsvoll sein. Das wird aber bei
der iberwiltigenden Mehrheit der Arbeiter nicht der Fall
sein.

% Vgl. «Sakramentalien»: Sacramentum Mundi IV (Frei-
burg/Basel/Wien 1969) Sp. 341-347.
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