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Taufwasserweihe nach dem
romischen Ritus im
schwarzafrikanischen
Kulturbereich

Um das Jahr 1956 hatten schwarze Priester aus
allen Erdreilen es gewagt, die Beziehungen zwi-
schen dem Christentum und der schwarzen Ras-
se zu einem besseren Verstindnis zu fithren'. In
der damaligen Welt fanden sich gutwillige Men-
schen, die mit ihnen sympathisierten; andere
hingegen, und zwar nicht wenige, zeigten sich
auflerst zuriickhaltend.

Es ist richtig, im Jahre 1956 sprachen schwarze
Priester von Anpassung. Inzwischen ist freilich
viel Wasser den Fluf hinuntergeflossen.

Heute dagegen redet man schon gern vom
Dialog zwischen Glauben und Kultur. Mehr
noch, man findet es durchaus normal, daf} jedes
Volk den Glauben in seiner eigenen Kultur zum
Ausdruck bringt. Es geht hier nicht mehr nur um
Anpassung; der Begriff der Inkulturation setzt
sich allmihlich durch.

In diesem Umfeld machte ein schwarzer Prie-
ster tiber die Taufwasserweihe in der erneuerten
rémischen Liturgie sprechen, so wie sie von den
katholischen Gemeinden Schwarzafrikas gefeiert
wird. Dabei ist es zuerst angezeigt, die Symbolik
des Taufwassers in dieser Liturgie in Erinnerung
zu rufen. Alsdann ist iiber die Wassersymbolik in
Schwarzafrika zu handeln, und es ist auch ein
Wort zu sagen iiber die Beziehungen zwischen
Glauben, Symbol und menschlichem Verhalten.
So kann sich der Leser dann ein Bild machen von
der ‘Arbeit, die das christliche Afrika noch zu
leisten hat, damit die Taufwasserfeier einer in-
kulturierten christlichen Liturgie entspreche.

I. Das Taufwasser in der ernenerten
romischen Liturgie

Die christlichen Gemeinden Schwarzafrikas wei-
hen das Taufwasser in der Osternacht und gele-
gentlich der Erwachsenen- und Kindertaufe. Da-
bei richten sie sich nach den Vorschriften des

romischen Meflbuchs und der von Paul VL
angeordneten Taufriten. Ich halte mich hier an
die diesen liturgischen Biichern gemeinsame
Formel®.

Es sei von vornherein darauf hingewiesen, daf}
diese zuerst von den von heiligender gottlicher
Kraft erfiillten Wassern des ersten Schépfungsta-
ges spricht. Die Formel erinnert sodann an die
Taufsymbolik der Wasser der Sintflut und des
Durchzugs durchs Rote Meer. Es wird die Taufe
Jesu am Jordan erwihnt und das Geheimnis des
Wassers (und Blutes) aus der gedffneten Seite des
am Kreuz entschlafenen Herrn wie auch der
Auftrag Jesu an seine Jiinger, alle Volker zu
lehren und zu taufen. Nach diesem Gedenken
folgt ein Gebet zu Gott, er moge das Wasser zu
einer Quelle der Reinigung des Menschen von
jeder Befleckung machen, zur Quelle einer
Kraft, die neues Leben zeugt.

Wihrend der Osternachtfeier senkt der Prie-
ster die Osterkerze einmal oder — nach freiem
Ermessen — dreimal ins Wasser. Wenn er aber die
Taufe in einem anderen liturgischen Zusammen-
hang als dem der Osternacht feiert, beriihrt er das
Wasser mit seiner rechten Hand. In beiden Fillen
vollfiihrt er die Handlung unter Anrufung des
Geistes Gottes, dafl er vom Wasser Besitz ergrei-
fe. Schlieflich deutet der zelebrierende Priester
mit der einen wie mit der anderen Geste darauf
hin, daf} das Taufwasser dem Menschen Anteil
am Geheimnis des Todes und der Auferstehung
Christi verletht. Die versammelte Gemeinde
schliefit mit dem bestitigenden « Amen», und der
Zelebrant zieht seine Hand oder die Osterkerze
vom Wasser zuriick.

In Schwarzafrika wird die christliche Liturgie
den Reichtum der Wassersymbolik deutlicher
zum Ausdruck bringen miissen. Zu diesem
Zweck sind die Griinde anzugeben, wieso das
vom Geist Gottes durchdrungene Wasser die
Macht haben kann, den Menschen zu einer neuen
Schépfung umzugestalten. Die christliche Litur-
gie wird also sagen, das Wasser sei Symbol
Gottes, der Quelle allen Lebens, und Symbol
auch des Heiligen Geistes, und beides in einem?.
Sie mufl aufzeigen, daff der Heilige Geist die alles
iiberragende, dem Menschen aufgrund des Ge-
heimnisses der Menschwerdung und Verherrli-
chung Christivon Gott geschenkte Gabe ist. Das
Taufwasser mufl als das Milieu deutlich werden,
in welchem der Mensch das Leben Gottes emp-
faingt und am Geschick des gestorbenen und
auferstandenen Christus teilnimmt. Ubrigens ist
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das von Gottes Kraft durchwaltete Wasser in den
Augen des afrikanischen Schwarzen eine Wirk-
kraft zu Reinigung und Heilung. Von daher pafit
sich die christliche Taufwassersymbolik gut in all
das ein, was die afrikanische Symbolik des Was-
sers im allgemeinen und des Reinigungswassers
im besonderen bereits zum Ausdruck bringt.

I1. Die Symbolik des Wassers in Schwarzafrika

Die schwarzafrikanischen Traditionen kennen
den Gebrauch von Taufwasser als solchem nicht.
Sie verwenden nur Regenwasser, Quellwasser,
Fluflwasser und Brunnenwasser®, nicht zu ver-
gessen das Reinigungswasser.

Es sei mir erlaubt, lediglich die Symbolik des
Wassers im allgemeinen und des Reinigungswas-
sers im besonderen in Erwigung zu ziehen.

Schépfungsmythen einer bedeutenden Anzahl
ethnischer Gruppen in Schwarzafrika® stellen das
Wasser als eine Kraft vor Augen, die von Anfang
an stets durch einen Geist unter Kontrolle gehal-
ten und beherrscht werden muflte. Dieser Geist
erscheint in gewissen Kreisen in Gestalt eines
Mannes; anderswo zeigt er sich als Frau. Weder

im einen noch im anderen Fall wird der Geist, der

das Wasser dadurch beherrscht, daf er es in
Gefiflen oder in einer groflen Kiirbisflasche fest-
hilt, mit dem Helden, dem Schépfer der Welt, in
eins gesetzt. Auf jeden Fall bemichtigt sich
dieser Held, der Weltenschépfer, letzten Endes
des Wassers, indem er eben diesen Geist, der es
seit Anbeginn unter seiner Fuchtel hilt, lihmt
oder totet. Doch ist dadurch freilich noch keine
Ruhe eingetreten. Denn kaum hatte der Schopfer
seinen Widersacher entwaffnet, da zersprangen
die Gefifle selbst, und das Wasser ergof sich mit
wilder Gewalt. Es iiberschwemmte alles und
vernichtete, was sich ihm in den Weg stellte. So
ist das Wasser also Symbol des Todes. Anderer-
seits aber war das Wasser iiberall dort, wo es zur
Ruhe kam, mit Zeugungskraft begabt. Der das
Wasser beherrschende Geist wurde, wie oben
erwihnt, nach der hier beschriebenen Uberliefe-
rung als Mann oder als Frau verstanden. So ist es
also nicht verwunderlich, daf§ das Wasser midnn-
liche oder weibliche Keimkrifte enthilt, Lebens-
triger, vom Geist, dem Hiiter der Wasser, darin
eingesenkt. Wird diese Gebirde des Geistes, der
das Wasser befruchtet, nicht heute noch wieder-
holt, wenn da die Medizinminner dem Wasser
einige Stoffe zusetzen, um seine zeugende Kraft,
seine Zeugungsfihigkeit zu verstirken?®
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Das an Keimen reiche Wasser gilt als Mutter.
Nicht nur bringt es aus dem Boden, den es
durchtrinkt, das Leben hervor. Es macht auch
jede Frau, in deren Leib es wie in einem Gefifl
gesammelt ist, fruchtbar. Als Mutter wird das
Wasser lebendiges Wasser genannt, denn es ver-
leiht allem, was es durchtrinkt, die ithm selbst
vom befruchtenden Geist zuteilgewordene
Macht. Jeder Kranke wird zum Zweck kultischer
Reinigung im Wasser gewaschen. In Schwarz-
afrika hat das Wasser reinigende Kraft als das
Milieu, in welchem der Schopferheld von jeder
menschlichen Kreatur Besitz ergreift und deren
Elend in Gliick, deren Schwachheit in Gesund-
heit verwandelt. Mit einem Wort, das Wasser ist
eine Wirkkraft zu Reinigung und Heilung. Es ist
nimlich das Heilmittel, das der Schopferheld
benutzt, um jede dem Menschen schadliche oder
seine Umwelt menschenfeindlich verderbende
Macht zu bekimpfen.

Fortan bedeutet Reinigung durch das Wasser
Rettung und Heil. Das aber heifit neue Lebens-
kraft und eine Umwelt, die dem Menschen Schlaf
und Gedeihen gewihrt. Daher muf in Schwarz-
afrika das den Menschen reinigende Wasser in die
vier Himmelsrichtungen gesprengt werden, da-
mit es diese von jeder dem Menschen feindlichen
Macht befreit. Hilt man sich diese Wassersym-
bolik vor Augen, so versteht man leicht die
Bedeutung des Reinigungswassers im Leben der
Schwarzen Afrikas.

Bekanntlich gilt das Wasser in seiner quellkla-
ren Reinheit als Symbol” ziemlich zahlreicher
Werte. Es symbolisiert Giite, Lauterkeit, Glick
und auch Kraft. Aufgrund seiner natiirlichen
Eigenschaften hat es aber auch noch andere
symbolische Bedeutungen. Als kaltes oder fri-
sches Wasser ist es Symbol der Gesundheit und
schenkt Wachstum. So etwa das Regenwasser,
das Wasser der Quellen und Flisse. Warmes
oder lauwarmes Wasser hingegen gilt als Symbol
von Krankheit, denn es ist heifl wie das Fieber.

Man mufl hinzufigen, dafl die Schwarzen
Afrikas die Macht des Wassers zu verstirken
suchen. Die Medizinménner haben die Gewohn-
heit, dem Wasser Zusitze beizugeben. Was das
zur Segnung der einzelnen Menschen und ihrer
Umwelt bestimmte Wasser betrifft, so wird in
den allermeisten Fillen Porzellanerde (Kaolin)
zugegeben. Manche Volksstimme schiitten auch
roten Ocker in das Wasser.

Kaolin gilt als Arznei. Es enthilt die Kraft, die
Stirke verleiht oder Gliick in allem, was man
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unternimmt. Bei zahlreichen Volksgruppen istes
sogar das Symbol fir das Sperma, im esoteri-
schen Sprachgebrauch auch durch Wasser gerei-
nigtes Blut genannt.

Roter Ocker symbolisiert gegebenenfalls Un-
gliick, korperliche Schwiche, Erfolglosigkeit
in Unternehmungen. Als Symbol kérperlicher
Schwachheit bedeutet es das Menstruationsblut®.

Mit Kaolin vermengt wird das Wasser zum
Symbol des Lebens und des Gliickes. Eine be-
sondere Anwendung ist bei den Ndembus in
Zambia festzustellen: das iiber den Kranken ge-
sprengte Wasser symbolisiert Segen, wenn es mit
Kaolin gemischt ist; enthilt es roten Ocker,
symbolisiert es den ehelichen Akt’.

Genau besehen wird das Wasser, wenn es da
zur Segnung der Menschen und ihrer Umwelt
dient, als Talisman betrachtet. Ganz offensicht-
lich mufl diese Wassersymbolik im Licht der
Bezichungen verstanden werden, die zwischen
einem religiosen Glauben (fides quae), dem ihn
darstellenden Symbol und dem dieses Symbol in
der Gemeinschaft iibernehmenden menschlichen
Verhalten herrschen.

II1. Religioser Glanbe, Symbol und
menschliches Verbalten

In den Augen des Schwarzafrikaners ist es keine
leichte Sache, eine Unterscheidung zu treffen
zwischen dem religivsen Glauben (der Lehre),
dem diesen zwecks Einordnung in Raum und
Zeit reprisentierenden Symbol und dem
menschlichen Verhalten, das ihn im Schof) der
Menschengemeinschaft iibernimmt. Die drei ge-
nannten Wirklichkeiten sind eng miteinander
verbunden. Sie verlieren ihre Festigkeit, sobald
sie im Leben des Gliubigen auseinandergerissen
werden.

Der religiése Glaube als Lehre ist Ausdruck
der zwischen dem Menschen, seiner Umwelt und
dem Ubernatiirlichen bestehenden Beziehung.
Als solcher weist der religiose Glaube den Men-
schen auf das hin, was er zu tun hat, nicht blof§
zur Aufrechterhaltung seiner Beziehung zu sei-
nesgleichen, zu seinem Sippenverband, sondern
auch, um seine Beziehung zum Ubernatiirlichen
und zur Umwelt selber aufrechtzuerhalten, sie
im Leben zu bejahen. Die Schwarzen Afrikas
sind iiberzeugt, daf der Mensch dadurch wichst,
seine vitalen Krifte stihlt und sein Leben be-
steht, daf er dieses komplexe Geflecht von Be-
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ziehungen lebt. Ubrigens erscheint dem Schwar-
zen das religidse Ritual als ein Tun, durch wel-
ches der religiose Glaube (fides guae) gelebtes
Leben wird und im Verhalten des Glaubigen die
angemessene Form findet, unter der dieser Glau-
be sich in Zeit und Raum durchhilt, damit er sich
an die nachfolgenden Geschlechter eindeutig
weiterpflanze. Und um den religiosen Glauben
in sein eigenes Leben und in das seiner Gemein-
schaft hereinzuholen, nimmt der Gliubige seine
Zuflucht zu Symbolen. Es konnen dies Gegen-
stinde sein, Naturdinge, ein Kennwort, eine
Parole. Er bedient sich ihrer, weil sie in seinen
Augen Wirklichkeiten sind, die ihn mit dem
Ubernatiirlichen, mit der Umwelt seiner Natur
und mit den Mitmenschen in Verbindung
bringen'®,

Indem er so handelt, wird sich der Gliubige
vom Ubernaturhchen, von seinesgleichen und
von seiner Umwelt unterstiitzt filhlen. Auf diese
Weise kann er {iberleben. Jeder religiose Glaube
dringt so zur Tat. Denn er bestimmt den Glaubi-
gen, Symbole zu beniitzen, um sein Verhiltnis
zum Ubematurhchen, zu den Mitmenschen und
zu seiner Umwelt, die er menschenwirdiger
gestalten soll, sinnenhaft spiirbar zu machen.
Der religiose Glaube verkorpert sich auf diese
Weise in einem menschlichen Verhalten, das man
gewohnlich rituelles Tun nennt. Letzten Endes
ist das religiose Ritual nichts anderes als das vom
Gléubigen an den Tag gelegte rein menschliche
Verhalten, wenn er da seine Beziechung zum
Ubernatiirlichen, zu seinen Mitmenschen und zu
seinet Umwelt, die er humanisiert, ins Leben
umsetzt. Mit der Zeit nimmt dieses Verhalten
feste und stereotype Formen an. Der Gliubige
geht mit Formeln um, mit Symbolen, er spricht
in denselben Umstanden das gleiche und wieder-
holt dieselben Gebirden in der Absicht, seine
Art, wie er sein Verhiltnis zum Ubernatiirlichen,
zum Mitmenschen und zur Umwelt erfaflt, sieht,
ausdriickt, bekennt und bezeugt, anderen mitzu-
teilen. Die Zeit, die sich der Gliubige nimmt, um
dieses Geflecht von Beziehungen zu leben, ist fiir
ihn keine Flucht in die gesellschaftlichen Ver-
pilichtungen, sondern vielmehr eine Weise, wie
er tief erfahrene Bediirfnisse zu befriedigen
sucht.

Hier ist nicht der Ort, die Aufgaben des
religiosen Rituals im oben beschriebenen Sinn zu
untersuchen'!. Man kann aber doch der Auffas-
sung sein, daf} das menschliche Verhalten zu
einem Faktor von Verwandlungen wird, die sich
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alsdann inmitten der menschlichen Gemein-
schaft vollziehen, wenn er einen religiésen Glau-
ben iibernimmt, der aufgrund gegliickter symbo-
lischer Darstellung zutreffend zum Ausdruck
kommt.

Ein solches Verhalten verstirkt den Zusam-
menhalt der betreffenden Gemeinschaft: es
weckt bei den Gliubigen den Willen, sich zu
organisieren und zusammenzuarbeiten, und
zwar im Hinblick auf Titigkeiten, die sie selbst
erfinden und auch im Blick auf eine Entfaltung
des menschlichen Lebens in einer menschenwiir-
digeren, bewohnbareren Umwelt unternehmen.
Auflerdem gelangen die Gliubigen durch die
Ubernahme eines gleichen gemeinschaftlichen
Verhaltens zur Entdeckung von Elementen, die
ihre Gemeinschaft selbst wachrufen und ihre
Identitdt schaffen: gleicher religiser Glaube,
gleiche zu hiitende religiése Werte und gleiche zu
befriedigende Bediirfnisse. Schlieflich ist das
menschliche Verhalten, das die Beziehung des
Menschen zum Ubernatiirlichen, zu den Mit-
menschen und zur Umwelt dank der verwende-
ten religidsen Symbole zur Auswirkung bringt,
ganz zweifellos der Bereich, wo der Gliubige
unablissig aufgerufen wird zu einem Tun im
Blick auf den Schutz gegen alle Formen ihn
bedrohender Michte. Es ist auch der Bereich, wo
der Gliubige dauernd den Ruf vernimmt, sich
dem Ubernatiirlichen anzuvertrauen und immer
zu hoffen.

Das ist meines Erachtens der Kontext, in
welchem die Taufwasserweihe im schwarzafrika-
nischen Milieu in Erwigung gezogen werden
mufl. Die Schwarzen Afrikas werden sich des
Taufwassers mit groflerer Freude und wirklicher
Begeisterung bedienen in dem Mafle, wie sie es
als jenes Symbol erkennen, das den Glauben zum
Ausdruck bringt, der in einem in Gemeinschaft
gelebten menschlichen Verhalten iibernommen
wird, damit die Umwelt dem Menschen nicht
mehr feindlich sei.

IV. Zukunftsaussichten

Die Einheit von religidsem Glauben, ihn sichtbar
machendem Symbol und einem menschlichen
Verhalten, das ihn den Lebenden gegeniiber be-
zeugt, fordert von der schwarzafrikanischen
Theologie den Verzicht auf eine blofle Gedan-
kenarbeit in einer Sprache, die nicht zur Tat ruft.
Diese Forderung wird in unseren Tagen um so
dringender, als die katholische Kirche dazu ent-

121

schlossen ist, das Verhiltnis von Glauben und
Kultur deutlicher zu bestimmen.

Es ist richtig, der papstliche Kulturrat hat in
dieser Hinsicht noch nicht sein letztes Wort
gesprochen. Immerhin arbeiten die Beziehungen
zwischen Glauben und Kultur in der Richtung,
dafl alles unternommen werde, damit die christli-
chen Gemeinschaften in Schwarzafrika und aller
von Schwarzen besiedelten Gebiete auf der Erde
sich nicht mehr durch die Tendenz zersetzen
lassen, ein Leben zu fiihren, das die Einheit von
Glauben, Symbol und menschlichem Verhalten
auseinanderreifit. Vor allem bei der Taufwasser-
weihe miifiten die christlichen Gemeinschaften
in der Welt der Schwarzen sich mehr der Tatsa-
che bewuflt werden, dafl zwischen Glauben,
Symbol und menschlichem Verhalten ein gegen-
seitiges Verhiltnis besteht.

Es geht hier nicht darum, einem Heimweh
nach Sakralisierung das Wort zu reden jetzt, da
die vom Abendland ererbte christliche Liturgie
sich zu entsakralisieren sucht. Es geht hier viel-
mehr um eine gelebte christliche Uberzeugung:
Die Kultur ist nicht nur Zielobjekt christlicher
Missionstitigkeit, Gegenstand einer eventuellen
Verchristlichung. Sie ist wesentlich das Mittel,
das Gott beniitzt, um Geist und Herz der Men-
schen wirksamer zu beriihren, damit sie Leben
und Umwelt im Licht der Liebe Gottes erfassen
und gestalten, einer Liebe, die Geist und Herz
des Menschen von dem Augenblick an belebt, da
er Tempel des Heiligen Geistes wird.

Aber der Heilige Geist wohnt nicht nur im
Menschen. Er ist auch im All anwesend. Das All
verdankt seinen Zusammenhalt der Kraft des
Heiligen Geistes, der die Welt eint und jeder °
Kreatur Stimme verleiht'?, damit sie die Herr-
lichkeit Gottes verkiinde'>. Letztlich ist der
Mensch selbst ein Leib mit diesem vom Heiligen
Geist erfiillten All. So ist es also nur natiirlich,
dafl sich der Mensch auf den Kosmos stiitzt in der
Absicht, seine Beziehung zu Gott und zu den
Mitmenschen zu stirken und wirklich zu leben.
Wenn sich die christliche Liturgie als kosmische
Liturgie versteht und behauptet, so kann der
vom Menschen Gott erwiesene Kult zutreffend
definiert werden als «die Neigung des religiosen
Menschen, seine Beziehungen zur unsichtbaren
Welt durch Ubernahme von Elementen der Kul-
tur und der Schopfung zum Ausdruck zu
bringen»'*.

Ich habe schon auf den Glauben hingewiesen,
den die neuen romischen Liturgiebiicher vermit-
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tels der Taufwassersymbolik lebendig werden
lassen'®. Ich habe auch eine Weise der Darlegung
dieses Glaubens vorgeschlagen mit dem Ziel, die
Taufwassersymbolik ausdrucksvoller zu ma-
chen'®. Es ist auch zu wiinschen, dafl durch das
liturgische Tun deutlich ausgesagt wird, das in
der Taufe empfangene neue Leben miisse noch
wachsen und sich harmonisch entfalten. Von
daher die Notwendigkeit einer Anrufung Got-
tes, die Bitte, seine Vorsehung méoge stets iiber
den Gliubigen wachen und ihn vor jedem Ubel
bewahren. Endlich soll Gott auch als der Garant
aller jener Lebenschancen offenbar werden, die
die christliche Gemeinde jedem vom Taufwasser
Beriithrten wiinscht. Uberdies ist der Text der
Taufwasserweihe selbst so zu gestalten, daf die
Beziehungen zwischen dem in der Taufe iiber-
nommenen Glauben, dem ihn symbolisierenden
Wasser und dem zur Ubernahme dieses Glau-
bens in der menschlichen Gesellschaft bereiten
Verhalten recht deutlich zur Erscheinung kom-
men. Da die in der Taufe gefeierte Heilsveran-
staltung jeden Menschen angeht, soll die Tauf-
wasserweiheformel den zu Taufenden wie auch
die ganze christliche Gemeinde zu einem rechten
Verhalten in der Welt anspornen, zu Betitigun-
gen wirtschaftlicher und gesellschaftlicher Art im
Blick auf ein menschenwiirdiges Dasein, so wie
es der menschlichen Person, dem Abbild Gottes
im Sohne und dem Tempel des Heiligen Geistes
ziemt.

Ist es in diesem Zusammenhang nicht eine
Ausflucht, ein Umweg auch, wenn die christli-
chen Liturgien an den Rand gedringt werden
unter dem Vorwand, sie wiirden den Menschen
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weder in seinem eigenen Sein noch in seinem
Lebensmilieu erreichen? Miifite man das Pro-
blem nicht in seiner Radikalitdt stellen und sich
fragen, ob denn die in der Welt der Schwarzen
gefeierten christlichen Liturgien wirklich so in-
kulturiert sind, dafl sie die jeder Religion eigenen
sozialen Funktionen erfiillen? Wie dem auch sei,
auf jeden Fall braucht heute diese von den Pro-
blemen des Hungers, der Armut und jeglicher
Art sozialer Ungerechtigkeit erschiitterte Welt
der Schwarzen inkulturierte christliche Litur-
gien, die sie zur Tat bewegen, zur Umgestaltung
dieser Welt in ein Vor-Bild der kommenden.
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Beziehungen, die zwischen dem Taufglauben,
dem ihn darstellenden religiosen Symbol und
dem menschlichen Verhalten, durch das dieser
Glaube in Gemeinschaft iibernommen wird, be-
stehen. Das ist die conditio sine qua non, damit
die christliche Liturgie zum Ort werden kann, an
dem sich die christliche Gemeinschaft als Trager
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durch die unsere Welt dann fiir die Gestalt der
kommenden durchscheinend wird.
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