Gabriele Winkler

Die Wasserweihe in den
orientalischen Liturgien

Das Wasser wird im Taufritus und beim Epipha-
niefest geweiht. Und damit ergibt sich bereits ein
interessanter Zusammenhang zwischen der
christlichen Taufe und der Taufe Jesu im Jordan,
denn in den orientalischen Riten wird ja bekannt-
lich am 6. Januar die Taufe Jesu auf das feierlich-
ste begangen. Bei den orientalischen Tauflitur-
gien lassen sich zwei Grundtypen festlegen: Der
ilteste syro-armenische Traditionsstrang ist aus-
schliefllich in Joh 3,5 verankert, wahrend der
byzantinische und davon abhingige Riten sowie
die spitere Entwicklung der syrischen Liturgie
aus christologischen Erwigungen zu Ende des
vierten und zu Beginn des fiinften Jahrhunderts
Rom 6 in ihr Rituale integrierten, wobei sich die
altere Schicht, die die Todesmystik des Romer-
briefs bewuflt ausgeklammert hatte, noch deut-
lich nachweisen lafit.

I. Das patristische Zeugnis

Zunichst ist vorwegzunehmen, dafl die Ent-
wicklung der Weihe des Taufwassers—wenn man
von den Thomasakten absieht, die bekanntlich
dem Salbdl grofite Bedeutung zumaf}! — etwas
frither anzusetzen ist als die Olkonsekration.
Zudem geht, historisch gesehen, die Taufe im
Fluf, d.h. in aqua viva, der Entfaltung der
Wasserweihe voran. In Syrien (und im Anschluf}
daran auch in Armenien) hingt der Brauch,
urspriinglich im Fluf} zu taufen, aufs engste mit
der Taufe Jesu im ]ordanﬂuﬁ zusammen’. Be-
sonders aufschlufireich ist die Wasserkonsekra-
tion in den synschen Johannesakten, die in zwei
Berichten vorliegt®. Die Weihe ist in einen Wun-
derbericht eingebettet’, wobel interessanterwei-
se auf Gen 1,2 und Jes 6,3 angespielt wird. Hier
sind bereits wichtige Akzente gesetzt, denn dem
urspriinglichen syrischen Ritus liegt eine stark
ausgeprigte Genesis-Mystik zugrunde, wie sich
auch in Aphrahat erkennen lafit: «In der Stunde,

da die Priester den Geist anrufen, 6ffnet er den
Himmel und kommt herab und schwebt iber
dem Wasser.»®
Im zweiten Bericht der Johannesakten klingt
ein weiteres Moment ari, das fiir die Urgestalt des
syro-armenischen Tauftypus von erstrangiger
Bedeutung ist: die bewufite Mimesis des Ereig-
nisses am Jordan. So heifit es z. B. in den Johan-
nesakten: «Ja, Herr, heilige dieses Wasser mit
deiner Stimme, die iiber dem Jordan erklang, und
auf unseren Herrn, Jesus, mit dem Finger ver-
wies: Dies ist mein geliebter Sohn> ... Du bist
hier, der du am Jordan warst...»® Auﬁer dem
Vorbild der Taufe Jesu und Gen 1,2 spielt auch
noch Joh 3,5 eine wichtige Rolle, wie z.B.
Theodor von Mopsuestia (Hom. III, 9-10)
zeigt: «... du bist nicht mit gewohnlichem Was-
ser getauft, sondern mit dem Wassr der zweiten
Geburt, die nicht ohne die Herabkunft des Heili-
gen Geistes geschieht. Deshalb ist es notig, dafl
der Priester ... Gott bitte, daf} die Gnade des
Heiligen Geistes iber das Wasser kommen moge
und ihm die Macht gewahre ... ein Schof} fiir die
. Geburt zu werden...»” Daran schliefit sich
dann eine Auslegung von Joh 3 an. Auffillig ist,
daf} die syrische Wasserweihe einst keinen Exor-
zismus kannte, und daf die Invokation auf der

. Taufe Jesu, Joh 3,5 und Gen 1,2 aufgebaut ist.

Die pneumatische Betonung des Rituale ist dabei
nicht zu iibersehen!

Eine andere Auffassung liegt der Wasserkon-
sekration in den Apostolischen Konstitutionen
aus dem syro-palistinensichen Raum zugrunde.
Hier bildet nicht Joh 3,5 das Kernstiick, sondern
Rém 6: «Schau herab vom Himmel und heilige
dieses Wasser und verleihe ihm Gnade und Kraft,
damit der, der getauft wird nach dem Gebot
deines Christus, mit ihm gekreuzigt, mitsterbe
und mitbegraben werde und mit ihm auferstehe
zur Adoption ... damit er der Siinde gestorben sei
und lebe in Gerechtigkeit.»®

Somit stehen sich Ende des vierten Jahrhun-
derts zwei Grundtypen gegeniiber: die paulini-
sche christozentrische Todes-Mystik und die joh-
anneische pneumatische Geburts-Mystik, die au-
fer Joh 3,5 auch in der Genesis (1,2) verwurzelt
ist, wie ich in mehreren Arbeiten nachgewiesen
habe’. Hier 48t sich zudem eine Tendenz in der
Weiterentwicklung erkennen: nimlich diejeni-
gen Riten, die so stark in dem Schépfungsbericht
(der Schwerpunkt liegt auf Gen 1,2), der Herab-
kunft des Geistes auf Jesus am Jordan und der
pneumatischen Geburt (Joh 3,5) verankert sind,
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dafl sie keine Exorzismen in ihr Rituale aufge-
nommen haben, wie z.B. der armenische Tau-
fordo, und diejenigen Riten, die mit der Auffas-
sung des Mitsterbens mit Jesus am Kreuz (R6m
6) sich dann auch der Beschworung Satans in den
Exorzismen geoffnet haben.

II. Die liturgischen Formulare

In den orientalischen Taufriten, insbesondere bei
den Syrern, aber auch bei den Kopten und
Ath10p1ern, ist die Wasserkonsekration allmah-
lich an d:e eucharistische Liturgie angeglichen
worden'®. Dieser Angleichungsprozef an dan
Canon Mzssae ist bei den Syrern bereits vor dem
siebten Jahrhundert abgeschlossen'!. Bei den Er-
weiterungen lassen sich wiederum zwei Tenden-
zen erkennen: diejenigen, die die Wasserweihe
mit Elementen aus dem Eucharistischen Hoch-
gebet erginzten (wie z. B. die Syrer und Kopten),
und diejenigen Riten, die die Konsekration des
Wassers lediglich mit Lesungen angereichert ha-
ben (wie z.B. die Armenier). Ausgegangen ist
dies allem Anschein nach von der Verlesung von
Joh 3, dieden Ostsyrern und Armeniern gemein-
sam ist'%,

Die Thematik der Wiedergeburt aus dem Was-
ser und dem Geist bildet somit das Kernstiick, an
das im nachhinein Lesematerial aus dem Alten
oder/und Neuen Testament (so z.B. Ez
36,25-28, Gal 3,24-29 bei den Armeniern;
1 Kor 10,1-13 bei den Ostsyrern) in Anlehnung
an die Mefliturgie hinzugefiigt wurde, und dann
in zunehmendem Wildwuchs bei den Syrern und
Kopten mehr und mehr durch Anleihen aus dem
eucharistischen Formular erweitert wurde'®.

Zur urspriinglichen Struktur der Formulare
scheinen folgende Bestandteile gehort zu haben:
der universale Ps 28 (syr, armen, kopt, dthiop),
Joh 3,1-8 (ostsyr, armen, [kopt, dthiop]), Fiirbit-
te (epikletisch, und/oder Hinweis auf die Taufe
]esu) mit Gebet (Epiklese) und Ausgieflen des
Ols in das Wasser, was wiederum den pneumati-
schen Charakter der Wasserkonsekration be-
tont!*

Der ursprunghche syro-armenische Typus der
Wasserweihe hat im Gegensatz zu den griechi-
schen (und davon beeinflufiten) Formularen kei-
ne Exorzismen! Ebenso unbekannt ist dabei die
paulinische Tauftheologie, die die Maroniten
und Armenier niemals der Konsekration des
Wassers zugrunde gelegt haben.

114

1. Das Vokabular und die Leitmotive
bei der Invokation®

Brock hat iberzeugend dargelegt, dafl sich beim
Wortlaut zwei Grundtypen nachweisen lassen,
namlich Epiklesen, die das Verb «<kommen», und
solche, die «senden» verwenden. In den griechi-
schen und westsyrischen und davon beeinflufiten
Texten handelt es sich um eine Bitte, den Geist zu
«senden», wihrend in ostsyrischen, maroniti-
schen und von Ostsyrien abhingigen Epiklesen
(wie z.B. in der armenischen Fiirbitte bei der
Wasserweihe) um das «Kommen» des Geistes
(oder Jesu) gebetet wird'®. Wo immer das Verb
«komm» (im Imperativ) nachgewiesen werden
kann, mufl ein hohes Alter vermutet werden,
wihrend «senden» sich erst im fiinften Jahrhun-
dert durchsetzt'. Zudem ist festzuhalten, dafl es
sich oftmals nicht um eine Bitte um die Herab-
kunft des Geistes handelt, sondern um eine an
Christus gerichtete Epiklese'®, wie z. B. bei den
Thomasakten, die die dlteste Form der Christus-
epiklese (nicht «Logos»-Epiklese!) bieten, nim-
lich eine Kette von Imperativen: «Komm, heili-
ger Name des Messias (= Christus)! Komm,
Gnadenmacht ...!»'°. Hier ist eine Unmittelbar-
keit und Rezeptivitit in der Gebetshaltung spiir-
bar, die in den spiteren Formularen, wo die Bitte
an den Vater gerichtet ist, damit er den Geist
«sende», oder damit der Geist «<kommen moge»,
erloschen ist.

Ebenfalls in eine spitere Zeit gehort das von
der griechischen Chrysostomusanaphora beein-
flufte «sende...heilige» und andere zhnliche
Wortpaare®™. Im Gegensatz zu Brock glaube ich,
daf auch die kombinierten Aussagen, wo Jesus
angesprochen wird: «moge dein ... Geist kom-
men, o Herr, und ruhen ... auf diesem Wasser»*!,
ein beachtliches Alter haben. Ahnliches gilt wohl
auch von der von Joh 1,32 beeinflufiten Feststel-
lung, daff der Geist «herabkam und blieb». Da
der Archetypus der christlichen Taufe die Taufe
Jesu ist, wird das Ereignis am Jordan oft in die
Wasserweihe miteinbezogen, wie z.B. bei den
Ostsyrern: «... (der Geist) der herabkam und auf
unserem Heiland blieb» (vgl. Joh 1,32)%2. Meine
Annahme beruht vor allem auf der Tatsache, daf§
bei der hochaltertimlichen Geist-Christologie
das «Bleiben» (= griech Joh 1,32) und «Ruhen»
(= Diatessaron-Kommentar + armen Joh 1,32)
des Geistes auf Jesus am Jordan eine so hervorra-
gende Rolle spielen”, und deshalb wohl sehr
friih in die syrische (und armenische) Taufkate-
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chese und Liturgie aufgenommen wurde, die ja der
Taufe Jesu mit ihrer starken pneumatischen Orien-
tierung auf das engste nachgebildet worden ist.
Christus oder der Geist Christi wird demnach
gebeten, zu kommen, um den Schofl des Wassers
von neuem wirksam zu machen, so wie Jesus
dem Jordanfluff entstieg und aufgrund des «Blei-
bens» oder «Ruhens» des Geistes in ihm sein
offentliches Leben begann. Interessanterweise
haben sich gerade dabei noch letzte Spuren einer
der dltesten Auffassungen iiber Jesus aufrechter-
halten. So spricht Aphrahat (VI, 17) z.B. vom
miitterlichen Geist, der Jesus im Jordan gebar:
«Und beachte, Geliebter, daff unser Herr, der
von jenem Geist geboren wurde, nicht vom
Bosen versucht wurde, ehe er den Geist empfing
in der Taufe.»?** Nun ist es bekannt, dafl der
Heilige Geist als Mutter in Syrien einst ein weit
verbreitetes Theologoumenon war. Diese Vor-
stellung des Gottesgeistes als Mutter lafit sich
auch in den fritharmenischen Quellen und in den
armenischen Tauthymnen (manche werden
ebenso an Epiphanie und an Pfingsten gesun-
gen!) nachweisen. In dem iltesten armenischen
Geschichtswerk (Agathangeli Historia) ist vom
Schofs des miitterlichen Gottesgeistes die Rede,
wobei der Schopfungsmorgen und die Geburt
aus dem Geist und dem Wasser (Joh 3,5) zu einer
Einheit verwoben wurden:
Und wie er die erste Erde von den Wassern
trennte ...
[und] durch das Wasser alle ...
werden lief...
anf gleiche Weise machte er den gebirenden
Schofl des Taufwassers sprieflend,
indem er nun den Schoff des unsichtbaren
Geistes
durch das sichtbare Wasser abermals off-
nete ...”

Tiere fruchtbar

Und an anderer Stelle wird auf die Taufe «aus
dem Wasser und dem Schof$ des Geistes» ange-
spielt. Diese archaische, von Syrien ausgehende
Vorstellung hat sich meines Wissens nur noch in
wenigen syrischen Quellen, wie z.B. in den
maronitischen und westsyrischen Taufordines
erhalten:

Gesegnet bist du, Herr, Gott, durch dessen ...

Gabe dieses Wasser

durch die Herabkunft deines Heiligen Geistes

gebeiligt wurde,

so dafl es der Schofl des Geistes wurde, der den

neuen Menschen aus dem alten gebiert®.
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In einem syrischen Taufhymnus heifit es dhn-
lich: «... breite deine Fliigel aus, heilige Kirche,
und nimm das vollkommene Schaf an, das der
Heilige Geist im Taufwasser gebar ...»* Aber
auch in den armenischen Taufthymnen hat sich
diese Vorstellung aufrechterhalten:

Heute werden die ... Geburtsweben der ersten

Mutter aufgeboben
denn jene, die ... zum Tod ... geboren werden,
gebiert von nenwem der Geist ... zu Sobnen des
Lichtsix..

Der du (= der Heilige Geist) Mitschopfer bist

wie der Vater und der Sobn,

durch den die Geschopfe im Wasser zum Leben

geboren werden,

hente gebierst du Sohne Gottes ans dem

Wasser.

Geist Gottes, erbarme dich. :

Der du, in dem Verweilen iiber den Wassern,

die Geschiopfe erschufst;

indem du herabsteigst in das Wasserbecken,

gebierst du S6hne Gottes ...%

Der Genesisbericht und die Taufe Jesu als
Vorbild der christlichen Taufe (vgl. «<Heute ge-
bierst du Sohne Gottes ... indem du herabsteigst,
gebierst du Sohne Gottes») sind hier miteinander
verkniipft. Jedoch auch das Pfingstereignis wird
beim Ausgiefen des Ols in das Taufwasser wach-
gerufenzg, denn die Herabkunft des Geistes auf
die Jiinger ist ja die Erfiillung der Verheiflung der
Feuertaufe. Die theologische Achse umspannt
demnach die schépferische Kraft des Gottesgei-
stes am Schépfungsmorgen, die Herabkunft des
Geistes bei der Taufe Jesu, die das 6ffentliche
Leben Jesu bewirkt, und das Pfingstgeschehen,
wo die Jiinger durch den Geist zu Aposteln
werden in der Trunkenheit durch den Geist
(«Lobpreis in der Hohe dem ... Heiligen Geist,
durch den die Apostel trunken wurden mit dem
unsterblichen Kelch und die Erde in die Himmel
eingeladen wurde.») Kein Wort von der Sintflut
oder dem Mitsterben mit Jesus oder der Austrei-
bung Satans und anderen Komponenten, mit
denen der Westen so vertraut ist! Natirlich
spiegelt dies alles die alteste Schicht der Tauf-
theologie wider und hat sich in den anderen
orientalischen Riten nicht so rein wie im armeni-
schen (und teilweise auch im maronitischen)
Ritus erhalten.

Grundsitzlich 1ifit sich feststellen, daff der
ungemeine Reichtum in der Symbolik aus dem
Alten und Neuen Testament geschopft wurde,
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was insbesondere fiir die Syrer gilt. Hier ist im
Anschluff an die Anaphora vom «Uberschatten»
(Lk 1,35) des Wassers die Rede, vom « Wasser der
Ruhe» (Ps 23,2), vom Urwasser (Gen 1,2), iiber
dem der Geist (mit seinen Fliigeln) «flattert» (so
vor allem bei den Maroniten), und vom Wasser,
das aus der Seite Jesu floff (Joh 19,34). Hier wird
der Schépfungsbericht nahegelegt: Jesus «schlief
am Kreuz, so wie Adam in tiefen Schlaf gesunken
war; seine Seite war durchbohrt, und hervorkam
die Tochter des Lichts», so wie Eva aus der Seite
des Adams einst hervorkam (Jakob von Serug).
Daran hat dann auch die Brautmystik im Zusam-
menhang mit der Taufe angekniipft, denn Jesus
ist, als er aus den Wassern des Jordans heraus-
stieg, zum kosmischen Briutigam geworden
(vgl. Ephrim). So begriifien denn auch die Jo-
hannesakten den Neugetauften mit: «Friede sei
mit dir, du neuer Brautigam!» Die Brautmystik
innerhalb der Taufe hat sich besonders gut bei
den Maroniten erhalten’®,

Interessant ist auch die Auffassung vom Was-
ser als Feuerofen, wobei der Geist in dem Bild
der Feuersglut und Hitze erscheint. Méglicher-
weise hingt dies noch mit dem Diatessaron zu-
sammen, nach dem bei der Taufe Jesu Licht
aufschien. So nachhaltig hat die Taufe Jesu auf
die christliche Taufe eingewirkt, dafl selbst der
Tautbrunnen bei den Syrern (und im Anschluf§
daran auch bei den Kopten) als «Jordan» be-
zeichnet wurde; und da das Wasser als miitterli-
cher Schof aufgefaflt wurde, ist bei den Syrern
das Taufwasser niemals als «Grab» bezeichnet
worden, wie auch der Tiufling nicht im Tauf-
brunnen «begraben» wird.

2. Der Exorzismus

Der Exorzismus stellt in der syrischen Wasser-
konsekration eine sekundire Entwicklung dar.
Dies lifit sich dem armenischen Ritus entneh-
men, der der syrischen Taufliturgie am nichsten
steht und keine Exorzismen bei der Wasserweihe
aufweist. So hat es den Anschein, als ob der
Exorzismus erst iiber griechische Vermittlung in
das syrische Rituale eingedrungen sei. Dies lafit
sich anhand der maronitischen Wasserweihe
nachweisen. Bei den Maroniten heifit es bei der
Anhauchung des Wassers: «Vertreibe von die-
sem Wasser, von jenen, die hinabsteigen und
darin getauft werden, und von diesem Ort alle
Macht ... des Widersachers!»> Dann fihrt der
Text in typisch syrischem Stil fort: «Gewihre

thm die Macht des Heiligen Geistes, damit dieser
Schof} des Taufbrunnens himmlische und unver-
wesliche Sohne gebire anstelle von Evas Schof,
der sterbliche und verwesliche S6hne gebar ...»"!
Es ist zu vermuten, dafl der kurze exorzistische
Teil wahrscheinlich durch dufleren Einfluff im
nachhinein interpoliert wurde und einst nicht zu
dem urspriinglichen Gebet gehorte, dessen wei-
terer Text vollig von dem einleitenden Exorzis-
mus abweicht. Und in der Tat fehlt bei mehreren
Handschriften iiberhaupt der Hinweis auf das
Wasser! Somit mufl angenommen werden, dafi
der exorzistische Anfang des Gebets einst zu
einem anderen Teil des Rituale und nicht zur
Wasserweihe gehorte’’. Die Invokation begann
moglicherweise einst mit: «Gewzhre (diesem
Wasser) die Macht des Heiligen Geistes ...»
Der ilteste konstantinopolitanische Taufritus
ist im Codex Barberini336(8./9. Jh.) tiberliefert.
Er leitet die Wasserweihe mit einem Fiirbittgebet
ein, gefolgt von dem Stillgebet «Der mitleidige
und erbarmungsvolle Gott...» mit der Ekphone-
sis «Grof$ bist du, o Herr ...», bei der es unter
anderem heiflt: «... du hast die Wellen des Jor-
dans geheiligt, du hast deinen Heiligen Geist
vom Himmel herabgesandt, und du hast die
Kopfe der Drachen zerschmettert. ..., heilige
dieses Wasser..., mache es zu einer Quelle der
Reinheit..., zu einem Schutz gegen Krankheit,
zur Vernichtung der Dimonen, unnahbar der
Macht des Feindes ...» Daraufhin haucht der
Priester dreimal das Wasser an und konsigniert es
mit folgendem Exorzismus: «Durch das Zeichen
und das Mal (typos) des Kreuzes deines Christus
mogen jegliche widerstehenden Krifte zerstie-
ben! Mogen alle geistigen und ungesehenen
Truggestalten (eidola) weichen, und moge kein
finsterer Dimon sich in diesem Wasser verbor-
gen halten. Wir bitten dich, Herr, lafl keinen
unreinen Geist mit dem, der getauft wird, hinab-
steigen ... sondern bezeichne dieses Wasser, o
Gebieter des Alls, als Wasser der Ruhe, Wasser
des Loskaufs, Wasser der Heiligung ..., damit sie
eingepflanzt in das Abbild deines eingeborenen
Sohnes, durch die Taufe auch Teilnehmer der
Auferstehung werden mogen (vgl. Rom 6) ...»»
Dies beweist, daff die paulinische Tauftheolo-
gie und der Einbezug von Exorzismen Hand in
Hand gehen. Wo immer das Erlschen des bishe-
rigen Lebens im Taufwasser anklingt, sind auch
Exorzismen zu erwarten, wihrend die Riten, die
auf der johanneischen Tauftheologie — unter
Einschluf der Genesis und der Taufe Jesu -
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aufbauen, den Exorzismen keine Bedeutung zu-
messen. Vertreibung Satans und Anrufung des
Geistes (oder des Geistes Christi) stehen gegen-
einander. Die paulinisch-christozentrische To-
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