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Das Volk Gottes in der
Glaubenserfahrung

In der Utrkirche ist das, was den Christen vom
Nichtchristen unterscheidet, die Eingliederung
in den Glauben an Christus durch die Taufe und
durch die Teilnahme an der Eucharistie. Kraft
dessen ist man Christ, und das heifft auch Glied
des Volkes Gottes. Jede andere Vorbedingung
oder historische und soziale Situation ist von
keinerlei Bedeutung (vgl. Gal 3, 27—28). Dies gilt
‘nicht nur fiir die Beziehung zu den Nichtchri-
sten, sondern auch fiir die Beziehungen inner-
halb der Kirche: Keinerlei Dienst, keinerlei Auf-
trag, keinerlei Charisma—bis hin zur besonderen
Teilhabe des Bischofs am einzigen Priestertum
Christi — macht jemanden zu etwas mehr oder
sondert jemanden aus der gemeinsamen Existenz
des Christen aus oder privilegiert denjenigen, der
damit ausgestattet ist.

_ Die aktive Existenz einer reichen Vielfalt von
Amtern (vgl. 1 Kor 12, 4-11 und 14, 26), die fast
immer auf begrenzte Zeit verliehen sind, hilft das
Bewufitsein wach halten, dafl das Bleibende und
das Unterscheidende das Christsein ist — ganz
gleich, welche Gabe jemand empfangen habe
oder welche Funktion er ausiibe. Nicht weniger
deutlich ist die Uberzeugung, dafl es unter die-
sem Gesmhtspunkt nur eine einzige Hierarchie,
nur eine einzige Rangordnung gibt: die der Liebe
(1 Kor 12, 31; 13). Alle Christen sind Junger des
einzigen Herrn, und untereinander sind sie alle
Briider und Schwestern.

In dieser grundlegenden Einheit, die sich in
ithrem Inneren aufgliedert in eine Fiille von Dien-
sten, leben die Christen in jeder Kirche, um einen
Zeugen des Pascha des Herrn geschart, die uner-
schépfliche Vielfalt des christlichen Geheimnis-

ses, welches in jedem einzelnen von ihnen einen .

anteiligen und auf gegenseitige Erginzung ange-
legten Ausdruck annimmt. Im Blick auf die
Vollendung dieses Geheimnisses lebt jede Kirche
die Gemeinschaft der Liebe zwischen allen ihren
Gliedern. Und in derselben Ausrichtung auf
dieses Geheimnis weill jede vom Geist Gottes
zusammengebrachte Kirche an ithrem jeweiligen
Ort sich berufen, in der eucharistischen Ver-

sammlung das Wesen des Neuen Bundes und
eine echte Vorwegnahme des Reiches Gottes zu
leben; aber sie weifl auch, dafl nur durch die
briiderliche Gemeinschaft aller Kirchen die Kir-
che zum berufenen und erwahlten Volk Gottes
werden kann, zum Leib Christi im Geheimnis
seiner Liebesbeziechung zum Vater und zum
Geist.

Die eschatologische Spannung, wie sie in der
apostolischen Kirche vorherrschte, schwichte
die Aufmerksamkeit fiir die Folgen einer Uber-
nahme von gesellschaftlichen Redeformen und
Typologien, deren Einflufi im Zuge der ge-
schichtlich-sozialen Stabilisierung der christli-
chen Gemeinden und deren Ausgestaltung zu-
nehmend stirker wird. Heute, da man sich die
historische Perspektive zunutze machen kann,
ist es nicht schwierig, zu erkennen, wie — vor
allem in den unmittelbar vom Judentum beein-
flufiten Kreisen des Christentums — der jiidische
religivse Denkraster einen bemerkenswerten
Einfluf ausgeiibt hat, dessen Auswirkung durch
die Absonderung der Priesterschaft gekenn-
zeichnet ist. Diese Absonderung griindete sich
entweder auf den <heiligen» Charakter des Kul-
tes — und damit auf eine sehr bestimmte Auffas-
sung des Geschopflichen in seiner Beziehung zu .
Gott — oder aber auf den theologischen Begriff
des «Restes Israels», der gleichgesetzt wurde mit
der Priesterschaft selbst. Diese Situation wirkte
wie eine Art von Leimruten, in denen sich einige
Gemeinschaften innerhalb der Kirche (des «neu-
en Israels») verfingen, in denen sich die Tendenz
durchsetzte, wieder eine Absonderung der Prie-
ster einzufithren, wodurch die grundlegende
Einheit des Gottesvolkes geschwicht wurde.

Dennoch hat die Unterscheidung. zwischen
«Klerikern» und «Laien», die sehr bald in die
christliche Sprache Eingang fand, zu jener Zeit
nie eine starre und schematische Bedeutung und
auch keine ausschliefende Wirkung, wie aus den
dem Kaiser (und auch der Kaiserin) zuerkannten
kirchlichen Funktionen oder dem von einem
Laien wie Origenes ausgeiibten theologischen
Lehramt deutlich wird!.

Dabei handelt es sich nicht um Ausnahmefille,
sondern um exemplarische Tatbestinde einer
Gesamtsituation. Auf unterschiedliche Arten
und in unterschiedlicher Intensitit nimmt das
christliche Volk in den ersten Jahrhunderten am
salkramentalen Handeln der Kirche teil, insbe-
sondere am Vollzug des Sakramentes der Bufie
und der Eucharistie’. Zum Ausschlufl der ge-
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wohnlichen Christen aus dieser Beteiligung
kommit es erst vom 4. Jahrhundert an, parallel zu
der Durchsetzung einer architektonischen Tren-
nung zwischen dem Altarbereich und dem iibri-

gen Baukorper der Kirche, der den Laien zuge-

wiesen wird?.

Auch unter dem eigentlich amtlich-hierarchi-
scheén Gesichtspunkt der Gemeindeleitung gibt
es noch keine saubere Trennung zwischen Gliu-
bigen und Klerikern. Die Ordinationen bedeu-
ten zundchst niemals die Einrethung des neuen
Klerikers in eine Kérperschaft an sich (denn der
Begriff ordo wird erst spiter entstehen), sondern
die Zuweisung eines Amtes innerhalb der Ge-
meinde, welche zugleich eine besondere Teilhabe

am Priestertum Christi bedeutet. Den wichtig-

sten Aspekt dieser Wirklichkeit bildet der Tatbe-
stand, daf} der durch die Ordination verliechene
character indelebilis, das «unausléschliche Merk-
mal», erst vom 4. Jahrhundert an bekannt ist.

Ein anderer Punkt, an dem sich in hochstem
Grade die Teilhabe des ganzen Volkes an der
Verantwortung der Gemeinde manifestiert, ist
natiirlich schon die Wahl der Amtstriger. Es ist
nicht die Gruppe der Kleriker, die aus sich heraus
unter Absonderung vom Volk ihre neuen Mit-
glieder hervorbringt, sondern es ist die Gemein-
de als ganze, welche die fiir ihre eigene Leitung
Verantwortlichen auswahlt. Dies ist ein so allge-
mein bekannter Tatbestand, daff er nicht noch
eigens illustriert werden mufl. Es geniigt hier, an
die Wahl des Ambrosius und an die nachdriickli-
che Feststellung Cyprians zu erinnern, daff die
Beteiligung des Volkes auf dem Weg iiber eine
Stimmabgabe der Glaubigen ein wesentliches
Element fur die Giiltigkeit einer Bischofswahl
sel. Bezeichnend ist die weitgehende Bedeu-
tungsgleichheit der Begriffe «Wahl» einerseits
und «Konsekration» andererseits im christlichen
Sprachgebrauch jener Jahrhunderte.

Im wesentlichen ist die wirklich markante
Unterscheidung die zwischen Kirche und Welt,
auf die hin das ganze Volk Gottes sich mit aller
Kraft dem Auftrag des Zeugnisses und der Mis-
sion widmet. Jede Gemeinde ist — in einer ande-
ren Dimension —zugleich ein sakramentaler Teil-
bereich des einen und einzigen Volkes der Glau-
bigen, welches auf seinem Weg durch die Ge-
schichte das Reich Gottes sucht und auferbaut.

Zwischen dem 4. und dem 5. Jahrhundert
macht die christliche Kirche Entwicklungen
durch, die tiefgreifender und nicht bloff quanti-
tativer Art sind. Die Zahl der Getauften und der

Gemeinden wichst enorm. Die Christen sind
nun in allen gesellschaftlichen Schichten und in
allen Milieus vertreten. Das Ende der Christen-
verfolgung schwicht die eschatologische Erwar-
tung und das Bewufltsein, «fremd» in der Gesell-
schaft zu sein. Alle diese Verinderungen haben
ihre Auswirkungen auch innerhalb des Volkes
Gottes. So wird jetzt die Unterscheidung zwi-
schen den Geboten, welche fiir alle Getauften
verpflichtend sind, und den Riten, welche nur
einige wenige verpflichten, erstmals formuliert
und setzt sich dann mehr und mehr durch*.

In dieser Linie wird das Monchtum als eine
dritte Gattung zwischen Klerikern und Laien
gesehen; aus dem monastischen Charisma und
der monastischen Erfahrung wird nun der «ordo
monachorum». Es kommt nun auch zur Eintei-
lung der Christen in verschiedene Kategorien
(doctores, contemplativi, coningati), und zwar
aufgrund eines Augustinischen Verstindnisses
des Neuen und Alten Testaments, in dem viel-
leicht immer stirker betonte Gliederungen der
birgerlichen Gesellschaft (oratores, bellatores,
laborantes) widerklingen. Dieser Einteilung in
Kategorien erkennt Augustinus im ubrigen nur
eine ausschliefilich deskriptive und keine das
innere Wesen betreffende Bedeutung zu, die
Bedeutung nimlich, eine irgendwie moralische
Rangordnung von Lebensstinden zu bilden’.

Ein anderer wichtiger Faktor ist die Konsoli-
dierung einer kirchlichen Organisation von be-
merkenswerten Ausmaflen, welche — vor allem
im Westen — eines der Hauptzentren von Autori-
tit und Macht bildet, dessen Kontrolltatigkeit
eine genau umschriebene politische und wirt-
schaftliche Bedeutung hat. Das Gesamtgefiige
dieser Wirklichkeit wird zum Gegenstand des
Streites zwischen dem, der es in der Hand hat,
und dem, der es beherrschen méchte. So bildet
sich eine «kirchliche» Struktur heraus, welche
man — je nach dem Blickwinkel, aus dem man sie
betrachtet — gern als Reservat fiir die «Kleriker»
oder aber als offen fiir die «Laien» haben mochte.

An dem Tage, an dem die Kirche einen Stand-
ort im oOffentlichen Recht des Reiches erhalt,
wird nicht nur ihre eigene Struktur davon be-
rithrt, sondern es ergeben sich auch fiir den Platz
und die Rolle des gewohnlichen Christen Veran-
derungen. Zur Zeit Konstantins wurden sie ge-
dringt, Aufgaben in der staatlichen Verwaltung
zu ibernehmen, und diese ihre feste Eingliede-
rung in die Gesellschaft hatte bemerkenswerte
Folgen. Uberdies brachte der Masseneintritt von
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Heiden in die Kirche eine Schwachung des Eifers
und eine gewisse Verweltlichung des christlichen
Lebens mit sich. Daher riihrt eine Einebnung der
gewohnlichen Christen in das Volk schlechthin,
wofiir das Verschwinden des Katechumenats
und des Standes verheirateter Diakone und die
Vorverlegung des Taufalters bedeutsame Anzei-
- chen sind. Mit der Verdiinnung des Gegensatzes
Kirche/Welt — als Konsequenz davon und gleich-
zeitig als Reaktion darauf — entsteht also ein
«engerer» Begriff von Kirche, die nun mit dem
«Klerus» und dem «Heiligen» gleichgesetzt
wird.

Im Laufe der Zeit und infolge des Bediirfnisses
nach Ordnung ist dann das Erloschen der dyna-
mischen Vielfalt von Diensten und Charismen in
der Kirche zugunsten der einzigen Form des
priesterlichen Amtes zu beobachten. Dieses prie-
sterliche Amt nimmt immer mehr die Merkmale
an von etwas Dauerndem, Ausschliefendem (an
dem man nicht einfach nur teilhaben kann) und
von etwas Abgesondertem (das weder Erwerbs-
arbeit noch Familie zulifft). Mit der auf den
Zusammenbruch des westrémischen Reiches fol-
genden Germanisierung Europas, der sich nur
die monastischen «Inseln» und die Kathedral-
schulen entziehen konnen, verliert der christli-
che Nichtkleriker jede Moglichkeit der aktiven
und produktiven Beteiligung an der Reflexion
iiber Fragen der Religion. Die Kultur wird zu
einem unterscheidenden Faktor zwischen ver-
schiedenen Gruppen von Getauften.

Die Feudalisierung der christlichen Gesell-
schaft vom 6. bis zum 10. Jahrhundert verstirkt
‘die Tendenz, auch in der Kirche die Aufgliede-
rung in Fraktionen und Sondergruppen noch
weiter aufzuwerten, wobei man das Bewufltsein
ihrer Einheit auf eine zweite, untergeordnete
Ebene abdrangt. Wichtiger als die Einheit sind
die nunmehr pflichtschuldig zu hierarchischem
Rang erhobenen Unterschiede. Man stellt sich
die Kirche nicht mehr vor als eine horizontal
gegliederte Gemeinschaft von Schwesterkirchen,
sondern vertikal nach Art einer Pyramide aufge-
baut®.

Die Verhirtung der Untergliederungen und
thr Vorrang vor der wesentlichen Einheit des
gemeinsamen Status aller Christen halt sich auch
im frithen Mittelalter durch. In dieser Zeit kom-
men Elemente zur Reife, die auch in den voraus-
gegangenen Jahrhunderten schon vorhanden wa-
ren, wenn auch nur erst in embryonaler und noch
unbestimmter Gestalt. Der historische Zusam-

menhang, in dem sich dies vollzog, ist beherrscht
von der Notwendigkeit der Reform und der
Reinigung der Kirche, aber auch von der immer
grofler werdenden Autoritit einer in hohem Ma-
e systematischen Theologie, der man nun auch
in der Dimension der juridischen Verfassung der
Kirche Geltung zuerkennt, einer systematischen
Theologie, die starke Nahrung erhilt aus einer
festumrissenen  Gesellschaftsphilosophie und
schliefflich aus der Tendenz, vor allem die stati-
schen Aspekte des Sozialgefiiges aufzuwerten,
nicht aber die dynamischen Aspekte.

Auf diesem Hintergrund lassen sich einige
entscheidende Tatbestinde einordnen: vor allem
die Tatsache, daf sich sowohl auf doktrinirer
wie auf praktischer Ebene eine Auffassung von
der Kirche durchsetzt, wonach der alles beherr-
schende Wert das Hierarchische ist, und fiir die
daher die universitas fidelium nur die passive und
einer vielfiltigen hierarchischen Pyramide unter-
geordnete Basis darstellt. Die schmale aktive
Fithrungsschicht wird von den Klerikern und —
an threr Spitze —dem Papst gebildet. Bezeichnen-
derweise iibernimmt die Kirche damals auch zur
Unterscheidung unterschiedlicher Gruppierun-
gen die Begriffe «genera» und «ordines», was in
so vielen theologischen und kanonistischen Tex-
ten des 12. und 13. Jahrhunderts bis hin zu dem
allgemein bekannten und so bezeichnenden Satz
im Decretum des Gratian zum Ausdruck
kommt: «Duo sunt genera christianorum.»’

Nach diesem Text handelt es sich um deutlich
umschriebene und voneinander unterschiedene
genera: Der ordo clericorum und der ordo laicor-
um, zu denen nach anderen Autoren noch der
ordo monachorum kommt (der sich iibrigens
nunmehr vollstindig aus Klerikern zusammen-
setzt), bilden sich immer mehr zu Monaden, zu
gegeneinander undurchdringlichen und einander
fremden Welten aus. Das stindige Anwachsen
des kirchlichen Besitzes ermoglicht jetzt eine
immer ausgeprigtere Autonomie des ordo cleri-
corum, dem die Nutznieflung dieses Besitzes und
die Verfiigungsgewalt dariiber in streng aus-
schliefllicher Weise garantiert sind. Fiir eine Wei-
le scheint es, daff dieser Zustand durch die Griin-
dung der Bettelorden zu Beginn des 13. Jahrhun-
derts in Frage gestellt werden konne, und dies
erklirt auch den enorme Erfolg, den diese unter
den breiten Volksmassen verzeichnen konnten.
Tatsichlich aber akzeptieren die Mendikanten
spitestens mit dem Ubergang von der ersten zur
zweiten Generation eine vollstindige Klerikali-
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sierung, mit der einzigen Besonderheit ihrer
Exemtion von der bischéflichen Autoritit.

Die schwerwiegendste Auflerung dieser Ent-
wicklung ist allem Anschein nach eine grundle-
gende christliche Anthropologie mit dualisti-
scher Tendenz, nach der die Unterscheidung der
Christen in verschiedene genera nicht nur selbst-
verstandlich und von undurchdringlicher Hirte,
sondern auch gleichbedeutend ist mit der Unter-
scheidung zwischen Himmel und Erde, ja sogar
zwischen Geist und Fleisch; und damit eng ver-
bunden sind ausdriickliche und unmittelbare
Konsequenzen fir die Moral, die mehr von
stoischem als von paulinischem Denken inspi-
riert sind. Bezeichnenderweise deklamiert der

Prolog der «Summa» des Stephan von Doornijk’

(1 1203): «Civitas Ecclesia, civitatis rex Christus,
duo populi in Ecclesia, duo ordines, clericorum
et laicorum; duo vitae, spiritualis et carnalis...» —
«Ein Staat ist die Kirche, des Staates Konig ist
Christus, zwei Volker leben in der Stadt, zwei
ordines, der der Kleriker und der der Laien; zwei
Lebensformen gibt es, die geistliche und die
fleischliche...» Damit steht nun alles bereit, um
den unterschiedlichen ordines auch einen unter-
schiedlichen christlichen Wert zuzusprechen®.
Die biblische Wirklichkeit «Volk Gottes» ist
jetzt nicht mehr angemessen zur Beschreibung
einer Kirche, die so eifersiichtig iiber die Unter-
schiede ihrer Untergliederungen wacht und die
so zu ihrer vollen Zufriedenheit in die Gesell-
schaft integriert ist, daf§ sie schon der Fata Mor-
gana einer christlichen Gesellschaft, der «Chri-
stenheit», nachhingen kann’.

Angesichts dieser Lage der Dinge gab es auch"

verschiedene Versuche einer Reaktion darauf
und einer direkten Umkehrung dieser Tendenz.
Einerseits setzten die volkstiimlichen mittelalter-
lichen Haresien der vom Kirchenrecht aufgestell-
ten Gleichung «Kleriker = Christ erster Klasse»
ihre kontestatorische und von der tatsichlichen
Wirklichkeit gedeckte Gleichung «Kleriker =
schlechter Christ» entgegen, wobei sie sich auf
eine ecclesia spiritualis, eine geistliche Kirche,
beriefen, aus der die juridische Struktur und das
priesterliche Amt schlieflich und endlich ver-
schwinden oder wenigstens auf einen kleineren
Mafistab zuriickgefiihrt werden sollten.
Andererseits muf} hier an die grofflangelegten
Organisationen gewdhnlicher Christen in Ge-

stalt der Bruderschaften und Dritten Orden erin-

nert werden. Es handelte sich dabei um Versu-
che, die den Stand der Tatsachen im wesentlichen

gelten lieflen, dabei aber bestrebt waren, mittels
der Teilhabe an den groflen geistlichen Privile-
gien, die vor allem den Bettelorden verliehen
worden waren, eine — wenn auch nur partielle —
Angleichung an die objektiven Vorteile zu erlan-
gen, in deren Besitz sich die Kleriker befanden.
Hier werden wir also Zeugen der ersten Gehver-
suche auf dem Weg, der spiter zu dem fiihren
wird, was man die «Férderung des Laienstandes»
nennt, Diese Bestrebungen richteten sich im
wesentlichen darauf, einen kleinen Abglanz des
klerikalen Lebens fiir sich zu gewinnen, wo-
durch man eine gewisse Beteiligung an dessen
Privilegien gewann (man denke nur an die ganze
kanonische Gesetzgebung zugunsten der Privat-
kapellen oder an die Exemption der Bruder-
schaften).

Vom 13. bis zum 14. Jahrhundert gab es auch
einige Versuche, die grofleres Interesse verdie-
nen, insofern sie nimlich Ausdruck des Bediirf-
nisses von — diesmal auch sehr umfangreichen —
Gruppen gewohnlicher Christen sind, eine wirk-
liche Neugestaltung des kirchlichen Lebens in
einer Haltung der Verantwortlichkeit zu errei-
chen, und zwar durch die Uberwindung des
Rechtsstatus von Christen zweiter Klasse oder
der blof} passiven und konsumorientierten Stel-
lung oder auch der Konkurrenzhaltung, wie wir
sie schon erwdhnt haben. Groflartige religiose
Phinomene wie die Bruderschaften der «Bian-
chi» oder der «Battuti» oder auch wie die devotio
moderna sind genau darauf ausgerichtet, vor
allem durch den personlichen Einsatz, der in der
Gemeinschaft mit den Briidern geleistet wird,
eine echt christliche nichtklerikale Lebensform
darzuleben, ohne dafl dies eine nur begrenzte
Form der Nachfolge Christi besagen wiirde.

In diesen Kreisen erfahrt die kirchliche Beru-
fung eines jeden Christen als Antwort auf einen
Anruf Gottes eine starke Aufwertung. Die Erfiil-
lung dieser Berufung bemifit sich ausschliefllich
nach dem Grad der Hochherzigkeit und der
Treue, wie er als Antwort auf den Anruf gelebt
wird. Tatsichlich aber fanden diese Bestrebun-
gen, nachdem sie doch schon eine gewaltig grofle
Anhingerschaft fiir sich gewonnen hatten, in der
damaligen kirchlichen Situation kein ihnen giin-
stiges Klima, und schlieflich wurden sie endgiil-
tig in die Randbezirke abgedringt, als die Reak-
tion auf den Protestantismus die ganze in Ge-
meinschaft mit Rom lebende Kirche zu der Ent-
scheidung fithrte, den Weg einer unnachgiebigen
Verteidigung der spitmittelalterlichen Ekklesio-
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logie zu wihlen, die in Kardinal Bellarmin mit
seinem Feuereifer ihren verlifllichen Vertreter
fand'. -

Die Verteidigung des echten Amtspriester-
tums, der «vita religiosa» (welche jetzt kein
Synonym mehr ist fiir das christliche Leben,
sondern nur fiir das Leben nach den «Riten»,
also das Ordensleben), die Ablehnung der prote-
stantischen Auffassung vom allgemeinen Prie-
stertum der Christen erscheinen nur méglich mit
Hilfe einer massiven Neubefestigung der privile-
gierten Situation des Klerikerstandes, wenn die-
ser nun auch zugleich zu neuer Sittenstrenge
aufgefordert wird. Die Tendenz der Theologie
dieser Jahrzehnte und der folgenden Jahrhunder-
te zur Kontroverse verhindert sogar, dafl das
Problem des tiefen und providentiellen Bedeu-
tungsgehaltes der protestantischen Thesen iiber
die gemeinsame Grundlage der christlichen Exi-
stenz wirklich wahrgenommen wird.

Die Kanones des Konzils von Trient, die
eigentlich sehr gemifigt und niichtern sind, wer-
den dann aber jahrhundertelang aus der Sicht
einer Kirche gelesen und gedeutet, in der das
christliche Volk einfach nur ein Anhingsel der
Hierarchie ist. Die Auffassung von der Kirche im
engeren Sinne, von der wir schon kurz gespro-
chen haben, gewinnt eine immer ausschliefliche-
re Vorherrschaft, so daff «<ecclesialis» und «eccle-
siaticus» (= «kirchlich und «klerikal») zu Syn-
onymen werden, ja dafl letzteres das erstere
verdunkelt und schliefflich ganz verdringt.

Die entscheidende Bedeutung der Taufe wird
stark verdiinnt, und zwar auch aufgrund der
Existenz einer Vielzahl christlicher Kirchen. Ei-
ne individualistische Wertung der Messe und der
Eucharistie einerseits und der diszipliniren
Strukturen andererseits gewinnt immer mehr die
Oberhand. Das Heil wird jetzt immer weniger
auf dem Weg iiber die Kirche als die Gemein-
schaft der Getauften gesucht, dafiir aber immer
mehr in einer individuellen religiosen Beziehung,
deren Vermittler der Priester ist. Christliches
Leben und kirchliches Leben sind immer weni-
ger synonym, und es kommt zu einer aufleror-
dentlichen Aufwertung des moralischen Aspek-
tes des Christentums: «Caritas» und «Missio-
nen» werden in einem immer mehr philanthropi-
schen Sinne verstanden. Das theologische Den-
ken ist jetzt gesichertes Monopol der Kleriker,
immer mehr werden alle nichtmoralischen Di-
mensionen des Christentums allgemein fiir « An-
gelegenheiten der Priester» gehalten, auf seiten

der Klerikalen ebenso wie auf seiten der Antikle-
rikalen. Die Existenz eines «Klerikerstandes» ist
nicht blof ein gesellschaftlicher und kultureller
Tatbestand, ein Tatbestand, der von Sitte und
Mentalitat bedingt ist, sondern er ist aufler vom
Kirchenrecht sogar vom Recht der modernen
Staaten sanktioniert (die kirchlichen Amtstrager
sind von der allgemeinen Jurisdiktion der Ge-
richte, von Steuern und Militirdienstpflicht usw.
ausgenommen).

Andere grofle Ereignisse der Geschichte der
Neuzeit tragen noch dazu bei, die lehrmifige
und praktische Trennung zwischen den gewohn-
lichen Christen und dem Klerus zu vertiefen.
Vor allem sei nochmals erinnert an die morali-
sche Erneuerung des katholischen Klerus, zu der
es nach dem Konzil von Trient kam, vor allem
durch das Beispiel und mit der Hilfe der neuge-
griindeten Gesellschaft Jesu und der anderen
Orden und Kongregationen und mittels der Ein-
richtung der Priesterseminarien. Diese Erneue-
rung geschah unter dem Zeichen einer noch tiefer
greifenden Trennung der Priesterschaft von der
gemeinsamen Lebensform aller Christen, wobei
das Erscheinungsbild des Klerus als eines fiir sich
selbst bestehenden christlichen Lebensstandes,
als der Zitadelle des christlichen Lebens, immer
héher emporgehoben wurde. Dem Priesterstand
waren nach dieser Auffassung die Vorrechte und
Pflichten des gewohnlichen Christen kraft Rech-
tes formlich iibertragen worden oder aufgrund
der menschlichen” Schwiche im Laufe der Zeit
einfach zugefallen.

Andererseits verdichtet sich in verschiedenen
aufklirerischen Kreisen Europas im 18. Jahrhun-
dert eine Tendenz, immer nachdriicklicher die
Forderung zu erheben, daf die Existenz und die
Berechtigung eines nichtklerikalen oder schliefi-
lich eines antiklerikalen Christentums anerkannt
werden miisse. Es handelt sich hier um eine
Stromung von nur sparlicher doktrinirer Kraft,
die es aber doch vermochte, in weiten Kreisen
Zustimmung zu finden, die—und das ist bezeich-
nend — um die Forderung einer Trennung zwi-
schen Klerus und Kirche kreist, mag diese auch
nur unter einem positiven Vorzeichen dargestellt
werden. :

In den Jahrhunderten der Neuzeit erleben wir
eine fortschreitende gegenseitige Entfremdung
zwischen Christentum und Welt, sei es in der
Ebene des Denkens und der Kultur, oder sei es in
der Ebene des gesellschaftlichen Lebens der Mas-
sen. Dieser Sachverhalt wird auf weite Sicht aus
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einer untitigen und blof dem Namen nach
christlichen Optik als unvermeidlicher Nebenef-
fekt des Vordringens des Bésen (Entchristli-
chung) betrachtet. Angesichts der stindigen
Schrumpfung des Geltungsbereiches des «Gu-
ten» hilt man sich auf die Dauer an eine im
wesentlichen passive Einstellung, die zwar den
Lauf der Dinge ablehnt und dagegen protestiert,
die aber nicht die Energie aufbringt, eine Wende
zu bewirken. Wir beobachten vielmehr fiir ge-
wohnlich eine Haltung instinktiven Mifitrauens
gegen jede Initiative, die eine Wiederbelebung
des Christentums auf der Grundlage einer um-
fassend konzipierten kirchlichen Wirklichkeit
anstrebt. Immer hoher im Kurs stehen einerseits
ein aristokratisches, gelehrtes Christentum, wel-
ches des Lateinischen kundig ist, und anderer-
seits ein Christentum der Prozessionen, der Hei-
ligenverehrung und der blof} passiven, untitigen
Teilnahme an der Liturgie. Der Augenblick
riickt niher, da man mit der Riickkehr eines
praktischen Heidentums die Rechnung dafiir
prasentiert bekommt.

Demgegeniiber ist die Kirche, die sich mit
jeder folgenden Generation auf ein immer enge-
res Territorium zuriickzieht, in einem immer
strengeren Sinne zu einer «Sache der Priester»
geworden, so daf} diese dramatische Entwick-

lung schlieflich mit einer naturgegebenen Situa-,

tion verwechselt wird'!. Man nimmt nimlich die
Verkiirzung der Kirche auf den Klerus (und
spiter allein auf die Hierarchie) einfach hin,
wobei man die «guten Gliubigen» nur be-
schwort, einig zu bleiben im Glauben der Viter

und in der Treue zu Christus mittels einer hoch-

gradig diinn und sklerotisch gewordenen Ver-
bindungsader. Der Rest, namlich die nichtkatho-
lischen Christen und «andere», auch wenn sie
getauft sind, sind jetzt nur noch eine verlorene
Masse. -

Die Hinnahme des bis hierher skizzierten Zu-
standes brachte eine wachsende Aufwertung der
juridisch-institutionellen Dimension mit sich.
Zugunsten dieser ]urldISCh institutionellen Di-
mension kam es zu einer unmerklichen und
ununterbrochenen Verschiebung der Achsen des
Lebens und sogar des Begriffes der Kirche. Die
Verdringung der sakramentalen Dimension an
den Rand des kirchlichen Lebens und Bewufit-
seins wurde auch innerhalb der priesterlichen
Welt spiirbar dadurch, dafl den Kardinilen und
den Mitgliedern der romischen Kurie eine hierar-
chische Autoritat zuerkannt wurde — vollig un-

abhingig von deren Teilhabe am priesterlichen
oder bischoflichen Amt. Ein bezeichnender Tat-
bestand in diesem Sinne ist auch die Klerikalisie-
rung aller kirchlichen «Behérden», auch deram
meisten mit materiellen Dingen befafiten und der
allerunwichtigsten.

Das Erste Vatikanische Konzil stellt sich als
Endpunkt dieser Phase dar: Die beiden von ihm
approbierten Dekrete sanktionieren einerseits
das Privileg der Unfehlbarkeit fiir die Hierarchie
und andererseits die Pflicht zu glauben fiir die
gewohnlichen Christen.

Unterdessen wird eine immer akutere Isolie-
rung der Kirche sichtbar, und zwar als Auswir-
kung des Entstehens sozialer und politischer
Ordnungen mit weitgehender Volksbeteiligung.
Im 19. Jahrhundert versucht eine spontane Mo-
bilisierung der katholischen Laienschaft in Euro-
pa die tiefgreifende Teilnahmslosigkeit der Kir-
che gegeniiber den aktuellen Problemen — vor
allem in der Ebene des Sozialen—zu {iberwinden.
Die katholischen Laienorganisationen bewegen
sich alle in der Richtung auf ein lebhaftes soziales
und oft unvermeidlicherweise auch politisches-
Engagement.

Die «Katholische' Aktion» als Mitarbeit mit
dem hierarchischen Apostolat'? ist eine neue
Bekriftigung der totalen Abhingigkeit jeder
Laienbewegung vom Klerus. Die Laien werden
hingenommen als unentbehrliche Mitarbeiter
von dem Augenblick an, da der Mangel an
Berufungen es dem Klerus nicht mehr erlaubt,
sich an seinen eigenen Kriften gentigen zu lassen,
und von dem Augenblick an, da die Gesellschaft
dem geistlichen Gewand offenbar immer mehr
Vertrauen und Gehor verweigert'.

Die Laienschaft ist eine Art Sturmbataillon
und Elitetruppe. Diese neue Art von Abhingig-
keit schliefit die Laienschaft ein weiteres Mal von
jeder theologischen und kulturellen Funktion
aus. «Die Katholische Aktion ist nicht eine Ak-
tion. die im Bereich des Theoretischen Leitungs-
funktionen austibt, sondern die im Bereich des
Praktischen Aufgaben der Exekutive wahr-
nimmt.»'* Deswegen wird die Aktion weitge-
hend als die Weise gewertet (praktisch als die
einzige Weise), wie der Laie sein eigentiimliches
christliches Engagement konkret leben kann: In
der Folge fand jede Art von aktivistischer und
organisatorischer Ubertreibung dadurch ihre zu-
reichende Rechtfertigung'®.

Die Laienschaft bildet so einen christlichen
Kampfverband, der aus der bisherigen Anony-
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mitit bald in eine Klerikalisierung abgleitet (pa-
rasazerdotale Spiritualitdt: Weiheakte, Gelob-
nisse, die vollzogen werden, nicht um besondere
Charismen, sondern eine schlichte christliche
Berufung zum Ausdruck zu bringen). Die dok-
trindre Dimension dieser Situation ist die «Laien-
theologie», deren wahrer Charakter sich dann
enthiillt, wenn sie sich als «Theologie fiir Laien»
darstellt. Im Grunde bleibt also der alte Dualis-
mus zwischen Christen erster und zweiter Klasse
unberiihrt.

Parallel dazu lduft die Phase der «consecratio
mundi» als der eigentimlichen Berufung des
Laién, Auswirkung einer pessimistischen Sicht
von der Beziehung des Christentums zur Welt,
wonach die «irdischen Wirklichkeiten» sozusa-
gen einer besonderen aktuellen Zuwendung der
Erl6sung bedirften, so als ob nicht die ganze
Schopfung unter dem Zeichen des Menschensoh-
nes stiinde. Aus diesem Blickwinkel betrachtet
werden hier zwar grofle Energien sichtbar, die
aus einer missionarischen Spannung genahrt
sind, dann aber abgeleitet werden auf eine Pro-
blematik gesellschaftlichen und iuflerlichen
Typs, nach der die «res sacrae», die Kirche,
weiterhin als das legitime Monopol der Kleriker
betrachtet werden. Es bildet sich deswegen eine
Art von einvernehmlicher Aufteilung von Ein-
fluffizonen heraus, wie dies auch im vorausgehen-
den Jahrhundert schon versucht worden war.

Das von diesen beiden Stromungen geweckte
Interesse, das vor allem mit auf die Tatsache
zuriickzufithren ist, dafl so grofle Energien so
lange brach gelegen hatten, verband sich mit dem
immer schnelleren und allgemeineren Wandel
des historischen Kontextes, in dessen Verlauf es
zu einer allgemeinen Aktivierung der traditionel-
lerweise passiven Gesellschaftsschichten, zu ei-
nem lebhaften Wiedererstehen eines Sinnes fiir
Zusammenschlufl und Gemeinschaft und zu ei-
ner programmatischen und praktischen Bewe-
gung fiir allgemeine Gleichberechtigung kam.
Die hierarchische Ordnung der menschlichen
Gesellschaft, die sich auf privilegierte und von
personlichem Verdienst unabhingige Privilegien
griindete, zerfiel jetzt endgiiltig zugunsten einer
betonten Gleichberechtigung, innerhalb derer es
eine Sondergliederung nur noch aufgrund per-
sonlicher Fahigkeiten oder gesellschaftlicher
Funktionen gab. Auf diesem Hintergrund be-
gann der Geist Gottes in einer ansehnlichen Zahl
von Christen das Bewufitsein einer neuen «Zeit
der Kirche» zu wecken, in der sich ein ange-

strengtes neues Uberdenken der gesamten kirch-
lichen Wirklichkeit vollzog, und zwar ausgehend
einerseits von den echtesten Voraussetzungen
des Neuen Testamentes und andererseits von den
groflen historischen Herausforderungen, den
«Zeichen der Zeit», her.

Diese Herausforderungen wurden in sehr un-
terschiedlichen Milieus und Situationen wahrge-
nommen. Seit Beginn unseres Jahrhunderts und
mit groflerer Intensitdt in der Zeit zwischen den
beiden Weltkriegen fithrten sie zu einem Aufgi-
ren von Initiativen doktrindrer, geistlicher und
praktischer Art, die man heute — im Riickblick —
ganz spontan als Bewegungen zu bezeichnen
pflegt. So gab es die Bibelbewegung, die liturgi-
sche Bewegung, die Bewegung einer Riickkehr
zu den Quellen, vor allem zu den Kirchenvitern,
die Missionsbewegung und die Gkumenische
Bewegung. Ein durchgehendes Kennzeichen
dieser Erfahrungen war es, dafl sie auf der Ebene
einer grundlegenden Gleichberechtigung Chri-
sten verschiedenartigster Herkunft, verschiede-
ner Berufe und unterschiedlichen Lebensstandes
um gemeinsame Uberzeugungen und Aufgaben
zu einer Einheit zusammenschlossen.

Dieses Zusammenkommen wurde natiirlich
erleichtert durch die vielfiltigen Arbeitskontak-
te, die in den letzten Jahrzehnten innerhalb der
katholischen Aktion und in den verschiedenen
Organisationen zwischen Mitgliedern des Klerus
und gewohnlichen Christen zustandegekommen
waren. Die Folgen dieser Sachlage muflten sich
langsam in viel weiterreichendem und tiefergrei-
fendem Mafle zeigen, auch wenn eine Menge von
flichtigen Kontakten und eine psychologische
Auswirkung von Vertrauen oft nur unverbunden
neben eine Ordnung traten, die wesentlich fremd
blieb, in der das, was unterscheidet, auf eine viel
wirkkriftigere Weise erlebt wurde als das, was
verbindet.

Gegen Ende des Zweiten Weltkrieges fithrten
die dynamischen Faktoren, die in dieser Situa-
tion wirksam waren, zu einer Reihe von Ent-
wicklungen, die oft als iiberraschend oder gar als
Abirrungen empfunden wurden, wihrend sie
doch — niher besehen — vollig tibereinstimmten
mit der inneren Logik der Grundverfassung, die
man Jahrzehnte vorher der gesamten Katholi-
schen Aktion gegeben hatte. Sehr schnell wan-
delte sich die Katholische Aktion unter quanti-
tativem Aspekt, indem sie ihre bisherigen Gren-
zen ausweitete, um sich eine weitgespannte
Schicht von Christen einzugliedern, die dafiir
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durch einen Impuls des Geistes Gottes oder
durch die verinderte historische Situation emp-
fanglich gemacht worden waren.

In der Folge kam es von daher vor allem auf
organisatorischer Ebene zu einer Aufgliederung
in «Bewegungen», «Werken» und sogenannten
«spezialisierten Gruppen», wobei man einer sek-
toral denkenden pastoralen Orientierung folgte,
welche die wesenhafte — menschliche und theolo-
gische - Einheit des Volkes Gottes véllig aus dem
Blick verloren hatte, und wobei man auflerdem
einem soziologischen Leistungs- und Erfolgs-
denken nachgab, das im Widerspruch stand zu
einer Kirche, die eigentlich «Familie Gottes» sein
wollte. Auf struktureller Ebene kam eine Bestre-
bung zum Ziel, die aus der Katholischen Aktion
und vor allem aus ihren «Kadern» eine «zweite
Kirche» machen wollte (was noch mehr ist als
bloff ein «Reserveklerus»), nimlich eine Struk-
tur, welche auf allen Ebenen die Struktur der
kirchlichen Hierarchie verdoppelt und dahin
tendiert, mit Hilfe einer unmittelbaren Bezie-
‘hung zum Papst eine Art von «Exemtion» zu
erlangen, die noch umstiirzlerischer wire als die
der Monche und Mendikanten. :

Es ist immer deutlicher geworden, daf} in den
letzten hundert Jahren die jahrhundertealte Un-
terscheidung der Kirche zwischen «Klerus» und
«Laienschaft» in ihre Endphase eingetreten ist,
und zwar aufgrund einer Krise, die nicht nur
durch Anfeindungen, die von auflen kommen,
sondern auch durch Widerspriiche, die sich in
ihrem Inneren zeigen, bestimmt ist. Die einen
wie die anderen offenbaren die unheilbare Unan-
gemessenheit der Dichotomie Klerus/Laien-
schaft, wenn es darum geht, die tiefinnerste
Wirklichkeit der Kirche entsprechend dem
kirchlichen Bewuf3tsein, wie es der Heilige Geist
in unserer heutigen Zeit genahrt hat, zum Aus-
druck zu bringen.

Die summarische historische Analyse, die wir
hier skizziert haben, erméglicht es, einige beson-
ders interessante Aspekte ins Licht zu riicken,
welche auch in einigen Texten des Zweiten Vati-
kanischen Konzils angesprochen worden sind.
Darum ist es angebracht, dafl wir uns, bevor wir
an eine umfassende Auswertung der einschligi-
gen Texte gehen, vergegenwirtigen, daf} in den
Konzilsdebatten zwei unterschiedliche theologi-
sche Richtungen zusammenflossen:

1. Die «Theologie des Laienstandes», die ihre
bekannteste und einflufireichste Formulierung in
Yves Congars Buch «Jalons pour une théologie

a3

du laicat» (1952) und in dem Buch von G.
Philips, «Le role du laic dans I’Eglise» (1954),
und ihre bedeutendste Realisierung in den besten
Zeiten der Katholischen Aktion fand. Diese
Theologie inspirierte vor allem das IV. Kapitel
der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche,
«Lumen gentium», und das Dekret «Apostoli-
cam actuositatem», welche beide den Endpunkt
und die hochste Zuspitzung dieser Richtung
darstellen. Diese Richtung hat aber dennoch
gezeigt, dafl sie einen wesentlich negativen An-
satz nicht iberwinden konnte, sondern vielmehr
die Zweiklassenteilung «Klerus/Laienschaft»
noch von den Personen auf die gesamte Wirk-
lichkeit ausgedehnt hat, indem sie diese Zwei-
klassenteilung auf die Zweiteilung «heilig/pro-
fan» aufpfropfte und sie so mit der «Theologie
der irdischen Wirklichkeiten» verkoppelte.

Die Versuche einer positiven Definition des
«Laien»'® haben vor allem dazu beigetragen, die
Grenzen dieses Ansatzes ins Licht zu riicken, der
zwar das Verdienst gehabt hat, die Bewufitseins-
bildung der Laien zu férdern, der aber von
seinem Wesen her unzureichend ist, um sich
«Theologie» nennen zu konnen, und zwar im
wesentlichen wegen des Fehlens jeder theologi-
schen Grundlage, sei es in der Offenbarung oder
sei es in der Tradition der katholischen Kirche.

Andererseits hat die Problematik der «Sakula-
risierung» schon den Begriff einer «consecratio
mundi» in Frage gestellt. Es ist heute deutlicher
denn je zuvor geworden, daf§ die «Theologie des
Laienstandes» aufgrund ihrer Herkunft aus dem
Bemiihen, eine Funktion des Ersatzes und der
Erginzung hinsichtlich der dem Klerus zuer-
kannten Privilegien zu umschreiben, keine
Theologie gewesen ist und keine hat sein konnen,
sondern dafl sie blof eine Ideologie gewesen ist.
Die vielfiltigen theologischen Fragmente, wel-
che sie enthilt, kdnnen eine angemessene syste-
matische Einordnung nur im Rahmen einer
wirklichen und eigentlichen Theologie der Kir-
che finden".

2. Eine «sakramentale Ekklesiologie» ist nicht
zufillig die zweite theologische Richtung, die in
das Konzil eingeflossen ist, vor allem in die
Kapitel I, IT und V der Dogmatischen Konstitu-
tion «Lumen gentium», aber auch in viele Passa-
gen der Konstitutionen iiber die Liturgie und
tiber die Géttliche Offenbarung sowie in das
Dekret iiber den Okumenismus. Es handelt sich
in diesem Falle um eine Theologie, die sich
bekanntlich unmittelbar aus der Heiligen Schrift
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und aus der apostolischen Tradition nihrt. Sie
hat in der katholischen Welt, aber auch in ande-
ren christlichen Bereichen im letzten Jahrhun-
dert und vor allem in den letzten Jahrzehnten
_einen neuen Friihling erlebt. Sie ist zustandege-
kommen, indem sie Schritt fiir Schritt unter dem
machtvollen Antrieb des Geistes Gottes neue
Kraftquellen und immer weitere Horizonte er-
schlofl, so daf§ eine grundlegende Etappe dieser
Entwicklung wie die 1943 verdffentlichte Enzy-
klika Pius® XII., Mystici Corporis, heute unter
vielen Aspekten vom Lehramt des Konzils iiber-
holt erscheint. Es ist sehr bezeichnend, daf} diese
Theologie der Kirche die Frucht aller jener Er-
neuerungsbewegungen ist, die in den letzten
Jahrzehnten aufgebliiht waren, die alle gekenn-
zeichnet sind vom briiderlichen Wettstreit von
«Klerikern» und «Laien», die alle von dem einzi-
gen und gemeinsamen Bestreben der Treue zu
threm eigenen Christsein bewegt waren, von
dem Bestreben der Treue zu ihrem eigenen Kir-
chesein, der Treue zu ihrer Existenz als Volk
Gottes auf dem Wege!®,

Wir sollten uns bewufit machen, dafl diese
beiden unterschiedlichen Richtungen miteinan-
der im komplexen Gefiige des Zweiten Vatikani-
schen Konzils gegenwirtig sind. Dies gilt um so
mehr, als die eine Richtung sich hier in ihrer
Endphase darbietet, am Ende einer langwierigen,
ermiidenden und verdienstvollen Bemiihung, die
darauf zielte, einen aktiven und nicht blof passi-
ven und minderheitlichen Status zuriickzuge-
winnen, zumindest fiir die sensibleren Gruppen
und Kreise der gewShnlichen Christen, wihrend
die andere Richtung sich in einer vornehmlich
dynamischen Phase befindet, die darauf zielt,
Energien zu mobilisieren und Erfahrungen eines
kirchlichen Lebens als vollkommener, aktiver
und sichtbarer Gemeinschaft aller Getauften zu
erméglichen und hervorzulocken.

Aus historischem Blickwinkel urteilend kann
man sagen, dafl diese beiden Richtungen auch als

zwei aufeinanderfolgende Teilstiicke einer punk--

tierten Linie gesehen werden kénnen, an der
entlang das moderne Christentum sich auf ein
immer volleres Bewufltsein des osterlichen Ge-
heimnisses zu bewegt. Von einem theologisch-
lehrmifligen Blickpunkt her wire es aber nicht
klug, sich die tiefgreifende im eigentlichen Sinne
des Wortes theologische Verschiedenheit zu ver-
hehlen, welche diese beiden Richtungen vonein-
ander trennt. Aus einem praktisch-operativen
Blickwinkel schliefflich urteilend kann man den

folgenden Tatbestand nicht ignorieren: Wihrend
bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges die mo-
dernen Laienorganisationen und vor allem die
Katholische Aktion oft ein Vehikel im Dienst der
Erreichung eines kirchlichen Bewufitseins wa-
ren, stellen sie in den beiden letzten Jahrzehnten
und besonders heute im allgemeinen ein Verzé-
gerungselement und eine Sperre dar, die verhin-
dert, daff das kirchliche Bewuftsein die tiber den
jetzigen Stand hinausfiihrende Ausweitung zur
Kenntnis nehmen kann, die der Kirche vom
Geist Gottes eingegeben wurde und die das
Konzil zu seinem Programm gemacht hat.
Heute ist es moglich, diese gesamte Problema-
tik mit neuen Augen anzusehen. Wenn wir uns
die gewaltige historische Schichtenbildung vor
Augen halten, die es um dieses Problem gegeben
hat, so wird es moglich, eine die wesentlichen
Fragen betreffende Freiheit wiederzugewinnen,
und zwar aufgrund eines viel kraftvolleren Be-
wufltseins vom Geheimnis der Kirche als des
Volkes Gottes. Die christliche Gemeinschaft
wird sich mit immer groferer Dringlichkeit des
Bediirfnisses und der Notwendigkeit bewufit,
sich in der gemeinsamen Taufe, im Héren des

- Wortes Gottes und in der eucharistischen com-

munio eins zu fithlen. Sie ist sich auch bewufit,
dafl die Teilhabe jedes Christen einerseits und des
Bischofs (mit seinen Dienern) andererseits am
einzigen Priestertum Christi zwar verschieden
ist, daff aber diese beiden Arten von Priestertum
in einer standigen und fruchtbaren dialektischen
Spannung zueinander stehen; in einer Spannung,
die dhnlich ist jener anderen Spannung zwischen.
den endgiiltigen Gegebenheiten des Christseins
(die dazu bestimmt sind, auch nach dem Ende
der Kirche, im Reich Gottes, weiterzubestehen)
und den historischen Elementen des Kircheseins
(die dazu bestimmt sind, mit dem Ende der
Kirche aufzuhoren — wie dies fiir das Amts- oder
Dienstpriestertum gilt).

Immer stirker geworden ist das Bediirfnis, in
jeder konkreten kirchlichen Gemeinschaft einen
Freiraum zu finden fiir die Charismen und Dien-
ste, welche der Geist Gottes wecken will, und
durch die (vom verheirateten Diakon iiber den
verheirateten Theologen usw.) sich eine immer
reichere und vielgestaltigere Anniherung jeder
Kirche und dann der Gemeinschaft aller Kirchen
an das vielgestaltige Geheimnis Christi vollzie-
hen kann.

Um in diese Richtung in Bewegung zu kom-
men, miissen sich alle Getauften, gewohnliche
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Christen und Mitglieder des Bischofskollegiums,
bereit machen fiir ein Engagement des Suchens
und Experimentierens, fiir ein angestrengtes Be-
mithen um ein Verstehen der wirklichen Lage der
Dinge und zugleich um Erfindungsgabe und
Verzicht auf aufgezwungene Uniformitit und
falsche Sicherheit (auch wenn diese die tréstliche
Vorstellung vermitteln mag, sie konne eine wirk-
liche Einheit herstellen); dafiir miissen sie sich
auf den Weg eines demiitigen, engagierten, dyna-
mischen und vertrauensvollen Suchens der Wege
machen, die «der Geist den Gemeinden eingibt».

Es gibt eine Reihe von «kritischen» Themen,
in denen ein solches «aggiornamento» der
Grundhaltung seinen Priifstand findet. Es han-
delt sich — um hier einige Beispiele zu nennen —
etwa um die Berufung und Ausbildung des Kle-
rus; um die Weise des tiglichen Lebens des

Klerus; um die Weise, wie die Liturgie als Akt

der ganzen Kirche gefeiert wird; um die
Rahmenordnung und Durchfithrung der Kate-
chese; um die Verkiindigung des Wortes, ob in
der Kirche oder an die anderen Menschen; um
das Erkennen der «Zeichen der Zeit». Im Blick
auf alle diese Themen, in bezug auf die man sich—

! Vgl. E. Lanne, Le laicat dans I'Eglise ancienne: Verbum
Caro 71-72 (1965) 105-126,

2 B. Renaud, L’Eglise comme assemblée liturgique selon
S. Cyprien: Recherches de théologie ancienne et médiévale 38
(1971) 5-68.

* Vgl. Hippolyt, In Danielem I 17: Sources Chrétiennes
14,:5. 85!

* Johannes Chrysostomos schreibt in seinem Werk Adver-

sus oppugnatores vitae monasticae mit beredten Worten: .

«Nam cum dicit: Venite ad me omnes qui laboratis... (Mt 11,
28); non monachis tantum loguitur, sed toti humano generi.
Cumgque iubet per angustam cedere viam, non illos modo, sed
omnes homines alloquitur.» (PG 47, col. 374; vgl. auch PG
63, col. 67)

> Vgl. G. Folliet; Les trois catégories de chrétiens 4 partir
de Luc (17, 34-36), Matthieu (24, 40—41) et Ezéchiel (14,14):
Augustinus Magister (Paris 1954); ders., Les trois catégories
de chrétiens. Survie d’un theme augustinien: L’année théolo-
gicéue augustinienne 14 (1954) 81-96.

Gilbert von Limerick schreibt in seinem Werk De statu
ecclesiae: «Et tota quidem imago pyramidis formam praeten-
dit (Ecclesia) quia inferius ampla est, ubi carnales et coniuga-
tos recipit; superius autem acuta, ubi arctam viam religiosis et
ordinatis proponit.» (PL 159, 997 a.)

7 «Duo sunt genera christianorum. Est autem genus
unum, quod mancipatum divino offitio, et deditum contem-
plationi et orationi, ab omni strepitu temporalium cessare
convenit ut sunt clerici, et Deo devoti, videlicet conversi,
K\oog enim grece latine sors. Inde huiusmodi homines
vocantur clerici, id est sorte electi. Omnes enim Deus in suos
elegit. Hi namque sunt reges, id est se et alios regentes in

eben aufgrund ihrer zentralen Bedeutung im
religidsen Leben jedes einzelnen — nicht mehr auf
ein «reservatum ecclesiasticum» berufen kann,
mufl jede Kirche dazu kommen, die Pflicht zu
empfinden und das Recht auszuiiben, in Verant-
wortung, Zeugnis und Liebe als lebendige Ge-
meinschaft ihre christliche Aufgabe wahrzuneh-
men, hier die rechten Losungen zu finden.

Mehr im allgemeinen gesprochen kann die
Wiederentdeckung der Kirche als Volk Gottes
sich nicht auf magere Grundsatzerklirungen®
beschrinken, sondern um wirklich Auswirkun-
gen fiir das Sein der Kirche und auf ihre tragen-
den Strukturen zu haben, muf§ sie einige traditio-
nelle, aber seit langem verkiimmerte Aspekte neu
beleben. Der sensus fidelium muf wieder einen
zentralen Platz unter den Kriterien der Glau-
benserkenntnis erhalten®, die iibereinstimmen-
de Uberzeugung des Volkes Gottes mufl wieder
zu einer tatsichlichen Auswirkung auf den Pro-
zefl der kirchlichen Willensbildung kommen; es
ist unmoglich, dafl die Rezeption nicht eine
entscheidende Instanz fiir die Feststellung der
Giiltigkeit der verschiedenen Richtungen der
Kirchen ist*!,

virtutibus, et ita in Deo regnum habent. Et hoc designat
corona in capite. Hanc coronam habent ab institutione
Romanae ecclesiae in signo regni, quod in Christo expectatur.
Rasio vero capitis est temporalium omnium depositio. Illi
enim victu et vestitu contenti nullam inter se proprietatem
habentes, debent habere comnia communia. Aliud vero est
genus christianorum, ut sunt laici. Aa6g enim est populus.

_ His licet temporalia possidere, sed non nisi ad usum. Nihil

enim miserius est quam propter nummum Deum contemp-
nere. His concessum est uxorem ducere, terram colere, inter
virum et virum iudicare, causas agere, oblationes super altare
ponere, decimas reddere, et ita salvari poterunt, si vicia tamen
benefaciendo evitaverint.» (c. 7 C. XII q. 1; ed. Friedberg
678.)

8 Vgl. Ilaici nella societas christiana dei secoli XI e XII (Ed.
Vita e Pensiero, Mailand 1968) und vor allem die Berichte von
Y.-M. Congar, L. Prosdocimi und G.-G. Meerseman.

? Forma e problemi attuali della Cristianita: Cristianesimo
nella Storia 5 (1984) 30-180.

10 Bezeichnend ist die Einleitung zur zweiten Kontrover-
se, die bekanntlich der Lehre iiber die Kirchengliedschaft
gewidmet ist: «Quid haec nomina cerici atque laici sibi velint,
nemini dubium esse puto: tametsi enim Graecam originem
habeant tamen trita sun, ac per vulgata. Quis enim ignorat
idem esse Aaov Graecis, quod populum Latinis? Idem illis,
#Afjoov, quod sortem, sive haereditatem nobis? Inde igitur
laici dicti sunt quasi plebeij, ac populares, quibus nulla pars
functionis Ecclesiasticae demandata est; clerici autem quasi
Domini sors et haereditas, qui divino cultui consecrati,
procurandae religionis ac rerum sacrarum, Deo ipso iubente,
providentiam, ac solicitudinem susceperunt.» (De Contro-
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VOLK GOTTES INMITTEN DER ARMEN GESTERN UND HEUTE

versiis christianae fidei, II, Mediolani 1721, col. 207.) Bellar-
min |}t noch ein Zitat aus «Duo sunt genera christianorum»,
welches auch er irrtlimlicherweise dem Hieronymus zu-
schreibt, folgen. '

11 T eo XIII. schrieb im Dezember 1888 in einem Brief an
den Erzbischof von Tours: «Tatsichlich ist es feststehende
und allgemein bekannte Tradition, dafl es in der Kirche zwei
aufgrund ihres Wesens wohl unterschiedene Ordnungen
gibt: die Hirten und die Herde, das heifit die Oberhaupter
und das Volk. Die erste Ordnung hat die Aufgabe, die
Menschen in ihrem Leben zu lehren, zu regieren und ihnen
Regeln aufzuerlegen; die andere Ordnung hat die Pflicht, den
ersteren untertan zu sein, ihnen zu gehorchen, thren Weisun-
gen zu folgen und ihnen Ehre zu erweisen.» |

12 Hinsichtlich dieser Definition ist es niitzlich, sich daran
zu erinnern, daf}, anders als Pius XI., der von einer «Teilhabe
am hierarchischen Apostolat» sprach, Pius XII. den Aus-
druck «Mitarbeit» vorzog, um zu vermeiden, daff die Katho-
lische Aktion Anspruch auf eine wirkliche Teilhabe an der
Macht und an der Autoritit erhébe, also an den Aufgaben der
Hierarchie; vgl. Pius XIL, Ansprache an die Leiter der
Katholischen Aktion Italiens vom 3. Mai 1951: Discorsi e
Radiomessaggi, XIII, 68—69.

P Vgl. auch den die Beziechungen zwischen der Katholi-
schen Aktion und der Hierarchie betreffenden Teil der
Enzyklika «Il fermo proposito» Pius’ X.; ferner: Pius XI.,
Brief an Kardinal Cerejeira, Patriarch von Lissabon, vom 10.
November 1933: Diese (scl. die Katholische Aktion) aber
wird nicht ihre heilsamen Friichte tragen, wenn ihre Mitglie-
der nicht geformt und gefiihrt werden von erfahrenen Leitern
und vor allem von guten geistlichen Assistenten, in deren
Hinden vor allem die Bestimmung iiber das Geschick und die
Aufgaben der Vereinigungen liegen. »

4 Brief des Kardinalstaatssekretirs an Kardinal Hlond,
Primas von Polen, vom 10. April 1929.

15 Pius XI. sagte am 22. September 1933 in einer Anspra-
che an spanische Pilger: «Die Aktion ist das Zeichen des
Lebens, dieses Lebens, das von Gott in die Welt gebrache
wurde und das zu unseren Gunsten um den Preis seines
kostbaren Blutes erworben wurde. Ohne Aktion, ohne Be-
wegung, ohne Aktivitit gibt es nur den Tod, oder héchstens
einsinnloses, schlifriges, abgestumpftes und nutzloses Leben;
so dafl also die Katholische Aktion nichts weniger als Zei-
chen, Ursache und Mafl des Lebens ist.»

16 Besonders bedeutsam waren der Aufsatz von Karl
Rahner iiber das «Laienapostolat», verdffentlicht in der
Nouvelle Revue Théologique (1966, 3—33), und der Artikel
von Ch. Baumgartner tiber «Formes diverses de I'apostolat
des laics», verdffentlicht in «Christus» (1957, 9-33), die 1957
von Y. Congar in seiner Schrift «Esquisse d’une théologie de
’Action Catholique» iibernommen wurden (jetzt auch in
«Sacerdoce et laicat devant leurs tiches d’évangelisation et de
civilisation», Paris 1962, 328—356). Neuerdings auch einige
Seiten der Selbstkritik, die Congar der 3. Auflage der «Jalons
pour une théologie du laicat» (648—651) angefiigt hat. Die
neueste Synthese verdffentlichte Congar in DS unter dem
Stichwort «Laic et Laicat», 9 (1976) 79—-108.

7 Ein interessantes und bezeichnendes Zeugnis fiir die
Fallen, die sich in dieser Richtung verbergen, bildet der alles
durcheinandermischende Titel, den man in einer ersten Phase
dem kiinftigen Kapitel II der Dogmatischen Konstitution
iiber die Kirche, «Lumen gentium», gab, welcher lautete:
«De populo Dei et speciatim de Laicis.» Vgl. Constitutionis
dogmaticae Lumen Gentium Synopsis historica, Hg. G.
Alberigo und F. Magistretti (Bologna 1975) 43 und 163.

18 Vgl auch den sehr guten Kommentar von Otto Sem-
melroth SJ, Die Kirche, das neue Gottesvolk: G. Baratina
(Hg.), De Ecclesia. Beitrige zur Konstitution iiber die Kirche
des Zweiten Vatikanischen Konzils. Deutsche Ausgabe be-
sorgt von O. Semmelroth SJ, J.G. Gerhartz S] und H.
Vorgrimler. 2 Bde. (Herder, Freiburg/Basel/Wien) und au-
flerdem: Yves M.-]J. Congar, Die Kirche als Volk Gottes
(Knecht, Frankfurt am Main 1966), Bd. I, 365—379; aufler-
dem: Yves M.-J. Congar, Die Kirche als Volk Gottes:
CONCILIUM 1 (1965/1) 5-16; R. Schnackenburg/]. Du-
pont, Die Kirche als Volk Gottes: CONCILIUM 1 (1965/1)
47-51.

¥ Der neue Codex Iuris Canonici gibt dem Kapitel IT den
Titel «De populo Dei», aber in Wirklichkeit gibt es nur sehr
wenige und unbestimmte Kanones allgemeinen Charakters,
die allen Glaubigen ohne jeden Unterschied gewidmet sind.

2 Vgl. M.-D. Chenu, «Vox populi vox Dei». L’opinione
pubblica nell’ambito del popolo di Dio: La fine della Chiesa
come societd perfetta (Mailand 1968) 209-226; vor allem
auch J.-M. R. Tillard, Le «sensus fidelium». Réflexion
théologique: Foi populaire — Foi savante (Paris 1976) 9-40;
Im selben Buch auflerdem die Aufsitze von J.-L. d’Aragon,
F. Dumont, E.R. Fairweather und E. Lamirande.

21 Yol das Heft von CONCILIUM 8 (1972/8-9) iiber
Wahl, Konsens und Rezeption im kirchlichen Leben sowie
die einschligigen Aufsitze von Congar und Grillmeier.

Aus dem Italienischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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1926 in Varese geboren. Seit 1967 ordentlicher Professor fiir
Kirchengeschichte an der Fakultit fiir Politische Wissen-
schaften der Universitit Bologna. Verdffentlichungen: I ves-
covi italiani al concilio di Trento (1959); Lo sviluppo della
dottrina sui poteri nella Chiesa universale (1964); Cardinalato
e collegialita (1969); Chiesa conciliare (1981); Conciliorum
Oecumenicorum Decreta (Hg., *1973); Legge e Vangelo
(Studien zur «Lex Ecclesiae Fundamentalis», 1972); Indices
verborum et locutionum decretorum concilii Vaticani II, 8
Binde; Synopsis historica della Lumen gentium (1975); Gio-
vanni XXIII. Profezia nella fedeltd (1978); auflerdem ver-
schiedene andere Aufsitze zu historischen Themen. Mitglied
des Direktionskomitees von CONCILIUM. Anschrift: Via
G. Mazzini 82, 1-40.138 Bologna, Italien.
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