Jorge Pixley

Das Volk Gottes in der
biblischen Tradition

«Volk Gottes» ist eine Lehre mit vielfiltigen
Varianten innerhalb der biblischen Schriften und
gleichzeitig ein Verweis auf die geschichtliche
Wirklichkeit, die im Verlauf der mehr als tausend
Jahre, in denen die Biicher der Bibel entstanden,
ebenfalls ihre Varianten aufweist. Diese verwik-
kelte Sachlage 6ffnet verschiedene Zuginge zum
Thema, das uns hier beschiftigt. Freilich haben
wir uns nicht willkiirlich zu dem Ansatz ent-
schieden, an den wir selbst uns dabei halten
werden.

Erstens riumen wir dem geschichtlichen Sach-

verhalt des Volkes Israel, auf das sich der Aus- -

druck «Volk Gottes» in der Bibel in erster Linie
bezieht, eine logische Prioritit ein. Hitte es kein
Volk Israel gegeben, so wire es nie zu dieser
Reflexion gekommen. «Volk Gottes» ist ein Be-
kenntnis, das Israel in bezug auf seine Natur,
seine Besonderheit unter den Nationen der Erde
ablegt. Da sich bei den menschlichen Phinome-
nen die «reine Realitit» nie von ihrer Deutung
trennen lafdt, darf man behaupten, daff es Israel
nicht gibt, wenn man von seiner Selbstbezeich-
nung als «Volk Gottes» absieht, doch bezieht
sich dieses Bekenntnis trotzdem auf die empiri-
sche, geschichtliche Wirklichkeit des Volkes.
Zweitens werden wir den Anfingen des Vol-
kes Israel besondere Beachtung schenken. Israel
entstand als eine revolutionire Bewegung inner-
halb der Volker, die das Land bewohnten, das
man Kanaan nannte und nachher als Palistina
bezeichnete. Zu sagen, daf} Israel als eine Revo-
lution begann, besagt auch, dafl seine Urheber
sich bewufit waren, etwas in der Geschichte neu
Dastehendes zu schaffen. Dies gilt ungeachtet
aller Vorbehalte, die nétig sind, weil das Ge-
schichtsbewufitsein der Menschen im 13. Jahr-
hundert vor Christus im Vergleich zu dem der
Menschen des 20. Jahrhunderts nach Christus
weniger entwickelt war. Ein Volk, das seine
Existenz einer revolutioniren Heldentat ver-
dankt, wird dazu neigen, alle seine neuen Initiati-
ven in der Zukunft durch den Verweis auf die

Anfinge zu rechtfertigen, die es zu einem beson-
deren Volk werden liefen. Es wird dazu neigen,
Umdeutungen der revolutioniren Heldentat
vorzunehmen, welche die neuen Richtungen, die
das nationale Leben einschligt, legitimieren.
Stets wird der Zeitpunkt der Griindung im Bild,
das sich das Volk von sich selbst macht, eine
Vorzugsstellung einnehmen. Aus diesem Grund
halten wir es fiir richtig, dafl wir nicht nur den
geschichtlichen Wirklichkeiten gegeniiber ihren
Deutungen den Vorzug geben, sondern tiberdies
dem Anfangsmoment gegeniiber den spateren
geschichtlichen Entwicklungen.

L. Israel, eine Banernbewegung, als Volk Jabwes

Israel entstand im 13. und 12. Jahrhundert vor
Christus aus einem allmahlichen Zusammen-
schluf einer Reihe von Bauernrevolten innerhalb
der Gesellschaften Kanaans. Von den modernen
Gesellschaftswissenschaften her gesehen war es
eine Bauernbewegung, die sich gegen die Herr-
schaft der Stidte erhob, welche im Umbkreis der
monarchischen Administration bestanden. Wie
die K6nige von Agypten und Mesopotamien, so
unterhielten auch die Konige von Kanaan in
thren Hauptstidten einen militdrischen, admini-
strativen und religiosen Apparat vermittels des
Tributes, den sie von den Bauerndérfern forder-
ten, wo der Grofiteil der Bevolkerung wohnte.
Wir haben in der Bibel in Gen 47,13—26 eine
Schilderung dieses Systems in anekdotischer
Form. Hier wird «erklirt», wieso das Volk
Agyptens als ganzes zu Sklaven des Pharaos
wurde und wie es diesem gelang, zum Herrn
simtlicher Grundsticke des Landes zu werden.
Obwohl man heute daran zweifelt, daff all das im
besonderen Zeitpunkt einer Hungersnot ge-
schah, wie dies in der Genesis geschildert wird,
so hilt sich die rein gesellschaftliche Beschrei-
bung doch an die Wirklichkeit Agyptens und
auch Kanaans.

Schon im 14. Jahrhundert vor Christus verlor
Agypten langsam seine Kontrolle iiber die Klein-
konige Kanaans, die ihm vorher untertinig ge-
wesen waren. Die diplomatische Korrespondenz
von Tel-el-amarna enthilt viele Briefe an den

"Hof von Agypten, worin Konige, die sich als

loyale Vasallen Agyptens bezeichnen, militiri-
sche Hilfe erbitten, um der Bedrohung durch die
*apirn widerstehen zu kénnen. In mehreren For-
schungsarbeiten wurde erwiesen, dafl diese *api-
ru Rebellen jeder Art und nicht eine einzige,
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homogene Gruppe waren und daf} dieser Aus-
druck in einem weiten Gebiet des Nahen Ostens
zur Bezeichnung von Rebellengruppen ge-
braucht wurde, die untereinander keine Bindun-
gen hatten. Die kanaaniischen “apiru-Bewegun-
gen im 14. Jahrhundert sind die unmittelbaren
Vorliufer der Bauernaufstinde, welche die Stim-
me Israels (die sich auch Hebréer nannten, was
sprachlich gleichbedeutend ist mit apirx) inte-
grierten',

Um das 13. Jahrhundert verbreitete sich in
Kanaan die Verwendung des Eisens, was von
grofler Bedeutung war, erméglichte sie es doch,
gebirgiges Gelinde zu kultivieren, das vorher
dem Wildwuchs {iberlassen geblieben war. Diese
frither nicht rentablen Grundstiicke lagen in den
Bergen, die Stadte der Konige hingegen mehr-
heitlich in den fruchtbareren Ebenen. Das Zu-
sammentreffen dieser beiden Faktoren — Schwi-
che der dgyptischen imperialen Macht und tech-
nischer Fortschritt bei den landwirtschaftlichen
Geriten — erklirt, weshalb es im Verlauf des 14.,
13. und 12. Jahrhunderts zu einer Reihe von
Bauernaufstinden in ganz Kanaan kam, von
Galilda im Norden bis zu Arabien im Siiden.
Diese Aufstinde fithrten zur Zerstérung mehre-
rer Stidte und zu einer Verpflanzung der Bevil-
kerung von den Ebenen in die Berge, die abge-
holzt und von den Bauern bevélkert wurden,
welche sich aus den von den Kénigen kontrol-
lierten Zonen fliichteten. Traditionen iiber die
Kriege gegen die Stidte finden sich im Buch
Josua und im Buch der Richter; sie sind in den
redaktionellen Rahmen einer Invasion und Bela-

gerung eingefiigt, die wahrscheinlich nie stattge- -

funden haben?. Einige der Gruppen in den zen-
tralen Bergen begannen sich als Israel zu bezeich-
nen —ein Name, der spiter auf alle diese Gruppen
tiberging. Die Organisation war typisch bauer-
lich, nach Familien, Klans und Stimmen geord-
net, wo die Versammlung der am meisten verehr-
ten Patriarchen (die Altesten) die Entscheide fiir
die Gesamtheit fillte’.

Diese Staimme wuchsen im Verlauf mehrerer
Generationen um den Gott Jahwe herum zusam-
men, dessen Eigenart darin bestand, daf} er eine
«hebriische» Gruppe aus ihrer Lage als im
Dienst des Kénigs von Agypten stehende Bauern
befreit hatte. Im Debora-Lied (Richter 5), einem
Gedicht des 11. Jahrhunderts — vielleicht der
alteste Bibeltext iberhaupt — widerspiegelt sich
ein fortgeschrittener Zustand dieses Vorgangs.
Die Stimme im Norden, in Galilda, und die im

Zentralmassiv des Gebirges unternahmen im Na-
men Jahwes den Krieg gegen die Bewohner der
Stddte im Tal, das sie trennte. Offenbar gab es
auch jenseits des Jordans Stimme Jahwes, die
jedoch nicht am Krieg teilnahmen. Der Horizont
der Stimme Israels erstreckte sich nicht nach
Siiden, wo dann spiter der wichtige Stamm Juda
angesiedelt war. Doch schon aus diesem uralten
Gedicht ersieht man, daf} es Stimme Israels gab,
die bekannten, Jahwe, den Gott des Auszugs, zu
ihrem Kénig und Gott zu haben.

Anfinglich ist somit das «Volk Jahwes» die
Gesamtheit der biuerlichen Stimme, welche die
Berge Kanaans bewohnen und sich weigern, den
Kénigen der Stidte Tribut zu zahlen. Alles weist
darauf hin, dafl die Aufstinde sowohl dem Zu-
sammenwachsen der Bewegung zu einem einzi-
gen «Israel» wie auch dem Bekenntnis zu Jahwe
als dessen Gott zeitlich vorausgingen. Das Zwei-
te wird dadurch bewiesen, daf sie sich Israel
nannten — ein theophorischer Name, der den
Namen des Gottes El enthilt, eines wichtigen
Gottes, den man von den in den ugaritischen
Tafeln erhaltenen Mythen her kennt. Er stammt
aus einer Etappe, die dem Anschluff der Bauern-
bewegung an den Gott Jahwe voranging. Wieso
kamen denn die Bauernstimme Kanaans dazu,
Jahwe zu ihrem Gott zu nehmen und sich als das
Volk Jahwes zu wissen? Die «offizielle» Antwort
ist im Buch Exodus zu finden: Israel bekannte
Jahwe als seinen einzigen Gott, weil Jahwe die
Israeliten aus der Knechtschaft unter dem Kénig
von Agypten befreit hatte,

Der Exodus ist der offizielle Bericht iiber die
Urspriinge Israels und die Uroffenbarung seines
Gottes Jahwe. Israel bekennt sich zu Jahwe als
seinem Gott, weil Jahwe der Gott der Bauern ist,
der Gott, der gegen den michtigsten Kénig jener
Zeit Krieg fiihrte, damit die Bauern aus Agypten
ausziehen und ein Land finden konnten, das von
Milch und Honig trieft. Die Religion Kanaans
mit Gottern wie El, Baal, Aschera und Anath
wurde unter dem Patronat der Konige in den
Heiligtiimern der Stidte Kanaans praktiziert. Sie
gehorte zum Unterdriickungsapparat, doch ist
kaum je ein Bauernaufstand atheistisch. Es gibt
keinen Beweis dafiir, dafl Israel je atheistisch
war. Bevor die Israeliten Jahwe kannten, erwie-
sen sie den gleichen Bauerngéttern, die ihre Viter
gekannt hatten, Verehrung, vor allem Baal, der,
wie sie annahmen, ihnen zur rechten Zeit Regen
sandte. Doch die heiligsten Kultorte Baals befan-
den sich in den Hinden der Priester, die zu den
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kéniglichen Beamten der Stidte gehdrten. Die
Erfahrung der rebellischen Bauern aus Agypten
war eine andere. Sie waren bei ihrer Revolution
von Jahwe inspiriert, einem Gott, der dem: Kénig
und seinen Beamten unbekannt war, und sie
wurden von Mose, dem Propheten Jahwes, ange-
fithrt. Sie hatten also eine ausschliefiliche Bau-
ernreligion mit einem Gott, der mit den offiziel-
len Géttern nichts zu tun hatte.

Das Gesagte ist eine auf Mutmaflungen beru-
hende Rekonstruktion der Urspriinge Israels
und der Art und Weise, wie Israel dazu gelangte,
sich als das Volk Jahwes zu betrachten. Sie
basiert in starkem Maf} auf dem Buch Exodus.
Der Exodustext stammt aus einer Reihe von
Umdeutungen der Urspriinge von verschiedenen
geschichtlichen Momenten aus, von Umdeutun-
gen, die in der Entwicklung jeden beliebigen
Volkes, das seine Urspriinge im Licht neuer
Umstinde von neuem besieht, absolut natiirlich
sind. Aus einem Bericht iiber die Rebellion eini-
ger Hebrier gegen die Monarchie wurde nach
und nach der Bericht iiber die Rebellion der
Stimme Israels gegen die Monarchie. Als Israel
dann einheimischen Herrschern untertan wurde,
wandelten die Hoftheologen den Bericht zu einer
Erzihlung iiber einen nationalen Befreiungs-
kampf um, iber einen Kampf der Israeliten
gegen die Agypter. Als dann nach dem Exil Israel
zu einer von Priestern gelenkten Nation wurde,
sah man im Auszug den Anlaff, bei dem Jahwe
sich als der einzige wahre Gott erwies und durch
Machttaten und Wunder mit dem Pharao und
dessen Magiern spielte®. Eine noch gewaltsamere
Entwicklung machten die Geschichten iiber die
Befreiung der Bauern in Kanaan durch, die sich
in eine Geschichte des Eindringens des schon seit
dem Wiistenaufenthalt bestehenden Israel in das
Land verwandelten und seiner Eroberung des-
sen, was dann zu seinem nationalen Territorium
wurde.

Die hier skizzierte Rekonstruktion der Ur-
spriinge ist die am meisten einleuchtende von
denen, welche die Exegeten vorgeschlagen ha-
ben. Sie ermdglicht uns, die Bedeutung dessen,
dafl Israel sich als das Volk Jahwes bekannte,
theologisch zu erkliren. Seine Beziehung zu
Jahwe war von einer Ausschliefllichkeit («Jahwe
ist ein eifersiichtiger Gott»), die sich im Gebot
niederschlug, keinen anderen Gottern Vereh-
rung zu erweisen. Das erklirt sich im Licht des
Klassenkampfes zu Beginn der Geschichte Isra-
els, worin Jahwe der Gott der Bauern und der

Feind der Gotter der Konige war, die von den
Bauern Tribut verlangten.

Trotz des Klassencharakters seines Gottes liefs
Israel eine Ahnlichkeit zu zwischen seiner Bezie-
hung zu Jahwe und der Sidons zu Astarte, der
Moabs zu Kemosch und der Ammons zu Mil-
kom (1 Kén 11,33). Jahwe war der Nationalgott
Israels. Freilich beanspruchten weder Astarte
noch Kemosch noch Milkom von ihren Glaubi-
gen ausschliefliche Loyalitit. Sie waren nicht
Gotter der Armen. Spater verwandelte sich auch
Jahwe wie irgendein anderer Nationalgott in den
Gott aller Israeliten, auch in den seiner Konige.
Die Exoduserzihlung hielt die Erinnerung dar-
an, dafl Jahwe der Gott der Armen war, leben-
dig. In jeder Generation fallten die Propheten
Jahwes im Namen des Exodusgottes iiber die
Kénige ihr Urteil. Innerhalb des monarchischen
Israels prallten die beiden Sichten Jahwes aufein-
ander, als der Prophet Ahija den Aufseher Jero-
beam aufstachelte, gegen Salomo zu rebellieren,
der mit der Zwangsarbeit der Bauern Israels fir
Jahwe einen Tempel errichten wollte (1 Kén
5,27-32; 11,26-40; 12,1-19).

II. Israel als das ‘missionarische Volk Gottes

Obwohl nicht ein Nationalgott wie Kemosch
oder Milkom, war Jahwe doch einzig in Israel
Gott. Seine Natur als Gott der (aller) Armen
stand in Spannung zu dieser Begrenzung. Schon
frith suchte man diese auf verschiedene Weisen
zu iberwinden. Die Bundestheologie des siebten
Jahrhunderts reagierte darauf und suchte, die
Erwihlung Israels zu einem besonderen Volk
Jahwes zu rechtfertigen. Wir werden darauf

nicht niher eingehen, doch sind einige der For-

men zu priifen, die dem Volk Jahwes einen
missionarischen Charakter geben.

Das Werk des Jahwisten legt an einer wichti-
gen Stelle des Pentateuchs Jahwe die bedeutsa-
men Worte an Abraham in den Mund:

«Zieh weg aus deinem Land, von deiner Ver-

wandtschaft und ans deinem Vaterbaus in das

Land, das ich dir zeigen werde. Ich werde dich

zu einem groflen Volk machen, dich segnen

und deinen Namen grof§ machen. Ein Segen
sollst du sein. Ich will segnen, die dich segnen;
wer dich verwiinscht, den will ich verfluchen.

Durch dich sollen alle Geschlechter der Erde

Segen erlangen» (Gen 12,1-3).

Dies stellte fiir das im Patriarchen Abraham
personifizierte Volk Jahwes eine Sendung dar.
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Die Verheiflung wird dann gegeniiber Jakob
wiederholt:
«Deine Nachkommen werden zablreich sein
wie der Staub auf der Erde. Du wirst dich
unaufhaltsam ausbreiten nach Westen und
Osten, nach Norden und Siden, und durch
dich und deine Nachkommen werden alle Ge-
schlechter der Erde Segen erhaltens (Gen
28,14).
Was besagt es fiir den Jahwisten, daf Israel sich
ausdehnen und zum Segen fiir die ganze Erde
werden soll? In der Fortsetzung der jahwisti-
schen Erzihlung finden sich einige Beispiele:
Josef in Agypten bewahrt die Agypter vor sie-
benjihriger Hungersnot, indem er Kornspeicher
‘bauen lift, um vor dem Ausbruch der Hungers-
not Nahrungsmittel einzulagern. Der Pharao
bittet Mose, die Israeliten fiir ihn beten zu hei-
fen, wenn sie in der Wiiste das Fest Jahwes feiern
(Ex 8,24; 1,17). Besonders klar sind die Segens-
worte Bileams, des nichtisraelitischen Prophe-
ten, der verheiflt, dafl Israel iiber viele Volker
herrschen werde (Num 24, 3-9. 15-19).
Wahrscheinlich betrachtet der Jahwist, der
wihrend der expansionistischen Periode Davids
und Salomos schreibt, die Erweiterung der Herr-
schaft der israelitischen Monarchen (ihren Impe-
rialismus) als eine Ausdehnung der Segnungen
Jahwes auf die Nationen. Wenn wir uns daran
erinnern, wie die Spanier die Eroberung Ameri-
kas als Sendung ansahen, die Eingeborenen zu
missionieren, und wie die Englinder ihre Herr-
schaft in Asien und Afrika als einen Zivilisations-
auftrag zugunsten der riickstindigen Vélker der

Erde auffaflten, ist dies nicht zum Verwundern.:

Der Segensgedanke dient somit auch zur Recht-
fertigung des davidischen Eroberungsdrangs und
zur Deckung von Interessen, obwohl er, wie bei
den modernen Fillen, auch ein Kérnchen Wahr-
heit enthilt.

Wir haben uns zu fragen, weshalb die zweite
grofle Tradition des Pentateuchs an Stelle des
Eigennamens Jahwe die allgemeine Bezeichnung
«Gott» (Elohim) verwendet. Allerdings bewahrt
die elohistische Tradition die geschichtsgetreue
Erinnerung daran, daff man seit dem Auszug den
Namen Jahwe zu gebrauchen begann. Dies sagt
der Elohist, wenn er berichtet, dafl Jahwe dem
Mose seinen bis dahin unbekannten Namen of-
fenbarte (Ex 3,14-15). Auffillig ist, dal diese
Tradition sich hiitet, fiir den Gott der Patriar-
chen irgendeinen Namen zu verwenden, da sie
_ den generischen Plural Elohim als einen gramma-

tikalischen Singular gebraucht. Auch nach der
Offenbarung des Namens Jahwe zeigt der Elo-
hist weiterhin eine Vorliebe fiir die allgemeine
Bezeichnung «Gott». In dieser Tradition beginnt
Israel sich als das Volk «Gottes», des universalen
Gottes, anzusehen, obwohl es thn durch sein
Befreiungswerk beim Auszug seiner eigenen,
innersten Natur nach kennt. Die Universalitit
Gottes laflt sich in einigen der charakteristisch-
sten Erzdhlungen erblicken: Gott beschiitzt die
Agypterin Hagar und ihren Sohn Ismael, den
Stammvater der Araber (Gen 21,8-21); er verhilt
sich positiv zum Midianiter Jitro, dem Schwie-
gervater des Mose (Ex 18); durch eine Offenba-
rung bewahrt er Abimelech, den Kénig von
Gerar, davor, sich infolge der Tiuschung durch
Abraham des Ehebruchs schuldig zu machen
(Gen 20,6-7), und Abraham schlieffit mit Abime-
lech einen Vertrag (Gen 21,22-34). Dieses Inter-
esse an Nichtisraeliten ist nicht der Paternalis-
mus, den wir in der jahwistischen Tradition zu
gewahren meinen. Die Vorliebe, die Besonder-
heit zu vermeiden, die in der Verwendung des
Namens Jahwe fiir den Gott Israels lag, hat denn
wohl auch etwas mit dieser universalistischen
Blickrichtung zu tun.

Die grofien Propheten Israels steigern das Be-
wufltsein, daff Jahwe mehr als blof der Gott
Israels ist. Fir Amos ist Jahwe ein Gott der
Armen, der fiir die Gerechtigkeit eintritt und
der, wie einst Israel aus Agypten, auch die
Philister aus Kaftor und die Aramier aus Kir
herausfihrt (Am 9,7). Eine Verheiflung in Jes
19,25 kiindigt das Kommen des Tages an, an dem
Jahwe sagen wird: «Gesegnet ist Agypten, mein
Volk, und Assur, das Werk meiner Hinde, und
Israel, mein Erbbesitz». Jesaja kiindigt auch den
Tag an, an dem die Nationen nach Sion kommen
werden, um sich nach dem Gesetz Jahwes zu
erkundigen, und sie werden ihre Schwerter zu
Pflugscharen und ihre Lanzen zu Winzermessern
umschmieden (2,4). In Jes 10,5-15 faflt der Pro-
phet die Eroberungen Assyriens als Erfiillung
eines von Jahwe erteilten Auftrages an, iiber die
Nationen zu herrschen. Auch Amos ist der
Auffassung, dafl Jahwe der Herr aller Nationen
ist (Am 1-2). In der gleichen Richtung denkt
Jeremia, dafl in seiner Generation Jahwe alle
Nationen dem Kénig von Babylonien unterwer-
fen wird (Jer 27).

Auf diese und noch andere Weisen halten die
Propheten Israels Jahwe fiir den einzigen Gott
der ganzen Geschichte. Dies besagt eine Relati-
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vierung der Rolle Israels in der Geschichte, ein
Wissen darum, daf Israel weiterhin ein Volk
unter vielen anderen ist trotz seines Vorzugs, im
Exodus und am Berge Sinai Gegenstand der
Befreiungs- und Offenbarungsgnade Jahwes ge-
wesen zu sein. Wenn Jahwe der Gott der ganzen
Welt ist, erfordert der Anspruch Israels, das
Volk Jahwes zu sein, einen missionarischen Sinn.

Deuterojesaja zieht aus der Erkenntnis, daff
Jahwe der einzige Gott ist, die Folgerungen.
Diese sind mannigfaltig: Die anderen Gétter sind
Nichtse, und diejenigen, die sie verehren, Nar-
ren (Jes 40,18-20; 41,6-7; 45,14-19). Jahwe
lenkt die ganze Geschichte und kann ohne weite-
res den persischen Groflkonig Kyros nehmen,
um ihm die Nationen der Erde zu unterwerfen
(Jes 41,1-5; 45,1-7). Und Israel, der Knecht
Jahwes, hat die Sendung, auf der ganzen Erde
Gerechtigkeit und Recht bekannt zu machen (Jes
42,1-4). Ohne Machtdemonstrationen zu veran-
stalten, wird Israel ein Licht fiir die Nationen
sein.

Wir sind verschiedenen Etappen im Bewuf3t-
sein Israels, Volk Gottes zu sein, nachgegangen:
1) Zu Beginn ist Israel das Volk Jahwes deshalb,
weil es sich aus den Menschen zusammensetzt,
die Jahwe aus der Knechtschaft in Agypten (und
Kanaan) erlost hat. 2) Seit der Herrschaft Davids
und Salomos wird Israel zu dem Volk, das von
Jahwe gesegnet worden ist, damit es mit seiner
Herrschaft die Nationen férdere. 3) Die elohisti-
sche Tradition des Pentateuchs sinnt iiber Jahwe
als den Gott einfachhin nach, der insbesondere
Israel segnet, jedoch die Armen anderer Volker,
z. B. die dgyptische Sklavin Hagar, nicht vergifit.
4) Die Propheten anerkennen Jahwe als den
Herrn aller Nationen, was die Bevorzugung
Israels relativiert: Dessen Beziehung zu Jahwe
richtet sich danach, wie weit es die Gerechtigkeit
erfillt (Amos). 5) Als man mit Jeremia und
Deuterojesaja sich voll bewuflt wird, daff es nicht
mehr als einen Gott gibt und dafl die Gétter der
Valker nichtig sind, bekennt man, dafl Gott das
Volk Israel zum Lehrer der Nationen auserwihlt
hat, damit diese zur Erkenntnis des wahren
Gottes gelangen.

II1. Jesus griindet ein neunes Gottesvolk im Blick
anf den Anbruch des Reiches Gottes

Markus fafit die Sendung Jesu wie folgt zusam-
men: «Nachdem man Johannes ins Gefangnis

geworfen hatte, ging Jesus wieder nach Galilda;
er verkiindete das Evangelium Gottes und
sprach: Die Zeit ist erfiillt, das Reich Gottes ist
nahe. Kehrt um, und glaubt an das Evangelium!»
(Mk 1,14-15). Die Exegeten sind sich dariiber
sozusagen einig, dafl im Zentrum der Botschaft
und Praxis Jesu das Gottesreich stand. Jesus
sprach im Grunde von nichts anderem. Das
Reich war fiir thn die kostbare Perle, fiir die der
Hindler alle seine Giiter dahingibt (Mt
13,45—46). Jesus glaubte, dafl in seiner und der
Jinger Heilungstatigkeit das Gottesreich schon
zur Gegenwart geworden sei (Lk 11,20;
17,20-21). Und er versicherte, das Gottesreich
sel in seiner Vollgestalt schon so nahe bevorste-
hend, dafl einige seiner Generation es noch sehen
wiirden (Mk 9,1).

Indem er vom Gottesreich sprach, iibernahm
Jesus eine weite Tradition, die bis auf den Bau-
ernaufstand zuriickging, als man simtliche Mo-
narchien als Formen der Versklavung der Bauern
zuriickwies. Um dem Reich Jahwes treu zu
bleiben, lehnte Gideon das Angebot, Konig Isra-
els zu werden, ab (Ri 8,22-23). Die Fabel Jotams
vom Kénig der Biume zog die Konige der Erde
grausam ins Licherliche (Ri 9,7-15). Und der
Tradition zufolge fafite der Prophet Samuel das
Dringen Israels, Konige zu haben «wie die ande-
ren Nationen», als eine Emporung gegen Jahwe
auf, die blof in Sklaverei endigen konne
(1 Sam 8,4—18). Wir wissen freilich nicht, wie
weit diese biblische Tradition Jesus bewuft war.
Sie war allerdings simtlichen Juden irgendwie
bekannt, wenn auch blof} auf dem Weg iiber die
Propheten, welche die Ankunft eines guten Ko-
nigs ankiindigten, des Messias, der die von den
Menschenkonigen an sich gerissene Herrschaft
iibernehmen und das wahre Reich ‘Gottes wie-
derherstellen wiirde.

Jesus sprach vom Reich Gottes mit Bedacht
nicht ausdriicklich, sondern in Bildern und
Gleichnissen. Damit verfolgte er, wie es scheint,
einen doppelten Zweck. Er wollte einerseits sei-
nen Feinden nicht Anlafl dazu geben, irgendeine
«hiretische» Aussage gegen ihn zu kehren, und
andererseits die Aufmerksamkeit von seinen
Worten auf seine Taten ablenken. Wenn wir von
dieser zweiten Intention ausgehen, miissen wir
die Praxis Jesu priifen, um seine Sicht des Gottes-
reiches und damit auch des Gottesvolkes zu
verstehen. ,

Am meisten springt in die Augen, dafl die
Menschen, welche die Basis des Gottesreiches
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bildeten, allesamt arm waren. Als ein Reicher
darum bat, «das ewige Leben zu erben», forderte
Jesus von ihm, er solle seine ganze Habe verkau-
fen, den Erlos den Armen geben und ihm dann
folgen (Mk 10,17-27). Seine Jiinger machte er
darauf aufmerksam, dafl sie oft nicht einmal
etwas hitten, um das Haupt darauf zu legen (Lk
9,57—-58). Dem Mann, der einen Aufschub erbat,
um seine Eltern zu bestatten, gewihrte Jesus
diesen nicht (Lk 9,59-62). Die Hirte und Stren-
ge, die Jesus von seinen Jiingern verlangte, besti-
tigt und deutet die Aussagen, wonach die Froh-
botschaft fiir die Armen da ist (Lk 5,18; 7,22).

In diesem Volk des Gottesreiches sollten alle
Briider sein, ohne Titel und Unterscheidungen
(Mt 23,8—10). Man mufite die natiirliche Familie
verlassen, da die Familie auch als Zufluchtsstitte
dienen konnte, um sich zu schiitzen; dabei wiir-
de man vergessen, daf} an erster Stelle das Volk
kommt, das von denen gebildet wird, die den
Willen des Vaters tun (Lk 14,25-26). In diesem
neuen Volk soll derjenige der Grofite sein, der
den anderen am meisten zu Diensten ist (Mk
10,41-45).

Nach Jesu Tod griindete ein starker Kern
seiner Jiinger in Jerusalem eine Gemeinde, wel-
che die dahinwandernde Bewegung Jesu in einem
stadtischen Rahmen fortsetzte. Zu diesem
Zweck verkauften die Vermoglichen ithr Hab und
Gut und legten den Erl8s zu Fiiflen der Apostel
nieder. Auf diese Weise mufite niemand Not
leiden, denn man teilte den Armeren je nach
ihren Bediirfnissen zu (Apg 2,43-47; 4,32-37).

Paulus verstand die Sendung Jesu Christi als

einen Akt der Solidaritit mit den Armen, damit

durch die Armut des Sohnes Gottes die Armen

! Uber die ’apiru ist viel geschrieben worden. Gut ist das
neuere Werk von Marvin L. Chaney, Ancient Palestinian
Peasant Movements and the Formation of Premonarchic
Israel: David Noel Freedman and David Frank Graf (Hg.),
Palestine in Transition: The Emergence of Ancient Israel
(Almond Press, Sheffield 1983) 39-94.

2 Jorge Pixley, La toma de la tierra de Canaan: ¢ liberacién
o despojo?: Taller de Teologfa 12 (Mexiko 1983) 5—14.

3 Norman K. Gottwald, The Tribes of Yahweh: A Socio-
logy of the Religion of Liberated Israel, 1250-1050 B.C.E.
(Maryknoll, N.Y. 1979). Dieses Werk erortert eingehend die
Gesellschaftsorganisation Israels in seinen Anfingen.

* Einen Exoduskommentar, der die Wichtigkeit der Um-
deutungen des Berichts anerkennt, bietet Jorge V. Pixley,
Exodo: una lectura evangélica y popular (Casa Unida de
Publicaciones, Mexiko 1983).

Aus dem Spanischen iibersetzt von Dr. August Berz

reich wiirden (2 Kor 8,9; Phil 2,5-11). Im Volk
derer, die sich nach Christus benennen, muf}
jeder die Lasten des anderen tragen (Gal 6,2-3).
In dieser neuen Menschheit darf es keine Aus-
zeichnungen und Vorrechte geben, so daff Juden
und Griechen, Sklaven und Freie, Mann und
Frau in Christus Jesus eins sind (Gal 3,28). Der
Brief an Philemon, die Vorrechte einiger in der
Kirche von Korinth und die Angriffe des Jakobus
gegen die Bevorzugung von Personen enthiillen,
dafl es leichter ist, von diesem neuen Lebensstil
zu reden, als ithn zu leben. Doch trotz seiner
Mingel besafl dieses neue Volk ein Modell, das
von der Praxis Jesu und seiner Jiinger gegeben
war, und diese Praxis wurde in den Erinnerungs-
biichern festgehalten, die wir die vier Evangelien
nennen.

Was also sollen wir sagen? In der Bibel treffen
wir als die grundlegende Erfahrung die Bauern-
bewegung an, die auf der revolutioniren Zuriick-
weisung der in den alten Gesellschaften dominie-
renden Klasse, des Konigs und seines Gefolges,
fufite. Dieses Volk bezeichnete sich als das Volk
Jahwes, weil es Jahwe als den Gott erkannte, der
es aus der Knechtschaft befreite, indem er den
michtigen Konig Agyptens schlug. Jesus iiber-
nahm in einem anderen Zeitpunkt die Uberzeu-
gung, dafl es moglich sei, auf Erden das Gottes-
reich aufzurichten. Er verlief sich nicht auf eine
homogene Bauernklasse und rechnete nicht mit
einem so klar definierten Klassenfeind, sondern
berief Menschen aus allen Klassen in Paldstina
dazu, in Gemeinschaft und Gleichheit zu leben,
und versicherte, die Macht des Gottes ihrer Viter
habe unter ihnen grofie Taten gewirkt und werde
sie auch in Zukunft wirken.
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