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Die Kirche der Armen
innerhalb der Volksbewegung

In unserer Arbeit suchen wir Lage und Rolle der
Kirche der Armen innerhalb der Volksbewegung
in Lateinamerika zu bestimmen. Unsere eigene
Erfahrung und Uberlegung bezieht sich vor-
nehmlich auf die letzten sechs Jahre in Zentral-
amerika, speziell in Nikaragua. Unter «Volksbe-
wegung» verstehen wir ganz einfach das Volk in
Bewegung, mit anderen Worten: die Gesamtheit
der Organisationen, Bewegungen und sonstigen
Ausdrucksmittel der Armen und Unterdriickten
im Kampf fiir ihre Befreiung. Die Bezeichnung
«Kirche der Armen» lifit sich ersetzen durch
andere Ausdriicke wie «Volkskirche (Iglesia po-
pular)», «aus dem Volk geborene Kirche», «Kir-
che im Volk» und andere... Dabei handelt es sich
nicht um eine neue Kirche, eine neben der ande-
ren stehende, geheime oder rebellierende Kirche
oder gar um eine Antikirche, die in Opposition
steht zur offiziellen oder hierarchischen Kirche.
Es handelt sich ganz einfach um eine Bewegung
zur kirchlichen Erneuerung innerhalb der beste-
henden Kirche, zu einer Erneuerung, die sich aus
der Antwort des Glaubens in den Kreisen des
Volkes auf Gottes befreiendes Handeln in der
Geschichte erhebt (vgl. Puebla no. 263 und
Laborem exercens No. 8).

I. Identifikation der Kirche der Armen in der
Volksbewegnung

a. Wo stebt die Kirche der Armen, und wie stellt
ste sich dar?

Die Kirche der Armen ist nicht einfach die
Summe der kirchlichen Basisgruppen (CEB),
sondern dariiber hinaus der gesamte befreiende
Einfluf dieser Basisgruppen innerhalb des Vol-
kes. Die Basisgruppen, die Seelsorger und andere
kirchliche Institutionen stellen — um einen Ver-
gleich zu gebrauchen — nur den sichtbaren Teil
des «Eisberges» dar. Der unsichtbare Leib der
Kirche der Armen erhebt sich aus der Tiefe jenes
Meeres, das die Volksbewegung und das religiose
Bewufitsein darstellen. Die Auswirkung des be-

freienden christlichen Zeugnisses gibt dem tradi-
tionellen kirchlichen Raum eine neue Grundlage
und schafft neue Bereiche des Wachstums der
Kirche der Armen innerhalb der Volksbewe-
gung. Wir kdnnen die Prisenz der Kirche der
Armen innerhalb der Volksbewegung nicht
«messen» nach rein quantitativen Kriterien, wie
sie einer organisierten Christenheit als System
eigentiimlich sind.

Die Kirche der Armen artikuliert und identifi-
ziert sich in verschiedenen Formen und auf ver-
schiedenen Ebenen innerhalb der Volksbewe-
gung:

(1) Die mulitanten Christen gliedern sich ein-
zeln ein in die Befreiungsbewegungen oder die
Volksparteien; in dem Mafle, wie sie ihren Glau-
ben in aller Klarheit und Offentlichkeit leben, in
dieser oder jener Form von Verbindung mit der
Kirche und bestimmten theologischen Vorstel-
lungen, machen diese Christen sich zu einem
Ausdruck des Glaubens des Volkes. Manche von
ihnen sind als Glaubenszeugen gestorben. Es
sind «prophetische Minderheiten», die in ihrer
ganzen evangelischen Radikalitit die Theologie
der Befreiung, die Ergebnisse der Konferenzen
von Puebla und Medellin neu belebt und inter-
pretiert haben. Es sind nicht viele, aber ihr
Zeugnis {ibt eine tiefe befreiende Wirkung aus im-
Bewufitsein des Volkes.

(2) Die Seelsorger: Es handelt sich um Priester,
Ordensleute oder Laien, die kirchliche Seel-
sorgsaufgaben iibernommen haben. Einige die-
ser Seelsorger gliedern sich direkt in die politi-
schen Organisationen des Volkes ein im An-
schluf an einen grofleren pastoralen Einsatz,
wenn dieselben Menschen, an denen sie ihre
Seelsorge ausiiben, aufstehen und sich fiir ihre
Befreiung organisieren. Doch die Mehrzahl der
Seelsorger arbeitet weiter in ihrer Pfarrei oder
Ordensgemeinschaft, indem sie das Volk in sei-
ner politischen Reifung seelsorglich begleiten.
Die seelsorgliche Arbeit selbst in ihrem eigenen
kirchlichen Charakter integriert sich als -eine
Dimension in die Volksbewegung. Die Men-
schen begegnen in dieser seelsorglichen Bemii-
hung einer geistig-religidsen Kraft, die ihnen
ermoglicht, an dem revolutioniren Prozefl auf
einer héheren Ebene von Bewufitsein, Eigen-
stindigkeit und Identitit teilzunehmen.

(3) Die kirchlichen Basisgemeinden: Die mili-
tanten Christen gliedern sich nicht nur individu-
ell in die Befreiungsbewegungen ein, sondern tun
dies in der Gemeinschaft der Basisgemeinden
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unter Wahrung ihrer spezifisch kirchlichen Iden-
titdt. Die Basisgemeinden wirken als Multiplika-
toren fiir die Arbeit der Seelsorger und lassen
diese tiefer im Bewufitsein des Volkes verwur-
zeln. Die Basisgemeinden haben Anteil an den
Befreiungsbewegungen und schaffen in ihrem
Bereich einen Raum, in dem Christen ihren
Glauben verkiinden und feiern und die Heilige
Schrift lesen kénnen. Dadurch verwandeln sich
die Basisgemeinden in einen Brennpunkt befrei-
ender Verkiindigung des Evangeliums und in ein
Organ der Erziehung zum Glauben direkt im
Schoff der Volksbewegung.

(4) Das arme und glaubige Volk: Nicht allein
die militanten Christen, die Krifte der Seelsorge
oder die Basisgemeinden reprisentieren die Kir-
che der Armen innerhalb der Volksbewegung;
auch das Volk selbst als Subjekt der eigenen
Geschichte zeigt sich fihig, sein religioses Be-
wufltsein zu wandeln. Das geschieht nicht von
selbst, ebensowenig wie durch den direkten Ein-
flul der Parteien und Organisationen des Vol-
kes; dazu ist die Mittlerrolle oder Bezugnahme
auf die sich in der Volksbewegung artikulierende
Kirche der Armen unerlifilich. Das Verhiltnis
zwischen revolutiondrem Prozef} und religiosem
Bewufltsein ist dann fruchtbar und positiv, wenn
innerhalb des Volkes eine Beziehung zu einem
revolutiondren Christentum vorhanden ist. Das
Volk ist fahig, eine entfremdete Religion in einen
andersartigen, Befreiung schaffenden religicsen
oder christlichen Ausdruck umzuwandeln. Das
arme und glaubige Volk bricht aber auch als
Subjekt kirchlicher Kreativitit in die Kirche ein.

Alle Formen und Ebenen der Identifizierung der -

Kirche der Armen innerhalb der Volksbewegung
erfahren auf dieser duflersten Ebene ithren hoch-
sten Ausdruck und ihre grofite Tiefe, wobei sie
die traditionellen theoretischen Grenzbereiche
durchbrechen, um die Prisenz und Kraft der
Kirche zu erproben.

b. Die Kirche der Armen und die neue
Konzeption der Volksbewegung

Das Anwachsen der Kirche der Armen innerhalb
der Volksbewegung ist zugleich Auswirkung
und Ursache einer neuen Konzeption von Volks-
politik und Volksbewegung. Ohne diese neue
Konzeption wire die Kirche der Armen auf
ernsthafte Hindernisse fiir die Vertiefung ihrer
Idee im Bewufitsein des Volkes getroffen. Doch
ist es auch sicher, daff da, wo es keine Kirche der

Armen gibt, sich auch keine neuen sozialen und
politischen Formen der Volksbewegung entwik-
keln. In Lateinamerika ist keine echte Revolution
mdglich ohne Beteiligung der Mehrheiten. Allein
das als Mehrheit titig werdende Volk, das sich
seiner Subjektsrolle bewufit und in diesem Be-
wufltsein organisiert ist, ist in der Lage, die
erschreckenden inneren und dufleren Hindernis-
se fiir eine Volksrevolution und die Errichtung
einer neuen Gesellschaft zu tiberwinden.

Damit diese Art von Mobilisierung des Volkes
zustande kommt, mufl das Volk unbedingt in der
Revolution zwei grundlegende Dinge erblicken:
auf der einen Seite die Befriedigung seiner grund-
legenden Bediirfnisse — Arbeit, Ernihrung, Ge-
sundheit, Wohnung und Bildung, — auf der
anderen Seite die Verwirklichung seiner Identitit
als Volk. Die Beriicksichtigung dieser Identitit
des Volkes in Theorie und Praxis ist der eigen-
timlichste und urspriinglichste unter den neuen
revolutioniren Vorgangen speziell in Mittelame-
rika, wo diese Identitit eine entscheidende Rolle
im Bewufltseinserwachen des Volkes und fiir
seinen Willen, bis zum Endsieg mitzutun, spielt.
Nun ist aber die Dimension der Religion und des
Christentums ein konstituierendes Element die-
ser Identitit des Volkes. Das Volk steht auf,
wenn es die Mdglichkeit erblickt, seine christli-
che Identitit ebenso im politischen Kampf um
die Macht wie auch in der Errichtung einer neuen
Gesellschaft zu verwirklichen. Diese beiden Mo-
mente sind wichtig, denn das Volk lehnt es ab,
dafl man einzig von der Ubernahme der Macht
redet, ohne dafl man von Anfang an ausdriicklich
erklirt, was man mit der neuen Macht des Volkes
zustandebringen will.

Die Basisgemeinden sind seit dem Beginn des
Kampfes auflerordentlich empfindlich geworden
fur diese Vorginge in der Gemeinschaft, die die
neue Gesellschaft betreffen, welche aufgebaut
werden soll (wobei sie jedoch bisweilen die poli-
tische Dimension der Machtiibernahme aufler
acht lassen). Wenn das Volk merkt oder hort,
daf die Revolution — in ihrer vor oder nach der
Machtiibernahme liegenden Phase — zu seiner
christlichen Identitit in Widerspruch gerit, ver-
weigert es seine Teilnahme an der Revolution
oder beteiligt sich daran nur mit einer Minder-
heit, mag sie objektiv noch so sehr seine Klas-
seninteressen und seine grundlegenden Lebens-
bediirfnisse vertreten.

Weitere konstituierende Elemente der Volks-
identitdt sind das ethnische (sowohl in seiner
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indianischen als auch in seiner afro-amerikani-
schen Komponente) und das nationale (die geo-
politischen wie historischen Wurzeln der heuti-
gen nationalen Personlichkeit). Zu einem Teil
wird die Identitat des Volkes aber auch von der
Prasenz der Frau und der Jugend mitbestimmt.
Eine neue politische Konzeption fiir das Volk
und die Volksbewegung darf nicht allein die
Klasseninteressen im Auge haben (das heifit die
Befriedigung der grundlegenden Lebensbediirf-
nisse), sondern muf} auch die Volksidentitit be-
riicksichtigen in all ihren Formen und Inhalten.
Es ist das, was wir in Nikaragua die «Logik der
Mehrheiten» nennen. Zweifellos erfihrt die
Identitit des Volkes innerhalb des revolutioni-
ren Prozesses eine kritische innere Umwand-
lung, jedoch immer im Zusammenhang einer
Identitit. Es ist diese fundamentale Identitit, die
dem Volk erméglicht, zugleich handelndes Sub-
jekt der Revolution zu sein und Subjekt seiner
eigenen inneren Umwandlung als Volk, indem es
alle konstituierenden Elemente seiner eigenen
religiosen, ethnischen, nationalen und sozialen
Identitit einer positiven Kritik unterzieht.
Diese neue politische Konzeption der Volks-
bewegung steht im Widerspruch zu Praxis wie
Theorie der traditionellen lateinamerikanischen
-Linken. Diese haben die Volksidentitat nicht
hinreichend beriicksichtigt, da ihre soziale Zu-
sammensetzung und ihre Sprache in der Regel
sikularisiert waren — ethnisch gesehen europi-
isch und in sozialer Hinsicht «machistisch», was
sie unfihig machte, die christliche, ethnische,
nationale Identitit des Volkes zu verstehen und
ebensowenig die Rolle und Situation der Frau.
Diese «Logik der Minderheiten» vermochte nie-
mals eine Massenerhebung des Volkes zustande-
zubringen. Doch ist das gegenwirtig in Mittel-
amerika in einer Anderung begriffen.

II. Identitit und Mission der Kirche der Armen
innerhalb der Volksbewegung

Die theologische Definition der Kirche der Ar-
‘men innerhalb der Volksbewegung steht nicht im
Widerspruch zur Universalitit der Kirche. Sie
ergibt sich aus ihrer Grundlage und ihrer Beru-

fung. Die Kirche der Armen sucht am tiefsten
~ Grund der Bewegung der Armen und Unter-
driickten die Gegenwart des lebendigen Gottes.
Das ist ihre tiefste theologische Wurzel und
Definition. Von da aus ruft die Kirche der Armen
alle Menschen zum Heil; einschlieflich der Un-

448

terdriicker des Volkes konnen sie alle ihre
menschliche und christliche Qualitit wiederge-
winnen durch einen Prozefl des Umdenkens und
der Integration in die Kirche der Armen. Eben
deswegen beansprucht sie nicht, die Gesamtheit
der Kirche zu umfassen, sondern ihre tiefsten
Wurzeln fiir Bekehrung und Erneuerung darzu-
stellen. Die Kirche der Armen ist auch keine
Sekte, sondern fundamentale Dimension der
universalen Berufung der Kirche. Gehen wir nun
dazu iiber, diese Identitit und Mission der Kir-
che der Armen innerhalb der Volksbewegung im
Konkreten zu definieren, dem klassischen Sche-
ma der drei konstituierenden Eigenschaften der
Kirche folgend: ihrem prophetischen, sakramen-
talen und pastoralen Charakter.

a. Prophetische Identitit und Mission der Kirche
der Armen :

Die Kirche der Armen verwirklicht ihre prophe-
tische Dimension durch die Verkiindigung des
Evangeliums und die Glaubenserziehung im
Schofle der Volksbewegung. Die Verkiindigung
des Evangeliums hat als Zentrum und Gegen-
stand die Offenbarung des wahren Gottes: des
Gottes, der sich offenbart hat im Exodus, durch
die Propheten, in den Evangelien, in der Offen-
barung des Johannes; des Gottes Jesu, der der
Gott der Armen ist. Diese Verkiindigung setzt
sich letztlich nicht mit dem Atheismus auseinan-
der, sondern mit dem Gotzendienst. Thr Pro-
blem ist es nicht, darzutun, daff es Gott gibt,
sondern zu zeigen, dafl Gott auf seiten der
Armen und ihres Kampfes fur die Befreiung
steht. Um diese Verkiindigung durchzufiihren,
muf sich die Kirche der Armen einerseits mit den
gotzendienerischen Wurzeln der Unterdriickung
auseinandersetzen und die falsche «transzenden-
te» und «iibernatiirliche» Dimension des Sy-
stems der Herrschaftsausiibung demaskieren.
Auf der anderen Seite schafft die Verkiindigung
des Evangeliums, um den Gott der Armen inner-
halb der Volksbewegung zu entdecken, in die-
sem Bereich einen Raum, eine Kraft, einen Strom
von Spiritualitit, Uneigenniitzigkeit, Uberle-
genheit und Utopie, der insgesamt das konstitu-
iert, was Puebla (Nr. 1147) «das das Evangelium
verkiindende Potential der Armen» nennt.

In der Praxis der Basisgemeinden hat sich eine
Methode der Verkiindigung entwickelt, die drei
Momente umfafit: Sie beginnt als Spiritualitat,
fithrt weiter als biblische Betrachtung und
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schliefit als theologische Reflexion. Dabei handelt
es sich nicht um drei aufeinander folgende und
chronologische Etappen, sondern um drei logi-
sche Momente, die uns zeigen, mit welchen
Vernunftiiberlegungen und auf welchem kon-
kreten Weg die Verkiindigung in unseren Ge-
meinden erfolgt. Betrachten wir jedes dieser
Momente einzeln:

(1) Die Spiritualitst: Die Wurzel oder Urer-
fahrung, die am Anfang der gesamten Verkiindi-
gung steht, ist die Gotteserfahrung in der Ge-
schichte der Unterdriickten. Die Armen verkiin-
den uns das Evangelium, wenn sie uns in ihren
Kimpfen um die Befreiung ihre Gotteserfahrung
und die «Geheimnisse des Reiches Gottes» mit-
teilen, die sich nur ihnen offenbart haben (vgl.
Mt 11,25). Diese Verkiindigung ist nicht so sehr
eine ausfiihrliche und komplizierte Rede iiber
Gott, sondern eine ausgiebige Praxis des Schwei-
gens und der Stille, die in uns anderen die
Fahigkeit, zuzuh6ren und diese Gegenwart Got-
tes in der Geschichte der Befreiung der Unter-
driickten zu sehen und zu erfassen, schafft.

Diese Spiritualitdt 3t sich nicht auf ein indivi-
duelles Gefiihl zuriickfiihren, sondern findet ei-
nen leibhaftigen und gemeinschaftlichen Aus-
druck in einer Vielzahl von Zeichen, Feiern,
Liedern und Gebeten, in denen das Volk seinen
Glauben feiert und verkiindet, in dem Gott sie
schafft. Einvor allem in Mittelamerika besonders
wichtiger Ausdruck dieses Glaubens ist die Feier
der Mirtyrer. Darin bekommen wir die dichteste
und dramatischste leibhaftige Ausdrucksform
der transzendenten und geistigen Dimension der

Kimpfe um die Befreiung zu fassen. In einer:

solchen Feier gibt es nicht allein ein Gedichtnis
des Vergangenen, sondern hier findet sich auch
ein Ausdruck des absoluten Bewuftseins Gottes
-in dem Handeln der Gerechtigkeit, fiir das der
Mirtyrer sein Leben hingab.

Diese Spiritualitit als erstes Moment der Ver-
kiindigung des Evangeliums hat als Vorbedin-
gung, durch die sie moglich wird, das Wissen um
die historische Realitit, die aus einem militanten
Handeln in der Volksbewegung erwichst. Dieses
Wissen ist eine politische Forderung, die fiir alle
gilt, die fiir die Gerechtigkeit kimpfen, das je-
doch angeeignet wird als Teil eines Prozesses der
Verkiindigung, und das iiber seine politische
Dimension hinaus eine spirituelle Dimension
bekommt. Die Geschichte der Armen ist der Ort
der Begegnung mit Gott, und wer nicht an
diesem steht, kann den Gott der Armen weder

entdecken noch verkiinden. Das Wissen um die
Realitdt erhebt uns keineswegs automatisch und
notwendig zur Erfahrung Gottes, doch bildet es
auf unserer Seite die Voraussetzung fiir die Mog-
lichkeit, das Geschenk und die Gnade dieser
Erfahrung zu empfangen. Daher geht auch die
Praxis der Verkiindigung in unseren Gemeinden
immer aus von dem politischen Kompromiff und
der Analyse der Realitit als Erfordernis fiir eine
Spiritualitat, die uns aufschliefit fiir die Offenba-
rung Gottes in der Geschichte. Die mangelnde
Kenntnis der Realitit - sei es aus politischen oder
ideologischen Griinden — trennt uns nicht allein
von der Welt der Armen und Unterdriickten,
sondern macht uns tiberdies geistig unfahig, den
Gott Jesu und seine Botschaft zu verkiinden.
(2) Die biblische Betrachtung: Wenn die Ver-
kiindigung des Evangeliums anfingt als spirituel-
le Erfahrung in der Befreiungsbewegung der
Unterdriickten, so ist es, damit diese Verkiindi-
gung zustande kommt, unerlifilich, daff man die
genannte Erfahrung bekennt und anderen mit-
teilt. Wir miissen von der Praxis des Glaubens
zum Zeugnis des Glaubens iibergehen: Das er-
moglicht es, dafl der Glaube innerhalb der Volks-
bewegung mitgeteilt und verbreitet wird. Die
Mitteilung des Glaubens geschieht in der Regel
auf dem Weg iiber ein neues Lesen und Verstehen
der’ Bibel. Der Bibeltext wird in den Gemein-
schaften nicht als direkte Offenbarung Gottes
gebraucht, sondern als Werkzeug zur genaueren
Betrachtung der Offenbarung des lebendigen
Wortes Gottes in unserer aktuellen Situation.
Dieses Erkennen Gottes in der Geschichte teilen
wir mit in einem von der Bibel ausgehenden
neuen Verstandnis. Doch geht es dabei keines-
wegs um eine einfache Bibelerklarung, sondern
um die Erfahrung Gottes in der Geschichte der
Unterdrickten, die erkannt wird nach dem Kri-
terium der Lesung der Bibel und mitgetetlt wird
durch das Instrument des newen Lesens und
Verstehens der Bibel. .
(3) Die theologische Reflexion: Alles bisher
Gesagte mufl in eine theoretische Auseinander-
setzung mit der totalen Rationalitit des Prozes-
ses der Befreiung der Unterdriickten einmiinden.
Die Erfahrung Gottes in der Geschichte darf
nicht allein gelebt, gefeiert und mitgeteilt wer-
den, sie muf} auch reflektiert werden im Rahmen
der Rationalitit der Befreiungshandlung. Diese
Theologie als Teil und Weiterfithrung einer
durch die Basisgemeinden innerhalb der Volks-
bewegung getragenen Verkiindigung des Evan-
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geliums ist das, was uns gestattet, «Rechenschaft

von unserer Hoffnung» (vgl. 1 Petr 3,15) zu

geben. Diese im Wirken fur die Befreiung erlebte
Theologie ermoglicht, dafl die Verkiindigung des
Evangeliums im Bewufitsein des Volkes bis zum
letzten Grund reicht. Die Kirche der Armen lebt
ihren Glauben in jener vernunftgemifien Denk-
weise, die die Armen in ithren Kimpfen um die
Befreiung annehmen, verstehen und verbreiten.
Durch ihre Theologie bestatigt die Kirche der
Armen erneut ihre prophetische Identitit und
Sendung innerhalb der Volksbewegung.

b. Sakramentale Identitit und Sendung
der Kirche der Armen

Die Kirche der Armen ist ihrem tiefsten Wesen
nach eine «charismatische Bewegung» innerhalb
der Volksbewegung. Die Kirche der Armen
fihrt heutzutage unter den Armen und Unter-
driickten die Jesusbewegung weiter. Als solche
zeigt sie viele radikale, unmittelbar aus dem
Evangelium stammende, utopische und apoka-
lyptische Ziige, wie wir sie aus den ersten christ-
lichen Gemeinden kennen. Jedoch schliefit die
Kirche der Armen keineswegs eine kirchliche
Institutionalisierung des Glaubens aus. Thre Stra-
tegie der Institution gegeniiber ist nicht ein Bruch
mit der institutionellen Kirche, wie sie real vor-
handen ist, sondern die einer Erneuerung dieser
Institutionalitat von Grund auf.

Fiir die Kirche der Armen ist der fundamentale
Bezug der institutionellen Erneuerung nicht das
Reich oder die Macht der Kirche, sondern die
Bestatigung des Reiches oder der Herrschaft
Gottes, wie sie in die Bewegung der Armen und
Unterdriickten einbricht. Die Kirche der Armen
mochte Zeichen oder Sakrament des Reiches
Gottes im Herzen der Volksbewegung sein und
ist bemiiht, in diesem Sinne und in dieser Funk-

tion den institutionellen Charakter der Kirche zu’

erneuern. Sie ist bestrebt, in dieser Weise institu-
tionell die priesterliche oder sakramentale Di-
mension des Volkes als Volk Gottes zu realisie-
ren. Es ist das Reich Gottes, das in der Geschich-
te auftaucht und standig fiir die gesamte ekklesia-
le Institutionalisierung der Jesusbewegung in der
Geschichte Maflstab und Kriterium darstellt.
Das aber erfordert auch eine innere Umkehr der
Kirche: den Schritt der innerkirchlichen Struktu-
ren von der Macht und Herrschaft zu solchen
eines briiderlichen Dienens (vgl. Mk 10, 41-45).

c. Pastorale Identitdt und Sendung der Kirche
der Armen

Wir mochten hier die pastoralen Mindestgrund-
sitze skizzieren, um das pastorale Profil oder den
pastoralen Entwurf der Kirche der Armen inner-

halb der Volksbewegung darzustellen:

(1) Die Kirche der Armen mufl ihre pastorale
Arbeit auf den Punkt konzentrieren, an dem ihre
hauptsachliche Kraft liegt: das ausgebeutete und
glaubige Volk. Die Macht der Kirche der Armen
liegt in ihrem Ursprung: der die Frohbotschaft
verkiindenden Kraft der Armen, die Gottes (des
Reiches Gottes) befreiendes Handeln in den
Kimpfen des Volkes um seine Befreiung entdek-
ken und verkiinden. Daher ist die hauptsichliche
und erste Herausforderung fiir die Kirche der
Armen die «Volkspastoral»: eine Pastoral, die
sich die «Logik der Mehrheiten» zu eigen macht,
welche die Kirche als Volk Gottes erbauen soll,
ausgehend von der pastoralen Leitung der Masse
des Volkes der Armen und Unterdriickten. Ziel
dieser Pastoral ist nicht, das Volk zu beherr-
schen, sondern ihm zu dienen mit einer Pastoral
der Befreiung des Bewufitseins des Volkes durch
die Verkiindigung des Evangeliums. Es gilt, Ba-
sisgemeinden aufzubauen an allen Ecken und
Enden des Volkes, nicht um es als «Kirchenvolk»
zu organisieren, sondern um es geistig zu befrei-
en als «Gottesvolk». Die Kirche muf} sich zum
Dienst fiir dieses Volk zur Verfiigung halten und
darf nicht das Volk zum Dienst an der Kirche
organisieren. Diese Volkspastoral muff durch-
dacht und aufgebaut werden — um es in einem
Bild auszudriicken: von «auflen nach innen» und
von «unten nach oben». Ein wichtiges Element
dazu ist die Schaffung neuer Dienstimter, zu
denen auch die Armen, die Eingeborenen, die
Farbigen, die Jungen, die Frauen usw. unmittel-
baren Zugang haben.

(2) Die Kirche der Armen ist keine politische
Planung und darf niemals politische Macht als
Mittel fir das eigene Wachstum gebrauchen. Die
einzelnen Christen und die Basisgemeinden miis-
sen ihren Glauben innerhalb der Volksbewegung
leben, das bedeutet: den Glauben leben inner-
halb eines Prozesses der Errichtung der Herr-
schaft des Volkes (so gesehen gibt es innerhalb
der Kirche der Armen kein Unpolitisch-Sein).
Doch bedeutet dies nicht, dafl die Kirche der
Armen diese Macht und Herrschaft fiir sich
selbst als Kirche gebrauchen diirfte. Noch weni-
ger darf sie sie einsetzen, um innerkirchliche
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Konflikte und Gegensitze zu losen. Die politi-
sche Macht des Volkes kann sich mit politischen
Mitteln gegen jede Manipulation der Kirche von
seiten der Feinde des Volkes zur Wehr setzen,
doch die Kirche der Armen als Kirche darf sich
nur auf die Macht der Evangeliums stiitzen, auf
die Kraft ihres Glaubens, auf Hoffnung und
Liebe. Das war die pastorale «Strategie» Jesu, die
ihn ans Kreuz brachte, aber auch zur Auferwek-
kung. Dieser Verzicht von seiten der Kirche der
Armen auf den Einsatz politischer Macht fiir ihre
pastoralen Ziele ist eine Schwiche; doch eben in
dieser Schwiiche liegt ihre Stirke: die Kraft des
Evangeliums, die aus dem Verkiindigungspo-
tential der Armen erwichst.

(3) Obwohl die Kirche der Armen aus dem
Glauben des Volkes herauswachsen muf, aus
dem es seine Kraft nimmt, ist es nicht zu bestrei-
ten, dafl die pastorale Planung der Kirche der
Armen dem Rhythmus der historischen Prozesse
folgen mufl. In Situationen duflerster Unterdriik-
kung betont die Kirche der Armen in der Regel
ihre pastorale Basisarbeit und iibernimmt gewis-
sermaflen in thren Gemeinden die politische Dy-

-namik des Volkes. Anders ist die pastorale Pla-
nung der Kirche der Armen in Revolutionssitua-
tionen oder wenn die Revolution triumphiert. In
solchen Fillen muf die Kirche der Armen zur
Gesamtheit des Volkes stoflen und wirksame
Zeichen eines dem Evangelium getreuen und
revolutiondren Christentums setzen.

Die Basisgemeinden haben auch noch andere
Formen von Dynamik: Sie konnen méglicher-
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weise an Zahl abnehmen, dabei aber wirksamer
werden im Ausdruck der evangelischen und spi-
rituellen Dynamik, die aus eben diesem revolu-
tiondren Prozefl erwichst. In Situationen der
Unterdriickung ist die Kirche der Armen «die
Stimme derer, die keine Stimme haben», doch in
revolutiondren Situationen besteht die Sendung
der Kirche der Armen ganz einfach darin, jenem
Gott, der im Herzen der Volksbewegungen und
ihrer geistigen Krifte der Befreiung verborgen
ist, einen Namen und einen kirchlichen Aus-
druck zu geben.

(4) Letztes Element der pastoralen Planung der
Kirche der Armen, das wir allerdings hier nur
erwihnen wollen, ist der Okumenismus. Nichts
schadet mehr der Identitit und Sendung der
Kirche der Armen als religioses Sektierertum und
Proselytismus. Der Okumenismus bestatigt, dafl
das Volk nicht so etwas wie privates Eigentum
irgendeiner Kirche ist, sondern dafi das Volk
Gott gehdrt. Der Okumenismus verlangt von
den Kirchen, daf} sie sich in den Dienst des
Volkes als des Volkes Gottes stellen. Das Arger-
nis besteht gar nicht so sehr darin, dafl wir
Christen getrennt sind, sondern dafl wir einander
bekimpfen, anstatt von unseren vielfiltigen
christlichen Traditionen und Bekenntnissen aus
dem einen Volk Gottes zu dienen. Der Okume-
nismus verlangt von uns Hinwendung zum Volk
und vom Volk aus Hinwendung zu Gott.
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