Volk Gottes inmitten der Armen
gestern und heute
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Vom Aufbau und Wirken
einer christlichen
Volksgemeinde

I. Der Ursprung

Bis 1961 zihlte Managua trotz seinen fast 200000
Einwohnern nur zwei Pfarreien. Eine stirkere
Aufgliederung der Pfarreien dringte sich auf, um
den pastoralen Bediirfnissen der Vororte von
Managua entsprechen zu konnen. El Riguero
hatte damals 20000 Einwohner. Die Seelsorge in
diesem Randgebiet beschrinkte sich auf gele-
gentliche Besuche eines Priesters, der es gerade
noch schaffte, die Messe zu lesen oder die Karli-
turgie zu feiern. Ein paar Ordensfrauen iibernah-
men es, die Kinder auf die Erstkommunion
vorzubereiten.

Im Oktober 1965 begann ich — nach einem
zwolf Jahre wihrenden Studium der Philosophie
und Theologie in Italien, Deutschland und Jeru-
salem —, in der Pfarrei Unsere Liebe Frau von
Fitima in El Riguero, einem Vorort von Mana-
gua, in die Seelsorgearbeit einzusteigen. Diese
Pfarrei war der pastoralen Obhut der italieni-
schen Franziskanerpatres von Assisi anvertraut
worden und gehérte zu der neuen Pfarrstruktur
der Hauptstadt Managua. Die Franziskaner bau-
ten die Kirche, das Kloster und eine Sanititssta-
tion. Thre pastorale Tatigkeit hatte traditionellen
Zuschnitt. Ich nahm mir daher von Anfang an
vor, in der Linie des gerade zu Ende gegangenen
Konzils zu arbeiten. Ich begann, die Glaubigen

einzuladen, um ihnen die Forderungen der mo-
dernen Zeit darzulegen, und allmihlich wurde
aus dieser Zusammenkunft ein stindiger Bibel-
kurs, der etwa zehn Jahre dauerte.

Meine ersten biblischen Themen beschriankten
sich auf Einleitungsfragen und die Beantwortung
von Fragen, die von den Protestanten aufgewor-
fen wurden. Bald darauf erarbeiteten wir einen
Kurs tiber die Heilsgeschichte. Das war keine
leichte Sache. Die einfachen Leute, die von der
Arbeit des Tages erschopft waren, weder lesen
noch schreiben konnten und einen folkloristi-
schen Katholizismus gewohnt waren, konnten
kein eigentliches Bibelstudium treiben. Aber sie
bewiesen viel guten Willen und lernten mit Hilfe
von biblischen Landkarten und Dias die Heimat
Jesu kennen, bis ein grofles Interesse in ihnen
erwachte, die Bibel selbst kennenzulernen. ’

Medellin (1968) verhalf den nikaraguanischen
Gemeinden dazu, das Konzil von der eigenen
Realitit her zu verstehen. Und das kam so: Das
II. Vatikanische Konzil wurde 1962 eréffnet, ein
Jahr nach Griindung des Frente Sandinista de
Liberacién Nacional. Seither vollzieht sich in
Nikaragua eine parallel verlaufende Erneue-
rungsbewegung. Auf der einen Seite die Sandini-
stische Front als eine beginnende Bemiihung um
Befreiung durch den bewaffneten Kampf und auf
der anderen der zaghafte Anstof} zur konziliaren
Erneuerung innerhalb der Kirche. Die Sandini-
stische Front stellt in Nikaragua eine neue, echte
gesellschaftliche und politische Kraft gegeniiber
den traditionellen politischen Parteien dar. Sie
wollte an die Heldentaten Sandinos ankniipfen,
um die nationale Identitit zuriickzugewinnen,
die so oft mit Einwilligung der oligarchischen
Parteien durch nordamerikanische Interventio-
nen aufs Spiel gesetzt worden war. Die beiden
Bewegungen blieben einander unbekannt, bis
Medellin sie durch eine Art Briickenschlag mit-
einander in Verbindung brachte. Die Christen
begannen, sich zu erneuern, indem sie sich in
kirchlichen Basisgemeinden zusammenschlos-
sen. Einige wollen wir hier nennen: die im
Ortsteil 14 de Septiembre gegriindete Gemeinde
San Pablo Apéstol, die sich immer mehr am
Vorbild der Gemeinde San Miguelito in Panama
ausrichtete und die Misa Nicaragiiense hervor-
brachte; Ernesto Cardenals Gemeinde von So-
lentiname, in der eine neue biblische Lesart der
Psalmen und des Evangeliums gelang; die Cam-
pesino-Gemeinden am Pazifik, die von Pater
Gaspar Garcia Laviana zusammen mit einem
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Team von Priestern und Laien angeregt und
unterstiitzt wurden. Es gab auch studentische
Bewegungen auf der Ebene der weiterfiihrenden
Schulen und der Universitit, die ein wachsendes
Interesse zeigten, die Forderungen des Christen-
tums mit dem revolutionaren Kampf zu ver-
binden.

In El Riguero bildeten sich sehr bald verschie-
dene kirchliche Basisgemeinden. Das Haupt-
merkmal dieser Gemeinden ist die Tatsache, daf}
sie fiir zwei Jahre eine Gruppe von Studenten bei
sich aufnahmen, die ihren Glauben inmitten des
armen, einfachen Volkes leben wollten. Einer
der jungen Studenten duflert sich dazu folgender-
maflen: «...Da wurde uns klar, daf wir einen
direkteren Kontakt zu den Kreisen des einfachen
Volkes haben mufiten. Und zum andern war zu
diesem Zeitpunkt das, was unsere religidse Er-
fahrung darstellte, aufgebraucht. In dem Sinne,
dafl sich ganz theoretisch die Notwendigkeit
ergab, den Glauben nicht als individuelles, son-
dern als ein kollektives Problem anzusehen; es
ging um den Versuch, sich unter das Volk zu
begeben, Seite an Seite mit den Unterdriickten,
um den Kampf um Gerechtigkeit. All diese
Fragen schienen sich uns auch im familiiren und
universitiren Bereich zu erschopfen, in dem wir
uns bewegten. Dies veranlafite uns, veranlafite

‘zumindest mich, den Gedanken zu entwickeln:

erstens, dafl der Glaube nicht individuell, son-
dern nur in Gemeinschaft gelebt werden konne,
und zweitens, dafl der Glaube nur dann echt sein
koénne, wenn er die Armen und Ausgebeuteten
mit einbezdge. Damals hatten wir vermutlich

nicht die Vorstellung von einer nikaraguanischen

Klassengesellschaft, aber doch eine allgemeine
Vorstellung von den Armen. Also begannen wir,
uns im Sinne dieser beiden Grundgedanken von
der Idee umtreiben zu lassen, eine Lebensge-
meinschaft, eine Arbeitsgemeinschaft aufzu-
bauven.»

Diese in Gemeinden zusammengeschlossenen
Christen leisteten einen sehr bedeutsamen Bei-
trag zum Kampf der Sandinistischen Front.
Denn sie machten es moglich, dafl die gesell-
schaftliche Basis der sandinistischen Bewegung
sich erweiterte. In der Tat hatte die Front in den
Bergen sehr harte Schlige hinzunehmen und
mufite ihren Kampf vom Land auf die Stadt
verlegen. So ergab sich die Notwendigkeit eines
Kontaktes zwischen Christen und Revolutioni-
ren. Das Terrain dafiir war praktisch vorbereitet,
und so kam es, daf} die Christen begannen, sich

441

in der Front zu engagieren, indem sie in den
Untergrund gingen und sich im Befreiungskampf
einsetzten.

II. Beschreibung der kirchlichen Basisgemeinde

Die kirchliche Basisgemeinde glich in nichts den
herkommlichen apostolischen Bewegungen wie
etwa der Legio Mariae, der Marianischen Kon-
gregation, dem Gebetsapostolat usw. Und sie
hatte auch nichts zu tun mit den Bewegungen der
Cursillos de Cristiandad. Diese fanden in der
Ober- und Mittelschicht Verbreitung. Zwischen
Glauben und Politik stellten sie keine klare Be-
ziehung her. Aber sie erreichten zahlreiche Men-
schen, und viele ihrer Teilnehmer schlossen sich
spater der Front an und kimpften bei der Volks-
erhebung mit.

Bei den Basisgemeinden waren die Mitglieder
arm, manchmal arbeitslos, von Zeit zu Zeit
unterbeschiftigt. Bald rief die von Medellin pro-
klamierte Methode «seben, urteilen, handeln» ithr
Bewufltsein wach. So geschah es zum Beispiel
eines Tages, daf} der Milchpreis erheblich gestie-
gen war. Diese Tatsache, die die Armen traf,
sollte von der Gemeinde tiberdacht werden. Mit
ihren soziopolitischen Analysen ausgeriistet, ge-
langten die Akademiker zu dem Schluf}, dafl man
dieses Unrecht durch die Bewufitwerdung und
Organisation der armen Klasse besiegen miisse.
Darauthin galt es, zu einer Beurteilung im Licht
der Bibel zu kommen. Wir nahmen den ersten
Timotheusbrief, Kapitel 6, 6—10 und 17-19:
«Die Frommigkeit bringt in der Tat reichen
Gewinn, wenn man nur geniigsam ist. Denn wir
haben nichts in die Welt mitgebracht, und wir
konnen auch nichts aus thr mitnehmen. Wenn
wir Nahrung und Kleidung haben, soll uns das
geniigen... Denn die Wurzel aller Ubel ist die
Habsucht... Ermahne die, die in dieser Welt
reich sind, ...ihre Hoffnung nicht auf den unsi-
cheren Reichtum zu setzen, sondern auf Gott,
der uns alles reichlich gibt, was wir brauchen. Sie
sollen...freigebig sein und, was sie haben, mit
anderen teilen.»

Von der Urteilsfindung im Licht der Bibel
hatte man den Schritt zum konkreten Engage-
ment zu vollzichen. Die Bibel gab uns Elemente
an die Hand, die uns zum Kampf um die Verin-
derung der Wirklichkeit motivierten. Zu diesem
Zweck brauchte man ein soziopolitisches Instru-
mentarium. Die Bibel sagt uns zum Beispiel in
dem genannten Text: «Wenn wir Nahrung und
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Kleidung haben, soll uns das geniigen.» Unsere
Uberlegungen brachten uns dazu, uns eine neue
Gesellschaft auszumalen, in der die primiren
Bediirfnisse (Bildung fiir alle, Essen fiir alle,
Wohnung fiir alle, Gesundheit fiir alle) befriedigt
werden. Die Bibel sagt auch: «Ermahne die
Reichen, was sie haben, mit anderen zu teilen,
und freigebig zu sein.» Die Gesellschaftsanalyse
brachte uns zu der Feststellung einer falsch,
nimlich im Sinne der privilegierten Minderhei-
ten, organisierten Gesellschaft. Die Reichen
muflten zur Umkehr gedringt werden. Man kam
zu dem Schlufi, dafl sie dies niemals freiwillig tun
wiirden und man deshalb den Weg iiber eine
strukturelle Revolution gehen miisse, damit die
Botschaft wirksam werden kénne. Das Treffen
endete mit einem konkreten Zeichen des Engage-
ments: Wir beschlossen, auf den Strafen, durch
die die Milchlastwagen fahren mufiten, Nigel
auszustreuen, um ihre Reifen zu durchléchern.
Dann wollte man den Fahrer des Wagens iiberre-
den, sein Einverstindnis dazu zu geben, daf die
jungen Leute die Milch an die Kinder verteilten.
So diente die Zusammenkunft der Gemeinde
nicht nur der Reflexion und Analyse, sondern
auch der Organisation des Kampfes.

1. Die Bibel und das Leben der Gemeinde

Wer eine Basisgemeinde in der Praxis kennen-
lernt, merkt sofort, daf} die Armen eine Art
sechsten Sinn besitzen, um die biblische Bot-
schaft zu erfassen. Die Bibel spricht den Armen
so aus dem Herzen, daf sie, wenn sie einen Teil
aufmerksam lesen, sogleich beginnen, seinen In-
halt mit sehr treffenden und beredten Worten
zum Ausdruck zu bringen. Ein Beispiel dafiir ist
Ernesto Cardenals Werk «Das Evangelium der
Bauern von Solentiname». In El Riguero haben
wir unsere Erfahrung nicht schriftlich festgehal-
ten. Im wesentlichen gingen wir vom Exodus
aus. Die Gemeinde lernte so, einen Gott zu
entdecken, der nicht der befehlende Gott aus
dem Katechismus war, sondern ein Gott der
Armen, der auf den Schrei der Unterdriickten
hort. Die Jugendlichen mochten das 3. Kapitel
des Buches Daniel sehr gern, in dem drei junge
Minner sich weigern, die Statue des Nebukad-
nezzar anzubeten. Auf diese Weise lernten sie
aus dem Glauben, sich nicht zu beugen, sondern
in threm Kampf fortzufahren.

Wir brauchten viele Stunden, um den Sinn der
christlichen Umkehr (metanoia) wirklich zu ver-

stehen. Da die jungen Leute von einem pietisti-
schen Katholizismus geprigt waren, hatte ich
grofle Miihe, thnen die Umkehr als Sinnes- und
Verhaltensinderung im Sinne der Empfehlung
des Evangeliums begreiflich zu machen. In mei-
ner Gemeinde waren die Bibeltexte, die am mei-
sten als Grundlage dienten, um die Gemeinschaft
zu festigen, Exodus, die Propheten, besonders
Jesaja 58, Micha, Amos, die Texte von Deutero-
jesaja und Daniel 3; im Neuen Testament Lukas
4, die Seligpreisungen, Matthius 25, der erste
Korintherbrief, der Jakobusbrief und ganz allge-
mein all die Texte, die sich auf den Neuen
Menschen beziehen.

2. Das Gebet und die Gemeinde

Das Gebet war immer ein iiberaus wichtiges
Element der Gemeinde. Fast immer beteten wir
gemeinsam. Das Gebet entwickelte sich zu der
allgemeinen Bekanntgabe einer gesellschaftli-
chen Notwendigkeit, die dann dem Herrn vorge-
tragen wurde. Einkehrtage fiir Leiter wurden
abgehalten, aber das einfache Volk konnte sich
besser in den Hochfesten des liturgischen Jahres-
kreises ausdriicken. In der Feier der Karliturgie
versuchte man, im geduldigen Christus den
Schmerz des leidenden Volkes zum Ausdruck zu
bringen. Das Holzkreuz, das der Nazarener
trug, war mit Zeitungsausschnitten bedeckt, in
denen die Anklagen wegen der Toten und Ver-
wundeten oder der Protest gegen die Verletzung
der Menschenrechte zu lesen waren. Die jungen
Leute beteten den Kreuzweg auf den Straflen und
prangerten die Gewaltakte der Somozadiktatur
an.

Auch an der Osternachtfeier nahmen sehr viele
teil. Es wurden keine Lesungen vorgetragen,
sondern Gruppen gebildet, die sich jeweils rings
um ein Feuer versammelten und tiber drei Punkte
nachdachten: das hebriische Pascha, das Pascha
Jesu und das Pascha des Volkes heute. Sehr
hilfreich war fiir uns folgender Text von Medellin
(Einleitung Nr. 5): «Wir diirfen nicht versiu-
men, die Gegenwart des Herrn zu erkennen, der
uns erldst, wenn wir von weniger menschlichen
zur menschlicheren Verhiltnissen gelangen...»"
Den Abschluf bildete eine Prozession, die von
einem Blumenkreuz, dem Symbol der Auferste-
hung und der Hoffnung unseres Volkes, ange-
fithrt wurde.

Oft wurden Nachtwachen veranstaltet, beson-
ders um gegen die Diktatur zu protestieren. Wir
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lernten, unseren Glauben im Konflikt zu leben.
Und tiglich wuchs die Zahl derer, die zur Ge-
meinde stieflen und sich aufgrund ihres Glaubens
der Volksbewegung anschlossen.

3. Mobilisierung des Volkes von der Bibel her

Die kirchlichen Basisgemeinden haben sicherlich
eine fiihrende Rolle innerhalb der Erneuerung
der Kirche gespielt. Bei der Ersten Pastoralwo-
che (Januar 1969) wurden sie im Hinblick auf
Evangelisierung und Pastoral als die Alternative
schlechthin angesehen. In den Jahren 1969 bis
1972 entwickelte sich eine enorme kirchliche
Bewegung, die in einem Pastoraltreffen auf na-
tionaler Ebene gipfeln sollte. Es war eine sehr
fruchtbare Zeit, die eine Vertiefung im Hinblick
auf den Glauben, das politische Engagement der
Christen, die neu aufkommenden Dienste und
die Einheit der Christen hinsichtlich des Plans
zur Befreiung der Armen erméglichte. Das war
das einzige Mal, dafl sich das Volk, die Priester,
die Ordensfrauen und die Bischéfe in Nikaragua
vereint der Fihrung der Kirche annahmen. Be-
dauerlicherweise konnte das geplante Pastoralt-
reffen auf nationaler Ebene nicht stattfinden,
weil der Sozialsekretir des CELAM im Septem-
ber 1972 einen Brief schickte, in dem er vor
diesem Treffen warnte, das angeblich von einge-
schleusten marxistischen Elementen gesteuert
werde. Einige Monate spiter geschah das verhee-
rende Erdbeben. Die Pastoral wurde damit zer-
schlagen, und die neokatechumenalen und cha-
rismatischen Bewegungen mit einer véllig ande-
ren Fragestellung drangen in die Kirche ein.

Die Gemeinde von El Riguero spielte in der
Agitationsphase in den Jahren zwischen 1974
und 1977 eine sehr grofle Rolle. Das christliche
Volk erkannte die Notwendigkeit, sich zu orga-
nisieren und 6ffentlich der Sandinistischen Front
seine Solidaritit und Unterstiitzung zu bekun-
den. Die am meisten verbreiteten Formen der
Mobilisierung des Volkes waren die Kirchenbe-
setzungen mit dem Ziel, das Unrecht anzupran-
gern und im Volk noch mehr Riickhalt zu gewin-
nen, und die von den Kirchenstufen aus organi-
sierten Prozessionen. Einmal versammelte sich
die Gemeinde wie iiblich auf den Stufen des
Gotteshauses. Die Pfarrkéchin, eine alte Frau
namens Dona Julia, griff zur Bibel, schlug das
zweite Buch der Makkabier auf und begann das
siebte Kapitel vorzulesen, in dem die beriihmten
Worte einer hebriischen Mutter wiedergegeben

werden, mit denen diese ihre sieben Séhne er-
muntert, lieber den Mirtyrertod zu erleiden als
den Glauben ihrer Viter zu verraten. Diese
Lesung wurde zu einer regelrechten Ansprache,
die von den Sprechchéren und Gesingen unter-
brochen wurde: «Volk, vereinige dich!» Damit
begann die Prozession durch die Straflen des
Ortes.

Bei einer der Prozessionen hielt die Pfarrko-
chin Dona Julia einmal dem Volk eine Anspra-
che, indem sie das siebte Kapitel des ersten
Buches der Makkabier vorlas, und mit der Bibel
in der Hand organisierte sie den Zug durch die
Straflen des Ortes. Viele dieser Prozessionen
endeten gewaltsam, mit Tranengas, Maschinen-
gewehrfeuer, mit dem Einsatz von Schlagstocken
und Gewehrkolben. Das geschah auch, als So-
moza die Verbreitung von Nachrichten durch
den Rundfunk verbot. Viele Priester iiberliefien
den Journalisten die Mikrophone ihrer Kirchen,
und das Volk stromte in grofler Zahl zusammen,
um zu horen, was im Land vor sich ging. Diese
Art von Versammlung ist in Nicaragua unter
dem Namen «Katakombenjournalismus» be-
kannt. Oft begann und endete die Versammlung
mit einem Lied und einer biblischen Besinnung.
Die Bischofe verurteilten die Journalisten als
Entweiher, aber im Volk setzte sich immer mehr
die Uberzeugung durch, daff das Gotteshaus zu
diesem Zeitpunkt vor allem die Aufgabe einer
prophetischen Anklage zu erfiillen habe.

4. Hierarchie und Pfarrgemeinde

Die Gemeinde empfand sich immer mehr als
Kirche Christi im Vorort El Riguero. Oftmals
brachte sie thre Meinung in pastoralen Fragen
gegeniiber dem Bischof zum Ausdruck, indem
sie ihm Briefe schickte, die zeigten, in welchem
Mafle sie sich ihrer Zugehorigkeit zur Kirche
bewuflt war. Bedauerlicherweise fithrte der Bi-
schof niemals ein Gespriach mit der Gemeinde,
sondern trat nur durch ihren Priester mit thr in
Verbindung. Trotzdem entwickelte sich eine rei-
fere Kirche. Neue Dienste profilierten sich, und
es entstand eine okumenische Bewegung der
Basis.

5. Die Schwierigkeit beim Eintritt in den
politischen Kampf
Die grofite Schwierigkeit lag immer darin, die

Anwendung von Waffengewalt als Weg der Be-
freiung zu billigen. Die von Somoza begangenen
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Greuel fiihrten allmihlich zu der Uberzeugung,
dafl Gewalt zwar nicht im Sinne des Evangeliums
sei, aber Paul VI. uns in Populorum progressio
lehre, man diirfe «die Geduld eines Volkes nicht
miflbrauchen». Eine andere Schwierigkeit be-
stand darin, die christliche Liebe mit dem Klas-
senkampf zu vereinbaren. Wir kamen zu dem
Schluff, man kénne und solle den Feind lieben,
dadurch, daff man ihn bekimpfe, damit er sich
bekehre. Schwierig war es auch, das Wagnis mit
der Glaubenspraxis in Einklang zu bringen. Wir
Christen waren nicht wie die Sandinisten ge-
wohnt, fiir unsere Sache Risiken einzugehen.
Wir mufiten auch lernen, uns von einer puristi-
schen Lebenseinstellung freizumachen, und ler-
nen, uns die Hinde schmutzig zu machen. Und
wir mufiten uns von jenem stindigen Mifitrauen
befreien, daff die Sandinisten uns blof als Werk-

zeuge benutzten.

6. Glaubenszeugnisse in der Gemeinde

Jeder Christ empfand es als seine Pflicht, daf er
das Risiko auf sich nahm, Kimpfern bei sich
Unterschlupf zu gewihren. Das Leid brachte die
verschiedensten Zeugnisse hervor. Die ilteren
Frauen der Gemeinde und die Kinder dienten als
Boten zu den Zufluchtshiusern, in denen die
Guertrilleros wohnten. Manchmal — wie an dem
Tag, als Dona Julia starb — verlie ein Guerrillero
sein Versteck, um jener alten Frau ein Liebesge-
dicht zu {berbringen, gleichsam als Dank fiir
ithren Schofl als Frau, als Mutter des Neuen
Menschen: «Du lebensspendende Alte, unbeug-
sam...» Als sie David folterten, schrieb er mir
viele Briefe. «Bruder, ich weifl nicht, ob es Tag
oder Nacht ist. Ich bin nackt. Ein Wirter hat sich
tiber mich hergemacht und mir die Hoden ver-
letzt. Mein Urin ist Blut. Sag der Gemeinde, daf§
ich alle meine Leiden dem Herrn schenke fiir den
Neuen Menschen, den wir schaffen wollen.» Ich
antwortete thm mit Worten, die an biblische
Texte ankniipften, und schickte ihm die Euchari-
stie, damit er im Gefingnis zusammen mit seinen
Genossen die Kommunion empfangen konnte.
Noch nie war das Gebetsleben der Gemeinde so
intensiv wie zur Zeit von Davids Haft. Sein
Leiden stirkte den Glauben vieler, auch den
meinen ... Seine Worte schenkten mir neuen
Atem in den Augenblicken, in denen es schien,
als hitten wir alle Hoffnung verloren.

Heute setzen sich die Zeugnisse des Opfer-
muts fort. Kiirzlich suchte mich eine Mutter mit

der Bitte auf, eine Messe fiir ihren im Kampf
gefallenen Sohn zu lesen. Als ich sie weinen sah,
sagte ich zu ihr: «Es tut Thnen sehr weh, dafl sie
ithn verloren haben, nicht wahr?» - «Ja, Herr
Pfarrer», erwiderte sie, «aber seine Sache war
wichtiger als mein Leib!» All dies lifit das Aus-
mafd der Liebe zur Sache des Volkes erkennen. So
geschah es, als eine Rakete den Kérper von
Lupita Montiels Sohn zerfetzte, dafl Lupita ohne
Riicksicht auf die starken Bombardements die
Uberreste ihres Sohnes aufhob, um ihnen ein
christliches Begribnis zu geben. Man rief mich
zur Beerdigung. Die Mutter war wie eine Mater
Dolorosa tiber ihren leblosen Sohn gebeugt. Ich
hatte nicht den Mut, die Leiche aufzudecken,
aber sie forderte mich dazu auf, indem sie laut
wiederholte: «Ich bin stolz, einen sandinisti-
schen Sohn geboren zu haben.»

Dem Geist die Tiiren offnen

Ich glaube, dafl die sandinistische Revolution die
nikaraguanische Kirche, ganz besonders aber die
kirchlichen Basisgemeinden vor grofle Heraus-
forderungen stellt. Es erscheint mir als grobe
Vereinfachung, wenn man die Christen dieser
Gemeinden deswegen verurteilen will, weil sie
sich angeblich von der kirchlichen Institution
absonderten. Wir Christen wollen uns nicht von
der Hierarchie trennen; wir wollen nur den
Dialog und dafy unsere pastorale Glaubensent-
scheidung fiir das revolutionire Engagement als
legitim anerkannt wird. Wir miissen von innen,
inmitten des Prozesses evangelisieren, und dazu
konnen wir nicht mit der gleichen Art, Christ zu
sein, weitermachen wie frither. Die Hierarchie
mufl fiir einen Dialog offen werden, um die
gleichen Glaubenswahrheiten mit Begriffen neu
zu formulieren, die von den Revolutioniren
verstanden werden konnen, und vor allem, um
den Glauben mit Zeichen der Liebe und Giite
zum Ausdruck zu bringen. Dieses durch die
Ausbeutung, das Erdbeben und den Befreiungs-
krieg so leidgepriifte Volk braucht wie der auf
dem Weg daliegende Verletzte einen guten Sama-
riter. Es miissen neue Zeichen der Prasenz inmit-
ten des Volkes gesetzt werden, das im Kampf mit
der Waffe steht oder Kaffee oder Baumwolle
erntet. Wir miissen den Glauben auch in einer
Weise feiern, die am Leben und Leiden unseres
Volkes Anteil nimmt, und wir diirfen es vor
allem nicht krinken, indem wir ithm die Messe

444



VOM AUFBAU UND WIRKEN EINER CHRISTLICHEN VOLKSGEMEINDE

fiir seine Helden und Mirtyrer versagen. Das
Gedichtnis eines Helden oder Mirtyrers zu fei-
ern bedeutet, das Offenbarungsgeschehen Got-
tes in der Revolution zu feiern, denn man wiirde
nicht der Helden gedenken, wenn es nicht eine
Revolution gegeben hitte. Die Erinnerung an
einen Helden ist die Vergegenwirtigung des be-
freienden Ereignisses Gottes in der Revolution.
Sie ist die Feier der Sache eines ganzen Volkes.

Der Priester erfihrt so eine neue Weise des
Priesterseins. Er fiihlt sich als Priester, weil er in
jedem Augenblick mit dem Tod eines Volkes
verbunden ist, das um sein Leben kimpft. In
gleicher Weise betrachtet man das Leben im
Ordensstand als liebende Hingabe fiir die Sache
eines sich befreienden Volkes.

Die Herausforderungen, vor die diese Revolu-
tion die nikaraguanische Kirche stellt, sind so
vielfaltig, dafl wir sie von starren Positionen aus
nicht werden bestehen kénnen. Es bedarf grofler
Flexibilitit. Wir miissen dem Geist die Tiiren

! Meine Ubersetzung stimmt nicht mit der von ADVE-
NIAT verbffentlichten «Deutschen Ubersetzung der durch
den HI. Vater am 24.10.1968 approbierten Texte» tiberein.
Das spanische Original, d. h. unser Autor, stiitzt sich offen-
bar auf eine andere Textvorlage. (Anm. d. Ubers.)
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offnen, der iiberall weht und dem es noch nicht
gelingen will, die Hauser der Bischofe auch nur
einen Spalt weit zu 6ffnen, um ein besseres
Verstindnis der Botschaft zu erreichen, die uns
die Sprache des Wehens Gottes, die deutlichste
der ganzen Bibel, mitteilen will. «Der Wind
weht, wo er will; du horst sein Brausen, weifit
aber nicht, woher er kommt und wohin er geht.
So ist es mit jedem, der aus dem Geist geboren
ist» (Joh 3,8).

Man braucht viel Verstindnis, viel theologi-
sches Nachdenken, viel Freiheit des Geistes, um
die Zeichen der Zeit zu verstehen, und vor allem
viel Demut und Liebe, um nicht zu verurteilen,
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genannt wird und das moderne Zeichen eines
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