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1. Vom Geschichtsbewn[Stsein zur Geschichte

In der frithen Periode der neuesten Zeit waren die
fiir das Entstehen neuer Formen christlicher
(liberaler und modernistischer) Theologie wich-
tigsten geschichtlichen Ereignisse jene, in denen
geistige und geschichtliche Explosionen mitein-
ander verbunden waren: die Aufklirung im 18.
Jahrhundert und das Entstehen des Geschichts-
bewufitseins im 19. Jahrhundert. Diese Ereignis-
se waren eindeutig geschichtliche Ereignisse im
iiblichen Sinne des Auftretens neuer Machtgrup-
pierungen, neuer Institutionen und neuer kon-
kreter Auseinandersetzungen. Ungeachtet des-
sen fiigten sich diese beiden Ereignisse bereitwil-
liger als die geschichtlichen Ereignisse des 20.
Jahrhunderts in einen mehr intellektuell, ja aka-
demisch geprigten Rahmen von theologischen
Fragen. Vielleicht verfiihrte die Tatsache, dafl
viele Intellektuelle diesen Ereignissen filschlich
einen ahistorischen Charakter zusprachen, die
christlichen Theologen in dieser Zeit des Libera-
lismus dazu, ihr Interesse weniger der konkreten
Geschichte zuzuwenden, sondern mehr der
scheinbar ahistorischen Krise kognitiver An-

spriiche im christlichen Selbstverstindnis (und
besonders der Krise historischer Anspriiche, die
von Kritikern in der Zeit der Aufklirung und der
Zeit des Entstehens des Geschichtsbewufitseins
verursacht wurde). Die wichtigste Verlagerung
des theologischen Interesses in den letzten 200
Jahren, nimlich die Verlagerung auf den Sym-
bolbegriff «Offenbarung» als das Hauptsymbol,
auf das die Theologen zu achten haben, ist nur
die deutlichste Illustration fiir die Art des Gezei-
tenwechsels, der sich damals vollzogen hat.

Tatsichlich war das Christentum — wie solche
fiir jene Zeit untypischen Theologen wie Seren
Kierkegaard erkannten — in Gefahr, so aus-
schlieflich zu einer Religion kognitiver «Offen-
barung» zu werden, dafl ihre primire Funktion
als einer Religion des konkreten «Heils» in Frage
gestellt scheinen konnte. Dieses Problem eines
liberalen Riickzugs aus der konkreten Geschich-
te war verquickt mit der Tatsache, dafl der
liberale Optimismus gegeniiber kognitiven Sinn-
gehalten (und daher auch gegeniiber der Offen-
barung) Theologien des Heils hervorbrachte, die
weithin als Theologien triumphierender intellek-
tueller Versohnung fungierten. Die tragische
Ironie wurde bald offenkundig: Eben die Ent-
deckung des Geschichtsbewufitseins und die da-
mit verbundene Erregung tber die Krise der
«kognitiven» Anspriiche fuhrten die Theologie
in die Versuchung, sich aus der Geschichte selbst
zuriickzuziehen.

Es war Hegels dialektischer Optimismus,
nicht aber seine Beobachtung, daf} die Geschich-
te eine Schlachtbank sei, welche in der Tagesord-

- nung des Liberalismus weithin die Oberhand

gewann. Die Errungenschaften der historisch-
kritischen Methode und die klassischen liberalen
und modernistischen Theologien, die darauthin
entstanden, sind offenkundig. Der Verlust aber —
der Verlust der konkreten Geschichte selbst un-
ter dem paradoxen Deckmantel des «Geschichts-
bewufltseins» — war ein Verlust, dessen volle
Auswirkung wir erst jetzt langsam zu begreifen
beginnen.

Es stimmt, daf} die neuorthodoxe Theologie —
hier verstanden als selbstkritisches Moment in-
nerhalb der liberalen Tradition — die Liberalen in
einigen wichtigen Punkten korrigiert hat. Vor
allem Karl Barths Wiederentdeckung der «frem-
den neuen Welt der Bibel» kann heute als das
gesehen werden, was sie war: als eine hermeneu-
tische Wiederentdeckung der Tatsache, daf die
Subjekt-Sache — nimlich die fremde neue Welt
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des Christus-Ereignisses, auf das alle Theologie,
die biblischen Schriften eingeschlossen, hinweist
— alle theologische Deutung bestimmen mufi.
Diese theologische Wiederentdeckung selbst war
bekanntlich mit verursacht durch die Erschiitte-
rung, welche der frithere liberale Optimismus
und die liberale Selbstsicherheit durch das Ereig-
nis des Ersten Weltkrieges erlitten hatten,

Und noch etwas, was die Neuorthodoxen
gelernt hatten, mufl honoriert werden: nimlich
die Einsicht in die radikale Geschichtlichkeit
jenseits aller liberalen und optimistischen Sinn-
gebungen des Geschichtsbewufitseins; die Ein-
sicht, dafl — theologisch betrachtet — die Subjekt-
Sache des eschatologischen Ereignisses bestim-
mend sein muf}; die Einsicht, daff die Subjekt-
Sache zu einer Wiederentdeckung der Notwen-
digkeit der Sachkritik an den biblischen Schriften
selbst fithrt. So war z. B. der am dauerhaftesten
wirksam bleibende Aspekt von Bultmanns Ent-
mythologisierungsprogramm nicht sein Interes-
se an den kognitiven Dilemmata, in welche die
Neuzeit das christliche Selbstverstindnis gefiihrt
hatte (wie wir bereits an den Liberalen und
Modernisten gelernt hatten). Sein wichtigster
Beitrag lag vielmehr darin, dafl das eschatologi-
sche Ereignis, das die biblischen Schriften bezeu-
gen, zu einer radikalen Entmythologisierung
zwingt — schon innerhalb der biblischen Schrif-
ten selbst und ebenso im Blick auf alle spiteren
Interpreten. Was gesagt wurde, mufd jetzt kri-
tisch beurteilt werden auyfgrund dessen, was
wirklich damit gemeint war.

Und selbst diese charakteristischen neuortho-
doxen Bewegungen brachten die christliche
Theologie nur selten zur konkreten Geschichte
zuriick. Eher wirkte die vertikale Transzendenz
des neuorthodoxen Verstindnisses des eschato-
logischen Ereignisses ermutigend auf eine in
zunehmendem Mafle privatisierte und dadurch
von der Schlachtbank der Geschichte selbst weit
entfernte Theologie. Denn nicht minder als die
Liberalen gingen auch die neuorthodoxen Theo-
logen die Geschichte oft untheologisch an. Wih-
rend eben die Wiederentdeckung des Ge-
schichtsbewufltseins selbst paradoxerweise den
Eintritt der Liberalen in die Geschichte verhin-
derte, verhinderte ebenso paradoxerweise die
Erkenntnis der radikalen Geschichtlichkeit und
die hermeneutische Wiederentdeckung des abso-
lut transzendenten Charakters des eschatologi-
schen Ereignisses auch den Eintritt der Neuor-
thodoxen in die Geschichte — eingeschlossen den

Zugang zur Frage des jiidischen Volkes in Nazi-
deutschland.

Karl Barth hat 1966 unmlﬁverstandhch festge-
stellt, man diirfe nicht vergessen, dafl es letztlich
nur eine einzige zentrale dkumenische Frage
gebe: die Frage unserer Beziehung zum Juden-
tum. So tief diese Feststellung auch christlich-
theologisch begriindet sein mag, so muff doch
noch gefragt werden: Was kann dies bedeuten,
wenn jenem iiberwiltigenden geschichtlichen
Ereignis — dem Holocaust — keinetlei theologi-
sches Gewicht beigemessen wird?

Was kann es bedeuten, wenn dieser Einschnitt
in unsere Geschichte geschieht, wenn er unserer
Geschichte widerfahrt? Was kann es bedeuten
fiir humanistische liberale Theologen und glei-
cherweise fiir neuorthodoxe christliche Theolo-
gen, wenn die Geschichte, welche sie als Theolo-
gen ignorieren, gleichsam gegen sich selbst in das
Grauen des Holocaust hineinfuhrt und scheitert?
Ist hier — und hier allein — nicht Sachkritik am
Platze? Ist die Frage des Judentums — von der
festgestellt wurde, sie sei die 6kumenische Frage
schlechthin - eine Frage, die getrennt werden
kann vom Schicksal jener Wirklichkeit, welche
allem jiidischen Denken erst Lebenskraft ver-
leiht, nimlich des jiidischen Volkes?

Christliche Theologen der Neuzeit haben sich
ehrlich eingelassen auf das Geschichtsbewufit-
sein und die Geschichtlichkeit aufgrund der
beunruhigenden Ereignisse des 18. und 19. Jahr-
hunderts. Sie haben eine theologische Herme-
neutik entwickelt, in welcher der Subjekt-Sache
— namlich dem Ereignis selbst — die Moglichkeit
zuriickgegeben wird, in der theologischen Her-
meneutik die beherrschende Rolle zu spielen. Sie
haben die Notwendigkeit der Sachkritik, welche
das eschatologische Ereignis selbst fordert, aner-
kannt. Aber sie sind allzu selten zur Geschichte
zuriickgekehrt, zu jener tatsichlichen, konkre-
ten Wirklichkeit, in der Dinge wie der Holocaust
geschehen sind.

In der heutigen christlichen Theologie gibt es
hinsichtlich dieser Beobachtungen eine grofle
Ausnahme: nimlich die politische Theologie, die
feministische Theologie und die Theologien der
Befreiung. Denn hinter den Forderungen dieser
Theologien nach Entprivatisierung und hinter
ihrem nachdriicklichen Bestehen auf dem Vor-
rang der Praxis vor der Theorie, hinter ihrem
Versuch der Wiedergewinnung der grofien Spu-
ren, die in halbvergessenen, ja unterdriickten
eschatologischen Symbolen versteckt sind, liegt
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ein Anliegen, das sie in ihrem aufrichtigen und
bestindig wiederholten Refrain aussprechen:
Die christliche Theologie muff weg sowohl vom
liberalen Geschichtsbewufitsein wie von der
neuorthodoxen hermeneutischen Geschichtlich-
keit und sich wieder — als Theologie! — in die
konkrete Geschichte des Leidens und der Unter-
driickung hineinbegeben.

Diese Theologien meinen mit Geschichte we-
der Theorien der Historiographie noch Ge-
schichtsphilosophien. Sie meinen auch nicht eine
rein vertikale Transzendenz, bei welcher die
Geschichte zur Tangente, zu einem theologi-
schen Akzidens wird. Sie meinen vielmehr wirk-
liche Geschichte: Sie meinen den konkreten
Kampf von Gruppen, Gesellschaften, Personen,
Opfern, die von der offiziellen Geschichtsschrei-
bung der Triumphe beiseite geschoben worden
sind. Sie meinen, dafl die zentrale Frage von
heute nicht die Frage der Nichtglaubenden ist,
sondern die Frage der «Nichtmenschen», der
lebenden und toten Vergessenen, deren Kampf
und deren Gedichtnis unsere Geschichte st.

Es ist die besondere Leistung dieser Wortfiih-
rer der feministischen Theologie, der Befreiungs-
theologien und der politischen Theologie, dafl
ihre theologische Riickkehr in die Geschichte,
genauer gesagt, in die Geschichte derer, die von
den offiziellen historischen Wertungen - ein-
schlieflich christlicher theologischer Wertungen
— als «Nichtmenschen», als Nichtgruppen, als
Nichtgeschichte enteignet worden waren, die
von ihnen entwickelten neuen Theologien zu
einem Machtfaktor gemacht hat. Als Theologien
versuchen sie in ihren blofien Spuren und durch
ihre blofen Spuren eine Wiedergewinnung der
bisher unterdriickten Interpretationen des Neu-
en Testaments wie etwa der tiefgreifenden Verur-
teilungen innerhalb der literarischen Gattung der
Apokalyptik, die den liberalen Eschatologien so
unbequem und den neuorthodoxen Eschatolo-
gien so tiberfliissig waren.

Eine zentrale Bedeutung hat in diesen Theolo-
gien der Wiedergewinnung des Sinnes der Ge-
schichte als einer Folge von Einschnitten, von
Briichen, von apokalyptischer Diskontinuitit,
die Wiedergewinnung der Befreiung, die mehr
zihlt als billige Versshnungsankiindigungen, die
Wiedergewinnung der in Gesellschaftssystemen
sich niederschlagenden Ausdrucksgestalten von
Siinden, die mehr zahlen als individuelle Siinden,
die Wiedergewinnung der konkreten Praxis der
Jiingerschaft. In Anbetracht alles dessen ist es fiir

jede Theologie nur noch dringlicher geworden,
sich mit dem tief einschneidenden Ereignis des
Holocaust konfrontieren zu lassen.

Ist es denn fiir irgend jemanden von uns noch
méglich, einerseits zwar auf der Notwendigkeit
der Riickkehr der christlichen Theologie zur
konkreten Geschichte zu bestehen, andererseits
aber sich mit so etwas nicht konfrontieren zu
lassen? Und wenn christliche Theologen sich
tatsichlich mit dieser historischen Zisur kon-
frontieren lassen, kann dann irgendjemand von
uns noch weiterhin leichthin das Thema «Erfiil-
lung» wieder zur Geltung bringen, ohne dabei
stindig in Gefahr zu geraten, dafl dies zu einem
von Verdringung bestimmten Thema wird ange-
sichts des Ausfalls des theologischen Anstofies an
Mt 25 oder an der Verwendung des Begriffes «die
Juden» im Johannesevangelium oder an der un-
verinderten Verwendung der traditionellen Ge-
setz-Evangelium-Thematik?

Wenn christliche Theologie in die Geschichte
eintreten muf}, dann ist dieses tief einschneiden-
de Ereignis des Holocaust eine erschreckende

Enthiillung der tatsichlichen Geschichte, inmit-

ten derer wir bisher gelebt haben. Es ist eine
Tatsache von theologischem Gewicht, dafl die
christliche Theologie nicht eher vollgiiltig zur
Geschichte zuriickkehren kann, als bis sie sich
mit dem Holocaust konfrontieren lafit. Sie kann
sich nicht mit diesem Einschnitt konfrontieren,
ohne gleichzeitig die antisemitischen Auswir-
kungen ihrer eigenen christlichen Geschichte ins
Auge zu fassen. Sie kann sich mit diesem ein-
schneidenden Ereignis nicht konfrontieren,

" wenn sie sich nicht dessen bewuflt wird, daf} die

Riickkehr zur Geschichte heute gleichbedeutend
sein mufl mit einer Riickkehr mitten durch die
radikal negativen Wirklichkeiten, die von diesem
Ereignis aufgedeckt wurden. Jedes Wiedergel-
tendmachen dieser beherrschenden und frither
unterdriickten Themen, welches zu einer theolo-
gischen Kehrtwendung befahigt, muf} der radi-
kalen Sachkritik, welche das eschatologische Er-
eignis selbst fordert, absoluten Vorrang einrdu-
men. Jede Hermeneutik der Wiedergewinnung
verdringter Themen mufl fiir die christliche
Theologie heute eine radikale «Hermeneutik der
Spurensuche» gegeniiber der gesamten christli-
chen Geschichte einbeschlieflen.

1I. Geschichte ist konkret

In ihren «Notes Toward Finding the Right Que-
stion» dringt uns die jlidische Autorin Cynthia
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Ozick, uns auf drei obligatorische Vorbedingun-
gen zu verstindigen, ehe wir iiber den Holocaust
oder — mit ihren Worten — iiber die «europiische
Katastrophe» sprechen: dafl es erstens keine
Analogien dazu gibt, dafl diese Katastrophe kei-
ne blofle Metapher oder etwas Ahnliches derart
ist, und dafl diese Katastrophe drittens nicht
«gebraucht», sondern nur «verstanden» werden
darf. Sie laflt «Lehrstiicke», die gelernt werden
miissen, entstehen; oder sie erzeugt «Vermicht-
nisse», die wir mit unserem Leben iibernehmen
und bewiltigen miissen, aber sie darf nicht zu
einer parteiischen Argumentation oder zu einer
polemischen Debatte «gebraucht» werden,

Das Vermichtnis und das Lehrstiick, das Cyn-
thia Ozick aus all dem heraushért, ist — mit den
Worten ihrer travergeladenen Sprache gesagt —,
«dafl wir so vieles und so viele verloren haben».
Was in der Katastrophe verlorengegangen ist,
war nicht blof die jiidische Vergangenheit, son-
dern auch die jiidische Zukunft: «Wir werden nie
mehr die Erzihlungen besitzen konnen, die An-
ne Frank nicht schreiben kann, weil sie nicht
mehr lebt. Es war nicht nur der Intellekt eines
Volkes in seiner Hochbliite, der ausgerottet wur-
de, sondern der ganze Reichtum eines Volkes,
der in seinen unausgeschdpft bleibenden Még-
lichkeiten lag.»'

Um alle Dimensionen nicht nur des Loses der
Juden, sondern des moglichen Loses von uns
allen vollstindiger zu erfassen, miissen wir das
«Herzstiick des Nazismus», das solch unfafli-
ches Leid und solch unfaflliche Entmenschli-
chung erzeugte, «verstehen» und konkret artiku-
lieren. Die Entmenschlichung und das Leiden
des Holocaust diirfen nicht eine theologische
Metapher fiir alles menschliche Leiden werden,
sondern miissen in all ihren politischen Einzel-
heiten namhaft gemacht werden. Das ideologi-
sche Herzstiick des Nazifaschismus war sein
Rassismus, sein ideologisches Schlagwort war
«Untermensch».

Die genetische Reinheit der arischen Rasse
forderte die Ausmerzung alles dessen, was diese
biologisch verunreinigen konnte. Der deutsche
«Volkskorper», das deutsche Blut und die deut-
sche Ehre forderten nicht allein die eugenische
Ausrottung anderer, «untermenschlicher» Ras-
sen (Juden, Zigeuner, Osteuropier und «Ne-
groide»), sondern auch die Sterilisierung und
Ausschaltung «entarteter» deutscher Frauen
(unehelicher Miitter, die sich der Promiskuitit
ergaben; Prostituierter; Homosexueller; von

Frauen, die ein rassisch gemischtes Verhiltnis
hatten). Die Verquickung von Rassismus und
Sexismus durch die Nationalsozialisten forderte
iiberdies strenge Kontrolle des Geschlechtsver-
haltens rein arischer Frauen, die als Zuchttiere
der Hochrasse gebraucht wurden. Dies galt da-
gegen nicht fiir deutsche Minner, denen es er-
laubt war, Frauen «minderwertiger Rassen» zu
vergewaltigen und zu miflbrauchen. Von wahr-
haft deutschen Frauen wurde erwartet, daf sie
«dienende Migde» seien, wihrend «Ge-
schlechtsdemokratie» als «jiidisch» und «kom-
munistisch» gebrandmarkt wurde?.

Diese Verquickung von Rassismus, Sexismus
und rohem Biologismus in der nationalsozialisti-
schen Ideologie erweist diesen als einen extremen
Ausdruck des westlichen kapitalistischen Pa-
triarchalismus, der seine klassische Formulie-
rung in der aristotelischen Philosophie gefunden
hat und durch die christliche Theologie histo-
risch weitervermittelt wurde. Um den Ausschlufl
von freigeborenen Frauen und Sklaven vom
Vollbiirgerrecht zu rechtfertigen, argumentiert
Aristoteles, ihre «Natur» sei verschieden und
unterlegen gegeniiber der Natur freigeborener
und mit Eigentum ausgestatteter Mianner. Wegen
ihrer «untermenschlichen» Natur miifiten sie in
einem Stand der Unterordnung und der Horig-
keit gehalten werden, wenn die Ordnung und das
Wohl des Staates nicht gefahrdet werden sollten.

In dhnlicher Weise hat auch die christliche
Theologie die unterschiedlichen «Naturen» und
daher auch den untergeordneten Rechtsstand
von Frauen und (bis zum letzten Jahrhundert)
auch von Sklaven oder von «eingeborenen» Vél-
kern rechtfertigt. Seit der Aufklirung war die
moderne biirgerliche Gesellschaft des Westens
auch gezwungen, eine Ideologie zur Rechtferti-
gung der Ungerechtigkeiten des Kolonialismus
und des Imperialismus mit anthropologischen
Begriindungen zu entwickeln. Genetische For-
schung, Evolutionstheorien, Philosophien und
theologische Lehren vertraten alle die These, dafl
der europiische minnliche Biirger die héchste
Stufe der menschlichen Entwicklung darstelle’.
«Religiose Feinbilder» und biologisch-theologi-
sche Rechtfertigung der «Untermenschlichkeit»
anderer Rassen und der Frauen innerhalb des
kapitalistischen Patriarchats sind die beiden ge-
meinsamen Wurzeln der europiischen Kata-
strophe. ! :

Nachdem wir die treibenden Krifte der «Ent-
menschlichung», welche die unsiglichen Leiden
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des Holocaust erzeugt haben, «verstanden» und
namhaft gemacht haben, miissen wir nun unsere
besonderen «Lehren» daraus ziehen und die kon-
kreten «Vermichtnisse», die fiir uns daraus re-
sultieren, zu formulieren suchen. Christliche
biblische Theologie mufl anerkennen, daf ihre
Artikulation eines Antijudaismus im Neuen Te-
stament Hand in Hand einhergeht mit ihrer
Schritt fiir Schritt vollzogenen Anpassung an die
patriarchalische griechisch-rémische Gesell-
schaft. Die christliche Theologie mufl ebenso wie
die jiidische Theologie aufhdren, einen nach dem
Bild und Gleichnis des Mannes gemachten Gott
zu verkiindigen. Sie kann dies nur tun, wenn sie

! In: S. Heschel (Hg.), On Being a Jewish Feminist. A
Reader (Schocken Books, New York 1983) 120-151. Hier:
134,

2 Eine Dokumentation und Analyse findet sich in: Frauen
unterm Hakenkreuz (Elefanten Press, Berlin 1983).
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