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In unserem schrecklichen
Zeitalter: Das Tremendum der

Juden

Es ist kaum zu erwarten, daff das Christentum
sich ernsthaft die Zeit nehmen wird, dariiber
nachzudenken, wie Juden und Judentum wieder
in die Geschichte aufgenommen werden kdnnen,
so beschiftigt es mit seiner eigenen gewaltigen
Arbeit der Neuformulierung und Neugestaltung
ist. Jude und Judentum standen nicht gerade an
erster Stelle der historischen Tagesordnung des
Christentums, seitdem dieses vor langer Zeit
beschlossen hatte, eine uralte Rechnung zu be-
gleichen, indem es Demiitigung und Verdrin-
gung des jiidischen Volkes verfiigte.

20 Mit einem Verweis auf Nehemia (Neh 3,6; 9,4.32), wo
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Merkmalen» («Der grofie, der starke und der furchtbare
Gott», Neh 9,32). Spater nannte man Esras Versammlung
«die Minner der Groflen Synode ... », «weil sie die Krone der
gottlichen Merkmale wieder vervollstindigten.» Esra gab
dem Herrn die Thm gebithrende Ehre wieder, indem er Gott
mit jenen Merkmalen pries, die Daniel und Jeremia weggelas-
sen hatten.
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Die antijiidische Haltung der Kirche war
durch alle Vergangenheit hindurch so sehr Be-
standteil ihres eigenen Atmens gewesen, dafl es
hiefe, von ihr das Aufgeben des Atmens zu
verlarigen, wollte man sie um ihrer antijiidischen
Haltung willen zur Rechenschaft ziehen, ihre
Entscheidungen einer kritischen Uberpriifung
zufithren oder Methoden fiir genaue Untersu-
chungen vorschlagen, die dann zur klassischen
Tradition der Evangelien und Kirchenviter zu-
riickfithren wiirden, welche die Grundlage fiir
jenes Denken und jene Sensibilitit sind, die fast
zweitausend Jahre spiter zu dem Holocaust fith-
ren sollten. Nein, dies zu fordern wire heikel
und unverantwortlich zugleich. Und um das
Argument auf den Kopf zu stellen: Wie kdnnen
jiidische theologische Beobachter der Kirche ar-
gumentieren, die heute lebende Kirche habe in
einem historischen Moment Unrecht getan,
wenn bereits Jahrtausende zuvor feststand, daf§
eben diese jiidischen Beobachter kein Gehor
finden und abgelehnt wiirden? Wie kann das,
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was fiir «ungiiltig» erkldrt und als «falsch» abge-
tan wird, iiberleben, so daf} es sich zu Wort
melden und sogar noch einem Urteil standhalten
kann? Und dennoch ist dies geschehen: Vom
Standpunkt des traditionellen Christentums aus
gesehen ist das jlidische Volk — so anklagend und
unbuffertig die Kirche ihrerseits vom jiidischen
Standpunkt aus auch wahrgenommen wird — die
in der Welt herausragende Manifestation der
gegen es gerichteten Feindseligkeit'.

Indem all dies festgestellt wird — den Charakter
der historischen Szene der klassischen abendlin-
dischen Religionen beschreibend —, ist aber noch
nichts dazu ausgesagt, was unserem schreckli-
chen Zeitalter Rechnung tragen wiirde. Die alt-
bekannten Vorbedingungen sind angedeutet
worden, die archetypischen Deformationen sind
skizziert, jedoch wire all dies auch lange vor dem
Kommen des Nationalsozialismus und seiner
Kriege gegen die Juden und die Sowjetunion
wahr gewesen. Es ist dem jiidischen Volk etwas
widerfahren, was in den Annalen menschlicher
Brutalitit einmalig ist: Seine Ausrottung ist ver-
fiigt worden. Dabei gab es nicht einmal modifi-
zierende Rationalisierungen, keinen partiellen
Ausschluf§ bevorrechtigter Gruppen oder Beru-
fe, es war keinerlei ideologisch bedingtes Aus-
wahlverfahren zugelassen. Das ganze jiidische
Volk — jeder einzelne Jude, jeder Teil eines
Juden, jeder vierte Teil sogar usw. — sollte ge-
mordet werden. Diese Ideologie des extremen
«Idealismus» — wie Adolf Eichmann seine Mis-
sion in Jerusalem bezeichnete — erlaubte keinerlei
Ausnahmen. Der Jude als solcher, in all seinen
Permutationen und Teilen mufite liquidiert wer-
den. Durch ihr ungeheures Ausmafl und ihre
Tortalitdt 16st diese Volkermord-Mission ihre
Glaubwiirdigkeit so auflergewdhnlich grausam
ein, dafl dies jede Moglichkeit eines Verstehens
iibersteigt. Die Liquidation des jiidischen Volkes
geht liber jede Moglichkeit des Verstehens hin-
aus, so dafl sie sogar Leichtgliubige iiberfordert,
alle Maflstabe konventioneller historischer Ver-
nunft verleumdet und mich zum Gebrauch des
Terminus tremendum zu ihrer Bezeichnung ver-
anlafit’.

Es ist allgemein bekannt, dafl der Terminus
tremendum zuerst von dem bedeutenden deut-
schen ~ Phinomenologen  Rudolf  Otto
(1869—1937) angewandt wurde, und zwar um
den Aspekt einer groffartigen Unermeflichkeit
hervorzuheben, die gleichzeitig einen Anflug
von Schrecken in sich birgt, verbunden mit der

Faszination, die Gottes Prasenz auf den bibli-
schen Menschen ausiibte. Der Gott der Heiligen
Schrift existierte und blithte durch die Jahrhun-
derte hindurch, bis die Dekretalisten der Ver-
nunft mit ihrer wichtigtuerischen Arbeit began-
nen und Gott mit Schniiren der Vorsicht und
Reflexion banden. Wobei Gott — das ilteste aller
Wesen — unter derart mannigfaltigen und kom-
plexen Gesichtspunkten betrachtet wurde, dabei
so sehr mit mythischer Tragik und mythischem
Pathos eingefirbt und so sehr mit den Konturen
und Kennzeichen der rohen, nackten Gewalt
und Greueltat ausgestattet, dafl ein solcher Gott
als tremendum gesehen werden konnte, als herr-
lich, monstrds, grausam, faszinierend, ehr-
furchtgebietend, erschreckend, mit einem Wort,
als heilig. Das Heilige als tremendum bestand in
genau jenem Komplex aus positiver und negati-
ver Macht, die sich fiir den Herrn eines uralten
Universums geziemt.

Wie also vom Holocaust der Juden in diesem
Jahrhundert — und vom endgiiltigen Holocaust
unseres Planeten, dem der Holocaust der Juden
nur vorausging — sprechen? Als tremendum,
sofern mit diesem Begriff auf die unergriindliche
Unermefllichkeit Gottes Bezug genommen
wird? Ist das Wort tremendum dann nur eine
Metapher, ein literarischer Einfall, ein Terminus,
dessen Stirke mehr auf seiner methodologischen
Niitzlichkeit denn auf einer substantiellen Reali-
tit beruht? Ich denke, nein. Ich nehme das
verderbliche tremendum unseres Jahrhunderts
als einen absoluten Hinweis auf die Grenzen
menschlicher Kunst und Freiheit, als eine Um-
kehrung des Géttlichen, als die dimonische
«Subszendenz», das dimonische Gegenstiick zur
gottlichen Transzendenz. Wenn das géttliche
tremendum sich nach der Distanz bemiflt, die
den Abgrund zwischen Gott und dem Menschen
ausmacht, zwischen Gottes Prisenz und des
Menschen Anbetung, zwischen Gottes Zukunft
und der gegenwirtigen geschichtlichen Situation
des Menschen, dann bemifit sich das menschliche
tremendum nach der «Subszendenz», welche
den Abgrund beschreibt, der zwischen dem
menschlichen Handeln und seiner Ethik klafft,
zwischen des Menschen Ideologie und seinem
Glauben, zwischen dem, was der Mensch tut,
und dem, woraufhin er erschaffen ist. Der Gott,
der in der Schépfung sich selbst gab und der sein
Wesen in der Offenbarung aufdeckte, wird hier
von dem extremen Menschen eines rebellischen
Zeitalters wett gemacht; von dem Menschen, der
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sich zu den Grenzen seiner Natur begab und der
Welt zeigte, wie die urspriingliche Schépfung in
einem Mord, dem Mord am jiidischen Volk,
verstiimmelt werden kann, verstimmelt werden
kann auch in der bald auf uns zukommenden
Vernichtung der ganzen Menschheit.

Das jiidische Volk ist in unserem Zeitalter zum
ersten und einzigartigen Beispiel fiir die dimoni-
sche Moglichkeit einer radikalen menschlichen
Freiheit geworden, die sich von einer jeglichen
transzendentalen Kontrolle losgesagt hat, gleich-
giiltig gegeniiber allen Kirchen und deren kraft-
losen Protesten, entmenschlichend, unbehelligt
von einer jeglichen Herausforderung oder In-
pflichtnahme aufgrund einer ethischen oder —
was noch weit weniger der Fall war — theologi-
schen Miflbilligung. Es spielt keine Rolle, daff
dieses moderne Zeitalter sich nach wie vor seiner
Kirche und Synagoge und der folgsamen Anhan-
gerschaft und Glaubigen bristet. Es hat sich
trotzdem eine Welt entwickelt, in der in Ratsver-
sammlungen und Beratungen der fithrenden Per-
sonlichkeiten keinerlei Bekundung Gottes mehr
vorkommt, Der Atheismus, nicht das Heiden-
tum, haben im Abendland vorgeherrscht, in dem
das ddmonische tremendum nicht nur moglich,
sondern sogar unvermeidlich wurde. Die Juden
waren das ideal verfiigbare Opfer. Von allen
Volkern der Welt waren nur sie geeignet, die
Botschaft eines obsiegenden Atheismus als eine
Art Medium aufzunehmen — eines Atheismus,
der den christlichen Glauben an heidnische Fiir-
stenherrschaft und Machtbereiche zum Schwei-
gen brachte und dazu zwang, mit dem Strom zu
schwimmen, zur taktischen List zu greifen und
zu eigenniitzigen Losungen, wie es die miachtig-
ste der abendlindischen Kirchen uns vormachte.

/L

Wir haben es nun mit den Nachwirkungen des
dimonischen tremendum zu tun. Sechs Millio-
nen Juden sind tot. Das idealistische Abenteuer
ist nicht vollendet worden. Millionen {iiberleb-
ten, ein Staat wurde gegriindet, der sich aus den
Uberlebenden zusammensetzt, andere Uberle-
bende wurden hinzugeholt. Im Verlauf der Jahe-
zehnte jedoch, die vergingen, seitdem die Skelet-
te aus den Todeslagern hervorgekommen waren,
wandte das christliche Abendland seine Auf-
merksamkeit anderen Tagesordnungspunkten
zu. Und wieder einmal wurde es fiir Christen der

Dritten Welt moglich, Juden lediglich als Gefan-

gene des imperialistischen Kapitalismus zu be-
trachten, als Feinde des Proletariats und der
Unterklasse, als Verschworer von Spekulanten-
nationen, die sich der Knechtung armer und
stohnender Gesellschaften widmen. Diese Theo-
logen aus der Dritten Welt glauben, ihre Leser-
schaft fiir sich zu gewinnen, wenn sie ein weiteres
Mal in den Juden den geheimen Gegner ihrer
Anstrengungen fiir Brot und Freiheit finden. Die
Juden, so behaupten sie, sind materialistische
Geschopfe, fiir spiritualistische Tugenden unzu-
ginglich, verpfindet an eine anstéfige und an-
wachsende Herrschaft, wieder und wieder auf
Bereicherung versessen. In der Ironie einer der-
artigen politischen Rhetorik vereinigt sich der
Antisemitismus der Dritten Welt mit dem sowje-
tischen Antisemitismus, indem er die program-
matische Rhetorik des vorfaschistischen Antise-
mitismus wiederholt, der die Juden zur Kapitali-
sten- und Kommunistenbrut zu erkldren pflegte.
Die Juden haben diesen Antisemitismus nicht
gerade gut iberstanden, sie ertrugen ihn nur
gerade eben so. Ein wirkungsvolles Argument
gegen eine solche Gehissigkeit und einen derarti-
gen Hafl ist unauffindbar: kein Appell an christli-
che Tugenden, keine Mahnung im Hinblick auf
die historischen Konsequenzen einer solch bds-
artigen wie ausgiebigen Unterweisung.

Da schlage ich lieber den Riickzug in die
Theologie vor, als einzig angemessene und not-
wendige Nachforschung, mit Hilfe derer der
wieder auflebende Antisemitismus bekampft
werden kann; ein Antisemitismus, der das tre-
mendum dieses Jahrhunderts inzwischen mit
wachsend offenem und unerschrockenem Nach-
druck behandelt, als handele es sich um ein
lediglich fur die abendlindische Geschichte be-
deutungsvolles Problem. Unter den Theologen
der Dritten Welt —und ebenso bei den an Bedeu-
tung zunehmenden Nationen Lateinamerikas
und Stuidamerikas, unter einigen Wortfithrern
und Interpreten schwarzafrikanischer Bediirf-
nisse und Sensibilititen, sowie unter den christli-
chen Theologen der Gemeinden des Mittleren
Ostens und Asiens — gewinnt das Argument an
Bedeutung, die dramatischen Geschehnisse und
Schicksalsschlige der westlichen Christenheit
diirften gerade in ihrem paradigmatischen Cha-
rakter den weiter auflerhalb stehenden christli-
chen Gemeinden nicht aufgedringt werden. Das
Argument besteht offensichtlich darin, daf die
abendlindische Erfahrung eine besondere, dem
Abendland eigentumliche sei, die eine geringe
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theologische Relevanz und wenig Sinn und
Wichtigkeit fiir die an Bedeutung gewinnenden
christlichen Kirchen habe, deren Sensibilitit,
moralischen Grundsitze und historischen Zu-
sammenhinge ohnehin von ganz woanders her
beeinflufit seien.

Nun ist zweifellos wahr, daf die 6konomi-
schen und politischen Realititen der Nationen
ungleich sind und daf sie sich ebenso verindern,
wie der Zustand ihrer Bevélkerung, Erziehung,
Ressourcen, der 6konomischen Verteilung sowie
des politischen Systems variiert. Jedoch handelt
es sich hier um soziale, 6konomische und politi-
sche Gegebenheiten. Sie werden zu religiésen
erst durch Extrapolation und Forcierung einer
spiritualistischen Interpretation ihrer Bedeu-
tung. Der christliche Klerus und religiése Laien
mogen Hingabe und Relevanz ihres geistlichen
Amtes tatsichlich intensivieren, indem sie die
brutalen Fakten ihrer Umgebung im Lichte
christlich-moralischer Imperative und eschatolo-
gischer Hoffnung verindert erscheinen lassen.
Indem sie dies tun, bewirken sie aber noch keine
theologische Umgestaltung des Kontextes selbst.
Und sie ersinnen damit auch keine neue Herme-
neutik, mit Hilfe derer sie ihre christliche Kom-
petenz wiedererlangen konnten. Sei dies nun
richtig oder falsch, sie bewirken bestenfalls eine
religiose Deutung der entsetzlichen sozialen und
dkonomischen Bedingungen, an die sie aufgrund
ihres Dienstes und ihrer Arbeit gebunden sind.

Was bedeutet es also, das tremendum der
Juden als einen nur abendlindischen Vorfall an-
zusehen, als einen Fehltritt der abendlindischen
Geschichte, in Struktur und Art nicht verschie-
den von jeder anderen episodischen Mifibildung
abendlindischer Geschichte, fiir die zu zahlen —
wenn nicht die Juden — dann eben die schwarzen
Afrikaner, die verleumdeten Muslime oder die
ausgenutzten Lateinamerikaner herangezogen
werden? In einer solchen Psychologie der Verla-
gerung nehmen die Juden lediglich den Platz der
altbekannten Schwarzen, der Leibeigenen und
der servilen Opfer des westlichen Imperialismus
und Verrats ein. Indem nichtabendlindische
christliche fithrende Personlichkeiten es ableh-
nen, auf irgendeine Art in die durch den Holo-
caust der Juden aufgetretene mifiliche Lage und
Problematik hineingezogen zu werden, sagen sie
offenbar zweierlei: Die Ausrottung der Juden ist
ein soziales und politisches Phinomen ohne
theologischen Bezug und ohne Konsequenz fiir
das Christentum als Ganzes (da die Christen der

Dritten Welt ganz eindeutig ihre Hand nicht im
Spiel hatten). Und sie sagen damit auch, daf} die
Ausrottung der Juden ein natiirlicher histori-
scher Zufall ist, der nichts besagt, nichts bedeutet
und auch nichts aus der eigenen Zeit in die
Zukunft mitbringt. Nach nunmehr vierzig Jah-
ren ist das tremendum dabei, ein beiliufiges
Ereignis der Weltgeschichte zu werden, eine
abgeschlossene historische Zisur; ein Fehltritt
zwar, aber ohne Auswirkung auf das Heute und
ohne kairosartige Implikation.

Eine solche Weise der Argumentation leugnet,
so bequem sie existentiell zunichst auch erschei-
nen mag, die kritischen Dimensionen jeder histo-
rischen Realitit, ihre ontologischen Implikatio-
nen und ihre theologische Bedeutung. Wenn das
tremendum der Juden nur der abendlindischen
Welt allgemein zugehort und vor allem dem
brutalen Konflikt zwischen Deutschen und Ju-
den, welchem Teil der Geschichte kann dann
tiberhaupt noch theologische Bedeutsamkeit zu-
kommen? Wenn Gottes erstes Volk, die Erben
des Alten Bundes, die ethnischen Nachfahren
der ersten Christen, wenn die Geschichte dieses
Volkes in ihrer ganzen Fiille keine Bedeutung fiir
die christliche Kirche hat, dann stellt sich die
Frage, welche Geschichte denn iiberhaupt zu den
Christen zu sprechen vermag?

Geschichte ist nicht nur eine Metapher, und
aus ihr gibt es auch kein Entrinnen. In einer
schrumpfenden Welt wirkt jeder Teil des be-
wohnten Erdballs mit einem anderen Teil zusam-
men. So impliziert der Wohlstand der einen
Nation das Leiden einer anderen. Sich vorzustel-
len, dafl die Katastrophen der Geschichte auf
irgendeine Weise nur den dramatis personae und
ihrer alleinigen Verfiigung zuzurechnen wiren,
heifit nicht nur, ein Verstehen mit historischem
Augenmafl sowie der Geschichte Maf} zu verfil-
schen, sondern auch, der Geschichte jedes
Quintchen gottlichen Interesses abzusprechen
und ebenso jede Verallgemeinerungsfahigkeit
menschlicher Verantwortung und Schuld.

Wenn das tremendum tatsichlich nur fiir die
westlichen Kirchen eine Biirde ist und nur fiir
diesen kleinen Uberrest des jiidischen Volkes,
der iiberlebte, ein Ungliick bedeutet, wie kann
man dann Aufmerksambkeit fiir das moralische
Unbheil einer jeden anderen Brutalitit, die zwi-
schen Nationen vor sich geht, erwarten, sei es fiir
Biafra, Uganda, El Salvador, Siidafrika, Sri Lan-
ka oder Afghanistan? Wie soll das méglich sein?
Anhand welchen Paradigmas sollen wir gegen die
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Folter unserer eigenen Nationen sprechen, um
Bewuftsein gegen sporadische Raubziige, gegen
ausgesuchte Grausamkeiten, gegen Ungerechtig-
keit und Folter zu erwirken, wenn die christli-
chen Kirchen (die ja in kompetenter Einheit mit
dem Heiligen Geist sprechen) nicht eingestehen
konnen — ganz gleich, von welchem Teil des
Leibes Christi aus sie sich zu Wort meldeten -
dafl die Qual des jiidischen Volkes in diesem
Jahrhundert einem Verrat des christlichen Glau-
bens und der christlichen Verheiflung gleichkam,
fiir den die Christen verantwortlich sind?

Der Standpunkt einiger Christen — welche der
Fithrung jener Nationen angehéren, die an die
Linder der Dritten Welt angrenzen — wonach das
tremendum der Juden nichts mit ihrer eigenen
Geschichte zu tun hat, verursacht mehr als nur
einen Schaden am Grundprinzip ihrer eigenen
nationalen messianischen Botschaft. Diese Chri-
sten entledigen sich selbst und ihre nationalen
christlichen Gemeinden damit eines Bindeglieds,
das sie in die Okumene der Universalkirche
einbinden wiirde und ebenso in das ethische
Sensorium der Welt — auf dessen Hilfe und
Beistand sie sich andererseits ja durchaus verlas-
sen — wodurch sie in der Tat an einer natiirlichen
Wohltitigkeit und Liebe teilhaben kénnten, die
ihrerseits Unterstiitzung und Zuneigung fiir ihre
eigene Sache hervorrufen und fordern wiirde.

I

Dariiber hinaus jedoch kommt der zugkriftige
Uberredungsversuch, dem tremendum der Ju-
den einen einzigartigen Platz in der Geschichte
des Christentums dieses Jahrhunderts zu verwei-
gern, einem Riumen des Feldes gegentiber genau
jener Markionschen Deformation des frithen
Christentums gleich, die zu Triumphalismus und
Verdringung ermutigte und schlieflich zur Ver-
nichtung der Juden fiithrte’. Der Ruf Markions
rithrte ebenso von der Tatsache her, dafl seine
Lehre, im Falle, sie hitte obsiegt und sich durch-
gesetzt, nach einigen Generationen zum Ver-
schwinden der frithen Kirche gefiihrt hitte, und
zwar hauptsichlich wegen der Forderung Mar-
kions, die Christen hitten die Parousia in asketi-
scher Selbstverleugnung und vélliger sexueller
Abstinenz zu erwarten. Die Tatsache, daff die
theologische Grundlegung seiner sozialethischen
Grundsitze auf einer iibertriebenen Verurteilung
des Schépfergottes der hebriischen Schriften be-
ruhte (den er als Lehrer des dunklen und verlore-

nen Universums verstand), dem man die Erlo-
sung durch Jesus Christus diametral entgegen-
setzte, trug tatsichlich zur Erhaltung des dialek-
tischen Bindeglieds zwischen dem Bund der Ju-
den und der Kirche Christi bei.

Jedoch ist es nicht so, wie einige Interpreten es
sich vorstellen, daff die Exkommunikation Mar-
kions eine Bekriftigung der Loyalitit der Kirche
gegeniiber den hebriischen Schriften und ihrer
Offenbarung gewesen sei. Fast genau dieselben
Grundfaktoren kénnen nimlich ebenso gut als

- das notwendige Fundament zur Unterstiitzung

der Unterdriickung der jiidischen Grundlage des
christlichen Glaubens verstanden werden. Wire
der Gott Israels aus dem theologischen Leben der
Kirche ausgemerzt worden, hitten die Juden
womoglich bis in unsere Tage tiberlebt, unver-
sehrt vom angestauten Arger der historischen
Christenheit.

Vom jidischen Standpunkt aus gesehen ist
Anwesenheit und Funktion der Juden im fort-
wihrenden Drama der christlichen Erlésung —
wenn auch abgemildert in jener Sprache, zu der
das Zweite Vatikanische Konzil ermutigte — zur
Demiitigung der Juden geeignet und ersonnen.
Es kann das Argument geltend gemacht werden
(tatsachlich habe ich dies andernorts energisch
getan, und es ist bis heute unwidersprochen
geblieben)*, daff die psychologischen und emo-
tionalen Vorbedingungen, die zur Markionschen
Entstellung der hebriischen Bibel und ihres Got-
tes fithrten, von den Evangelien bereits vorweg-
genommen worden waren und von Markion
lediglich neu aufgelegt und intensiviert wurden.
Danach erfuhren sie eine Verdammung aus
Griinden, die nur wenig mit einer christlichen
Sensibilitit angesichts der Demiitigung der Juden
zu tun haben. Sie wurden dann wiederum erneu-
ert und von der einflufireichsten antijiidischen
Richtung der deutschen christlichen Bibelexege-
se des letzten Jahrhunderts energisch geltend
gemacht, bis diese Vorbedingungen schliefilich
eine im damaligen Nahrboden stark und kriftig
gewordene Stromung unterstiitzten, die sich in
Auschwitz in Szene setzte.

111

Und dennoch, wenn die historische Interpreta-
tion auch erfolgt ist und Christen sowie Juden
sich vor dem einen und einzigen Gott wieder
gefaflt haben, ist Gott noch immer derselbe, der
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er vor dem tremendum dieses Jahrhunderts ge-
wesen ist? Konnen wir uns vorstellen, dafl der
auflerordentlich vollkommene Gott - der allwis-
sende, allmichtige, gnidige, barmherzige und
gerechte Gott — ungepriift aus dem Kessel unse-
res menschlichen tremendum hervorgehen kann?
Gott ruht selbstverstandlich immer in sich selbst;
als absolutes Wesen steht er iiber einer jeden
Uberpriifung. Seine Liebe jedoch, auf deren
Aufmerksamkeit wir angewiesen sind, wie wir
auf Offenbarung und Unterweisung angewiesen
sind, kann 1945 nicht unbeschadet und unge-
priift iiberstehen. Wenn ein geschichtliches Er-
eignis wie dieses, das eine Zisur darstellt, die
«Unterbrechung», von der Johann Baptist Metz
spricht, uns auch zum Uberdenken und Neuver-
stehen der Natur gottlicher Taten verpflichtet, so
beinhaltet dies nicht auch, daf Gottes Natur neu
zu definieren sei. Natur verbirgt sich immer vor
unserem priifenden Blick, dies gilt fiir das Innere
eines jeden Lebewesens: So sind auch Gottes
Tiefen unzuginglich und vor uns verborgen. Das
Judentum aber versteht die Natur Gottes den
Gaben der Offenbarung entsprechend. Insofern
ndmlich, als Offenbarung, wie sie in der Heiligen
Schrift enthalten und in Gebet und Praxis der
Juden sorgfiltig ausgearbeitet und mit einer litur-
gischen Stimme versehen ist, einen Eindruck von
Gottlichkeit widerspiegelt, der schon im nich-
sten Augenblick in Interpretation iibergeht — wie
es selbst im Héren der am Sinai versammelten
Menschenmenge geschah. So stammt alles, was
wir in unserer aufgezeichneten und heiligen Tra-
dition von Gott wissen, vom Horen und Nieder-
schreiben des geoffenbarten Wortes. In diesem
offenbarenden Wort ist Gott dennoch ebenso
verborgen, wie er offenbar ist, existiert er ver-
deckt in den Wogen der ihm eignenden Wirklich-
keit, ist er in den Tiefen seines Wesens und seiner
schopferischen Absichten fiir uns ein Geheimnis.

Uber Jahrhunderte hinweg war das Judentum
bestrebt gewesen, aus dieser Substanz an Offen-
barung ein objectivum zu machen und aus der
jidischen Tradition einen wahren und zuverlis-
sigen Sinn. Obwohl ein solch wortgetreuer
Glaube von Aufklirung und Emanzipationsbe-
strebungen kraftvoll durchdrungen wurde und
durch die Herausforderungen der Modernisie-
rung und Akkulturation beansprucht war (ihnli-
che Voraussetzungen schwichten auch den theo-
logischen Konsens des Christentums), wihrte es
bis zum tremendum, bis das Gefiige des theolo-
gischen Monarchismus als das erkannt werden

konnte, was es geworden war: ein archaisches
Geriist an Interpretationen, das den Gott der
Geschichte hinter sich gelassen hatte und entwe-
der suspekt oder irrelevant erscheinen lie. Der
Gott der Erlésung und Wiedergutmachung erls-
ste nicht, und er stellte auch nicht wieder her.
Der abweisende rhetorische Angriff auf den
schweigenden Gott brachte weniger ein Fehlen
Gottes ans Licht als vielmehr ein Versagen der
religidsen Sprache; einer Sprache, die eingesperrt
worden war in eine fast infantil zu nennende
Weise des Verstehens der gottlich-menschlichen
Beziehung.

Die Aufgabe der Theologie angesichts des
tremendum ist nicht — und dies sollte besonders
betont werden —, das tremendum zu verstehen,
es zu verorten und auszutrocknen. Das tremen-
dum stellt eine einzigartige Zisur dar, eine drasti-
sche Unterbrechung und einen Bruch in der
kontinuierlichen Entfaltung der gottlich -
menschlichen Verkniipfung in Schopfung und
Erlosung. Das tremendum verkorpert eine letzte
Warnung, wenn auch keine gottliche Warnung.
Als ontologische Ansammlung des Bosen stellt
das tremendum die Aushebung des Abgrundes
unter den Fiiflen der freien Geschépfe dar. Es ist
die Warnung, die die Menschheit sich selbst gibt.
Und sie signalisiert das Ende der konventionellen
Theologie der Attribute und Nomenklaturen.

Zur Zeit des tremendum dieses Jahrhunderts
waren die Voraussetzungen der klassischen
Theologie bereits durch die Feuertests der radi-
kalen philosophischen Kritik gefallen, die ihre
Giiltigkeit in Zweifel zog und ihre Effizienz
strapazierte. Nur durch einen iberstiirzten
Riickzug in das Mysterium — in die biblischen
Mysterien der Offenbarung, in phinomenologi-
sche Erorterungen iber die gottlichen Eigen-
schaften, in rhetorische Begeisterungen iiber
Ehrfurcht und Wunder — konnte das Postulat
eines absoluten und monarchischen Gottes, des-
sen Beziehung zur Schopfung bestenfalls noch
formal und duflerlich war, mit der liturgischen
Erinnerung an einen liebenden, gnidigen und
gerechten Gott in Einklang gebracht werden.
Der Gott des klassischen Theismus, der keines-
wegs von seinen Geschopfen ernannt oder einge-
setzt wurde und der sich auch nicht betroffen
zeigte von den Versuchen und Alarmmeldungen
des geschaffenen Lebens und der Geschichte, die
aus ihm folgte, dieser Gott verschwand schliefi-
lich im Schof eines Mysteriums, von dem her die
Vernunft jene Abhingigkeit Gottes nicht mehr
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verstindlich machen kann, die aufgrund seines
Beteiligtseins an der Schopfung implizit gegeben

ist und von dem her allein der Glaube jene Ferne -

und Gelassenheit Gottes einleuchtend machen
-kann, die seine Absolutheit erfordert.

Das tremendum fordert uns eine Losung die-
ses Konfliktes ab, und zwar nicht aufgrund einer
iiber die Vernunft verhingten Verpflichtung,
sich in einem Universum zu bewihren, das von
einem vermutlich allmichtigen, allwissenden
und gnidigen Herrscher gestaltet wurde, son-
dern auch und sogar mehr noch aufgrund einer
unserer menschlichen Natur auferlegten Ver-
pflichtung — als die vermutlich unvollkommenen
Geschopfe, die wir sind —, tiber das tremendum
in unserer Welt Rechenschaft abzulegen und das
ungeheure Leid seiner Opfer sowie die unertrig-

! In «The Myth of the Judeo-Christian Tradition» (New
York 1970) ist zentrales Thema der Argumentation die
Beschreibung der jiidisch-christlichen theologischen Feind-
schaft. Die Phinomenologie der theologischen Feindschaft,
die ich dort beschreibe, geht nicht aus einer streitsiichtigen
Absicht meinerseits hervor, wenn die Beschreibung auch in
einer Art gehalten ist, die fiir das Aussprechen der Wahrheit
unabdingbar ist.

2 Das Buch «The Tremendum: A Theological Interpreta-
tion of the Holocaust» (New York 1981), ist kurz gehalten.

Ich unternehme darin die Rekonstruktion der klassischen -

jiidischen Theologie im dunklen Licht des tremendum, nach-
dem ich das tremendum als eine erkenntnistheoretische und
phinomenologische Maglichkeit, Geschichte zu verstehen,
untersucht habe. !

® Mein Vortrag «The Holocaust and Christian Theology:
An Interpretation of the Problem», der unter der Schirmherr-
schaft der «Historical Society of Israel» (Jerusalem 1982)
gehalten wurde und in einem Band der Sitzungsberichte

liche Schuld der Geschichte, die dieses Verbre-
chen beging, zu rechtfertigen und wiedergutzu-
machen, sofern dies méglich ist. Es handelt sich
hier um nicht mehr und nicht weniger als unsere
Verpflichtung, in der Zeit der Nachwirkungen
auf das tremendum von der Realitit Gottes Re-
chenschaft abzulegen. Diese Aufgabe beinhaltet
(iiber die Arbeit einer konstruktiven Theologie,
die die Natur Gottes und seine Beziehung zur
Geschichte klirt und ihre Bedeutung aufscheinen
liflt, hinaus) die Ubersetzung einer solchen kon-
struktiven Sprache in einen Sprachgebrauch, der
den Sinn der Schépfung von neuem erhellt und
die Verheiflung der Erlosung authentisch auf-
leuchten lifit. Dies ist um so dringender erfor-
derlich, als dieses Jahrhundert unter seinem Be-
diirfnis nach Befreiung aufstohnt.

«Judaism and Christianity under the Impact of National
Socialism» (1919-1945) veroffentlicht wurde, stellt diese
These ausfiihrlich dar.

Aus dem Englischen iibersetzt von Birgit Saiber M. A.
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