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Die Aufgaben der kirchlichen

Gemeinde im religiGsen
Lernprozefl

In der religionspidagogischen und katecheti-
schen Diskussion wird seit einiger Zeit der Auf-
gabe der Gemeinde im Prozef§ der Glaubensver-
mittlung vermehrte Aufmerksamkeit gewidmet.
«Gemeindekatechese» und «Gemeindepidago-
gik» stehen im Mittelpunkt konzeptioneller
Uberlegungen'. Mit dieser Zuwendung zur Ge-
meinde als Lernort geht ein Perspektivenwechsel
im traditionellen Verstindnis und der damit ver-
bundenen Praxis einher, die Lernen vorwiegend
als eine Angelegenheit von Kindern und Jugend-
lichen betrachtet und entsprechend in die Phase
der Erziehung lokalisiert haben. So lautet jeden-
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falls die These, die im folgenden erldutert werden
soll. Mit der stirkeren Herausstellung der Auf-
gaben der Gemeinde sind also mehr Implikatio-
nen und Konsequenzen verbunden, als dafl den
bisher bestehenden Instanzen der Glaubensver-
mittlung eine weitere hinzugefiigt wird oder dafl
deren jeweilige Bedeutungen anders akzentuiert
werden. Vielmehr geht es darum, dafl die Glau-
bensvermittlung als ein interaktiv-sozialer Vor-
gang deutlicher wahrgenommen und praktiziert
wird und damit eine zu individualistisch-privati-
stische Sichtweise korrigiert wird.

Von daher wire es zu vordergriindig, wiirde
man blof einen Katalog méglicher Aufgaben, die
von der Gemeinde zu erledigen sind, zusammen-
stellen. Vielmehr ist es dazu unerlafilich, sich zu
vergewissern, welche Griinde dafiir ausschlagge-
bend sind, daf der Gemeinde im Zusammenhang
der Glaubensvermittlung nunmehr ein grofieres
Gewicht beigemessen wird. Deswegen setzen die
folgenden Uberlegungen mit soziologischen
Analysen ein und versuchen, deren Befunde mit
theologischen und  religionspadagogischen
Theoremen so in Zusammenhang zu bringen,
daf das auf Zukunft hin immer bedeutsamer
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werdende Zueinander von Gemeinde und Glau-
bensvermittlung ersichtlich wird.

I. Die epochale Bedeutung der Gemeinde als
Tragerin der Glaubensvermittlung

Wenn christlicher Glaube es mit der Eroffnung,
Deutung und Vertiefung elementarer Erfahrun-
gen des Menschseins zu tun hat, ist seine Ver-
mittlung stark davon abhingig, ob die Méglich-
keitsbedingungen fiir solche Erfahrungen iiber-
haupt gegeben sind. Solange noch ein christen-
timlich geprigtes Milieu vorherrschte, stellte
sich dieses Problem kaum. Wer in einer solchen
Gesellschaft heranwuchs, kam unweigerlich mit
christlichen und kirchlichen Lebensiuflerungen
in Berithrung. Anders ist die Situation, seitdem
uniibersehbar ist, dafl sich die gesellschaftlichen
Lebensbedingungen grundlegend gewandelt ha-
ben und die vertrauten religiosen Traditionen
davon stark betroffen sind. Dafl die heranwach-
sende Generation mit dem darin aufbewahrten
Erfahrungsschatz vertraut (gemacht) wird, kann
nicht mehr selbstverstiandlich vorausgesetzt wer-
den. Bereits jetzt kommt es vermehrt zu Tradi-
tionsabbriichen.

Es kénnen hier nicht alle Faktoren angefiihrt
werden, die fir diese Entwicklung mafigeblich
sind. In sozialistisationstheoretischer Sicht er-
weist sich vor allem die Tatsache als bedeutsam,
daf} die motivrelevante Tradierung des Christen-
tums von sozialen Bedingungen abhingig ist, die
sich in der modernen Industriegesellschaft auf-
grund der in thr vorherrschenden Beziehungs-
und Organisationsmuster immer weniger durch-
zusetzen vermogen’:

1. Nach F.-X. Kaufmann setzt eine motiv-
triachtige Weitergabe des christlichen Glaubens
«einen qualifizierten Interaktionsstil voraus, bei
dem nicht funktionsspezifische Merkmale, son-
dern solche der gegenseitigen Identititswahrneh-
mung dominieren»’. Unerliflich sind also dichte
und dauerhafte soziale Beziehungsnetze, in de-
nen die Beteiligten sich noch als «ganze Men-
schen» gegenseitig wahrnehmen kénnen und
nicht bereits auf Rollensegmente reduziert
werden.

2. Glaubensiibernahme erfolgt zu einem nicht
unbetrichtlichen Teil iiber interpersonale Identi-
fikationsprozesse in solchen Beziehungsnetzen,
d.h. tiber die Begegnung mit konkreten Perso-
nen, die tiberzeugend das Christsein in ihrem
Alltag zu leben versuchen und bereit sind, dar-

iiber mit anderen zu sprechen, es ihnen zu be-
zeugen.

3. Die soziale Lebenskraft des Christentums
scheint dariiber hinaus zu gewinnen, wenn es in
einer Vielfalt geistiger Orientierungen und sozia-
ler Bewegungen realisiert werden kann und es auf
diese Weise unterschiedliche Formen der persén-
lichen Aneignung zulifit.

Fragt man, wo solche sozialen Bedingungen in
der gegenwirtigen Gesellschaft gegeben sind,
wird man am ehesten auf die Familie verwiesen.
Sie bietet vergleichsweise giinstige Vorausset-
zungen dafiir, dafl «jene Intensitit der Interak-
tion erreicht wird, welche dauerhafte Identifika-
tionen ermdglicht»*. Allerdings darf die Familie
in ihrer Leistungsfihigkeit nicht iiberschitzt
werden:

1. Sie besitzt nur eine geringe Durchsetzungs-
kraft, die sie fundierende Art von Umgangsfor-
men angesichts des herrschenden Typus von
Sozialbeziehungen, die nach dem Prinzip forma-
ler Organisationen geregelt und entsprechend
anonym gestaltet sind, zur Geltung zu bringen.
Im Gegenteil, gerade dadurch, daf sie nicht
selten fiir die Beteiligten als Auffangbecken fiir
anderswo verursachte Probleme herhalten muf,
wird ihre Lage so prekar, daf§ sie der Stiitzung
durch groflere, sie iiberschreitende Beziehungs-
netze bedarf.

2. So unersetzbar fiir den Heranwachsenden
seine primdren Bezugspersonen sind, so ist es fiir
das Kind und erst recht fiir den Jugendlichen
wichtig, daf§ sie auch auflerhalb des Elternhauses
Personen begegnen konnen, die aus dem christli-
chen Glauben heraus leben, sprechen und han-
deln.

3. Die Moglichkeiten eines Pluralismus christ-
licher Sinnerfahrung sind in der privatisierten
Kleinfamilie per se beschrinkt. Die Verwandt-
schaft weist dafiir in der Regel eine zu geringe
Dauerhaftigkeit und Kommunikationsdichte
auf. Am ehesten wird hierfiir auf den Freundes-
kreis, mit dem Mitglieder einer Familie Kontakt
halten, verwiesen werden konnen.

Es wird somit zum Problem, «wo sich heute
noch soziale Situationen ausreichender Dichte
und Dauer finden, daff in ithnen personliche
Beziehungen ausreichender Intensitit fiir die
Ubernahme christlicher Werte entstehen kén-
nen». Die Kirche, insoweit sie sich als Groflor-
ganisation innerhalb der Gesellschaft ausgestal-
tet, ist dazu nicht in der Lage. Sie erfihrt das
gleiche Schicksal wie andere Organisationen
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auch: Sie sind zwar 6ffentlich prisent, vermogen
aber nur bedingt auf die personliche Lebensfiih-
rung Einfluff zu nehmen. «Die 6ffentliche Sphire
und die der personlichen Lebensfithrung treten
heute zu weit auseinander, als dafl eine dem
offentlichen Bereich zugerechnete Groflorgani-
sation gleichzeitig mafigebliche Orientierung fiir
die personliche Lebensfihrung zu vermitteln
vermochte.»® Die Moglichkeiten der Sinnfin-
dung sind an das Vorhandensein relativ iiber-
schaubarer Lebenswelten gekntipft.

Diese Uberlegungen lassen dafiir sprechen, die
fiir die Glaubensvermittlung am besten geeignete
Sozialform gewissermaflen zwischen der Familie
auf der einen und der Gesellschaft — und damit
auch der Kirche, insoweit sie Merkmale einer
Groflorganisation angenommen hat — auf der
anderen Seite anzusiedeln. Damit wird man auf
die «Gemeinde» verwiesen; denn sie bildet im
soziologischen Verstindnis genau jene Sozial-
form, die den Raum der Familie tiberschreitet,
aber noch eine iiberschaubare, kaum vom Prozef}
der gesellschaftlichen Differenzierung erfafite
Lebenswelt darstellt. «Ihre strukturelle Lage am
Schnittpunkt zwischen privater und 6ffentlicher
Sphire macht sie zum bevorzugten sozialen Ort
und Medium der Weitergabe christlicher Sinnge-
halte in die Zukunft.»’

Genau darin liegt also unter den gegenwirti-
gen gesellschaftlichen und kirchlichen Bedingun-
gen die epochale Bedeutung der Gemeinde: Thr
kommt im Prozef der Glaubensvermittlung ein
herausragender Stellenwert zu, der fiir sie — mit
Ausnahme der frithen kirchlichen Epoche — in
dieser Form neu ist. Damit sollen die anderen
Sozialisationsinstanzen zur Tradierung des Chri-
stentums nicht fiir iiberfliissig erklrt werden.
Doch sind Familie und Schule — sofern sie noch
einen Beitrag leisten — darauf angewiesen, dafl sie
auf Orte verweisen konnen bzw. selbst daran
partizipieren, an denen Menschen aus den Inspi-
rationen des Evangeliums heraus gemeinsam zu
leben versuchen. Zweifellos stellt auch die Er-
scheinungsform der Kirche als einer Institution,
die iiber die Ebene der eirizelnen Gemeinde
hinausreicht, einen wichtigen Faktor zur Tradie-
rung des Christentums unter den modernen ge-
sellschaftlichen Bedingungen dar; doch wenn die
institutionelle Ebene nicht an die Méglichkeit
lebendiger Gemeindeerfahrungen zuriickgekop-
pelt bleibt, drohen die von ihr vermittelten Sinn-
angebote einen systemspezifischen Charakter
anzunehmen und damit in Distanz zum biogra-

phisch interpretierbaren Lebenssinn des einzel-
nen zu geraten’. ;

Die epochale Bedeutung der Gemeinde reicht
jedoch iiber die Tradierungsproblematik des
Christentums im engeren Sinne hinaus. Die Ak-
tivierung sozialer Beziehungsnetze, wie «Ge-
meinde» sie darstellt, ist nimlich auch insofern
folgenreich, als sie Lebenszusammenhinge zwi-
schen Familie und Gesellschaft, zwischen Privat-
bereich und Offentlichkeit herzustellen ermog-
licht, die weitgehend abhanden gekommen bzw.
vernichtet worden sind, deren Fehlen sich aber
mittlerweile insbesondere im Bereich der person-
lichen Lebensfithrung verhidngnisvoll auszuwir-
ken beginnt. Damit fillt den Gemeinden in ge-
wisser Weise eine gesellschaftskritische Funktion
zu, zumindest dann, wenn sie sich in ihrer Praxis
nicht darauf beschrinken, etwa das in der moder-
nen Gesellschaft aufgrund ihrer komplexen Or-
ganisationsstruktur anfallende Problem der so-
zialen Integration lediglich zu kompensieren,
sondern Moglichkeiten der Selbstorganisation
erdffnen, in denen Identititsmuster nicht linger
verordnet, sondern von den Beteiligten gemein-
sam gefunden und erprobt werden kénnen. Sol-
che Gemeinden als Orte wert- und normbilden-
der Kommunikation sind ein bedeutsames
Transformations- bzw. Innovationspotential fiir
Kirche und Gesellschaft, indem hier die in Anbe-
tracht verschiedener Krisentendenzen (man den-
ke nur an Bevolkerungswachstum, Nahrungs-
mittelverknappung, Energie- und Rohstoffman-
gel, wachsende Beziehungslosigkeit) immer
dringlicher werdende Umstellung des Lebens-
stils experimentell eingeiibt und diskursiv verge-
wissert werden kann’.

II. Gemeindebildung als Lernprozefs

Diese soziologischen Hinweise finden in neueren
Uberlegungen zur Gemeindetheologie eine auf-
fillige Entsprechung. Dafl iiberhaupt die Ge-
meinde zu einem dermafien zentralen Thema der
Theologie geworden ist, kann als Reflex auf den
skizzierten sozialen Wandel interpretiert wer-
den. Wie bereits angedeutet, tritt im Kontext
dieser Diskussion immer stirker das Moment des
Lernens als Grunddimension gemeindlichen
Handelns hervor, und zwar nicht blof} in dem
vordergriindigen Verstindnis, daff vermehrt
Lern- oder Bildungsveranstaltungen in die Pro-
gramme der Gemeinden aufgenommen werden.
Welcher fundamentale Stellenwert vielmehr dem
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Lernen im Zusammenhang von Gemeinde zu-
kommt, wird vor allem in zweifacher Hinsicht
erdreert'”:

1. Christlicher Glaube und seine Vermittlung
haben es grundlegend mit dem Erlernen- und
Ergreifenkonnen neuer Lebensmoglichkeiten zu
tun, wie sie von Gott den Menschen angeboten
und in Jesus Christus uniiberbietbar offenbar
geworden sind. Wer sich auf diesen Glauben
einlaflt, wie er in einer bestimmten — nimlich
durch den Geist dieses Jesus bewirkten — Art
zwischenmenschlicher Beziehungen sichtbare
soziale Gestalt annimmt, wird aus der erfahrenen
gegenseitigen Annahme heraus befihigt, Mensch
zu werden, der solidarisch mit anderen die ge-
meinsame Lebensgeschichte verantwortlich zu
gestalten lernt. Glaubenlernen hat es also mit
Lebenlernen in einem sehr elementaren Sinn zu
tun; charakteristisch fiir es ist, dafl es sich in einer
gemeinsamen Praxis vollzieht. In diesem Sinn
bildet die Gemeinde eine konstitutive Dimension
im Prozef der Glaubensvermittlung.

2. Dieser Verweis auf Gemeinden als Lernorte
des Christseins ist allerdings riskant. Denn daf
Christen zusammenkommen, ist keine Gewihr
dafiir, dafl ein Miteinander im Sinne des Evange-
liums praktiziert wird; auch hier kénnen sich
Sach- und Rollenzwinge in verschiedenerlei
Hinsicht ausbreiten. Gemeinden miissen darum
immer neu darum ringen, Lebenszusammenhin-
ge zu werden, in denen Menschen gemeinsam
ihre Berufung zum Subjektsein lernen und leben
konnen. Zentrales Merkmal von Gemeinde ist
deshalb weiterhin, einen stindig fiir den Geist
Gottes offenen Lernprozef zu bilden.

Mit welch radikalen Folgen das einhergeht,
wird ersichtlich, wenn man sich der dieses Ler-
nen charakterisierenden biblischen Begriffe ver-
gewissert, die Ziel und Richtung markieren:
«Umkehr» und «Nachfolge»'!. Das Lernen einer
Gemeinde erschopft sich demnach nicht in rei-
nen Anpassungs- oder gar Optimierungsleistun-
gen. Sondern Gemeinde ist der Ort, wo das, was
«Umbkehr» und «Nachfolge» bedeuten, gemein-
sam erlernt und eingeiibt wird; im Vorgang
dieses Lernens und Einiibens 4ndert sich auch
immer wieder dieser Ort selbst, indem er mehr
und mehr von der verheiflenen Fiille des Lebens
sichtbar werden lifit. In der Gemeinde soll Fort-
setzung finden, was in Jesu Verkiindigung und
Verhalten angebrochen und in seiner Auferwek-
kung von Gott ratifiziert worden ist: die Schaf-
fung jenes heilenden Milieus, in dem Gottes

Erbarmen anschaulich inkarniert und manifest
wird und seine Herrschaft Platz greift. Die im
Glauben angebotene und erméglichte Neuorien-
tierung des Lebens, die eine Revision der ver-
trauten Praxis mit sich bringt, findet in der
Gemeinde den Ort ihrer sozialen Verbindlich-
keit. Von daher ist Glaubensvermittlung ein
héchst sozialer Vorgang, der nicht losgel6st von
Gemeinde erfolgen kann. Denn hier kann die
von Gott ermoglichte Erfahrung des unbeding-
ten Angenommenseins und Einander-vertrauen-
Kénnens gemacht werden — einer Atmosphire,
die den Mut und die Bereitschaft gibt, stindig
neu Nachfolge zu lernen, Umkehr zu vollziehen
— lebenslang und im solidarischen Miteinander.

Dieses Lernen in der Gemeinde und als Ge-
meinde darf allerdings nicht als ein Geschehen
begriffen werden, das sich nur in einer kiinstlich
geschaffenen Sonderwelt abspielen kann. Es hat
vielmehr seinen Platz in der gesellschaftlichen
Wirklichkeit mitsamt ihren Widerspriichen. Da-
mit findet sich die Gemeinde unweigerlich inmit-
ten des Streits dariiber vor, welche Lernerforder-
nisse angesichts der anstehenden und zu erwar-
tenden individuellen und sozialen Gestaltungs-
aufgaben heute an die Menschen zu richten sind,
und sie mufl sich fragen, welchen Beitrag sie dazu
leisten kann.

Vermehrt und immer eindringlicher wird in
diesem Zusammenhang darauf hingewiesen,
wieviel sowohl fiir den einzelnen als auch fiir die
Menschheit insgesamt davon abhingt, daf} ein’
Umdenkungsprozef in Gang kommt, der
schlieflich in einen verinderten — nimlich nicht
von dem Bemiihen um Beherrschen und Ausbeu-
ten als vielmehr um Riicksichtnahme und Ver-
sohnung geleiteten — Umgang mit der Natur, mit
anderen und mit sich selbst resultiert. Die hier
geforderte «anthropologische Revolution» hat,
wie J.B. Metz verschiedentlich betont hat, zu-
tiefst etwas mit der biblischen Forderung der
«Umkehr der Herzen» zu tun'?; und darum
konnen die Gemeinden sich nicht von einer
Teilnahme an diesem kulturell-politischen Pro-
zefl dispensieren. Sie kénnen sich nicht darauf
beschrinken, in irgendwelchen gesellschaftli-
chen Nischen die Erfahrung eines identititsstif-
tenden Sinns, der sonst nirgendwo mehr begeg-
net, machen und miteinander zelebrieren zu
konnen. Vielmehr liegt ihre besondere Chance
darin, daf} die in ithnen praktizierte Transforma-
tion des Bewufitseins, die sich u.a. in einem
neuen Stil des Miteinander-Umgehens nieder-
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schldgt, nicht folgenlos bleibt, gerade weil sie —
wie skizziert—an der Nahtstelle zwischen Privat-
bereich und Offentlichkeit situiert sind und von
daher ein exemplarischer gesellschaftlicher Ort
sein konnen, «an dem das politische Leben in
seinen neuen moralischen Anspriichen persén-
lich wird und in dem das persénliche Leben in
seinen radikalen Betroffenheiten ans politische
Leben heranreicht»'?,

Niichtern ist allerdings einzugestehen, dafl die
kirchliche Wirklichkeit dem nur bedingt ent-
spricht. Verheiflungsvolle Ansitze finden sich
jedoch in den sich zunehmend ausbreitenden
kirchlichen Basisgruppen und -gemeinden. In
ithnen bewahrheitet sich, was W. Bartholomaus
wie folgt formuliert hat: «Die Schliisselstelle
allen religionspidagogischen Handelns der Zu-
kunft ist die Uberzeugungskraft der Gemeinden,
die aus dem bescheidenen Versuch vieler hervor-
geht, christlich durchformte Alltagspraxis, wie
gebrochen und verzagt auch immer, zu realisie-
ren. Dies stammt aus dem Willen, sich selbst und
nicht andere zu verandern. Auf diesem Erfah-
rungshintergrund hat Christsein eine Chance,
fiir Eltern und Kinder, Schiiler und Lehrer neu
anstoBig zu werden, »!*

111, Lernen in der Gemeinde und Lernen als
Gemeinde — Wege zum gemeinsamen Glanben

Die bisherigen Uberlegungen haben deutlich
werden lassen, dafl die Lernprozesse, in denen
der Glaube vermittelt wird, bestimmte Eigenar-
ten aufweisen, die mit gelaufigen lerntheoreti-
schen Konzeptionen nicht unbedingt konform
gehen:

1. Glaubenlernen ist ein ganzheitliches Ler-
nen, das den ganzen Menschen umfafit. Die
Einladung zur Nachfolge und Aufforderung zur
Umkehr lassen sich nicht parzellieren, sondern
beziehen sich auf alle Lebensbereiche. Glauben-
lernen zielt auf Subjektwerdung, auf die «inte-
grale Befreiung» des Menschen. Damit verbietet
sich jegliche Form von Zwang und Manipula-
tion.

2. Glaubenlernen ist ein lebenslanger Prozef};
es folgt dem Gang der menschlichen Entwick-
lung und f6rdert ihn, indem es stindig neu zur
personlichen Wahrnehmung und Aneignung der
verheiflenen Fiille des Lebens herausfordert.

3. Glaubenlernen ist ein generationeniiber-
greifendes Lernen; es vollzieht sich als wechsel-
seitiges Lernen der Beteiligten voneinander'.

Charakteristisch fiir es ist eine eigentiimliche
Umbkehrung der iblichen Lehr-Lernsituation:
Vor Gott sind Kinder, Jugendliche und Erwach-
sene in einer gemeinsamen Lernsituation verbun-
den. Indem sich die verschiedenen Glaubenswei-
sen der einzelnen Altersstufen gleichberechtigt
nebeneinander verwirklichen und gegenseitig be-
reichern, wird etwas von der Fiille der Inspiratio-
nen des Evangeliums sichtbar.

4. Glaubenlernen ist solidarisches Lernen. Es
vollzieht sich, indem Glauben und Leben mit-
einander geteilt und die dabei gemachten Erfah-
rungen einander mitgeteilt sowie im Horizont
der biblischen Botschaft gemeinsam gedeutet
werden.

5. Glaubenlernen ist parteiliches Lernen. Die
von Gott geschenkten Lebensmoglichkeiten er-
greifen lernen laf}t sensibel werden fiir alle, denen
das elementare Recht zu leben und das Leben zur
Entfaltung zu bringen, vorenthalten wird.

6. Glaubenlernen ist ein innovatives Lernen.
Es beschrinkt sich nicht bloff darauf, in geltende
Werte und Normen einzuweisen. Sondern es
weckt zugleich die Fahigkeit, sie zu priifen, ob
sie menschliches Leben erméglichen, und sie
gegebenenfalls zu verindern'®.

Alle diese Bestimmungen laufen darauf hin-
aus, dafl Glaubensvermittlung ein hochst sozia-
ler Vorgang ist, der auf entsprechende Erfahrun-
gen des Miteinanderumgehens angewiesen ist.
Glaubenlernen und Gemeindebildung sind ge-
wissermaflen die beiden Seiten ein und derselben
Medaille.

Daraus ergibt sich, dafl es vor allem Planen von
didaktischen Konzeptionen und methodischen
Einzelschritten darauf ankommt, Gemeinden zu
bilden, in denen gemeinsam Entwiirfe einer den
heutigen Anforderungen entsprechenden christ-
lichen Lebenspraxis erlernt und erprobt werden
kénnen. Die momentane Krise der Glaubensver-
mittlung hidngt zu einem guten Teil damit zusam-
men, dafl zu wenig auf Gemeinden verwiesen
werden kann, in denen anschaulich wird, was
sich aus den praktischen Zumutungen der Nach-
folge ergibt, nimlich jene vom Evangelium inspi-
rierte «qualitative Verinderung der Wahrneh-
mung von Wirklichkeit und des gemeinsamen
Umgangs mit ihr ebenso wie eine Verwandlung
des Umgangs von Menschen miteinander»'’.

Solche substantiellen Lernschritte in Gang zu
setzen und damit zur Losung der dringenden
gesellschaftlichen und individuellen Probleme
beizutragen, darin kann — wie aufgezeigt — eine
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epochale Herausforderung gesehen werden, der
sich gegenwirtig die christlichen Gemeinden zu
stellen haben und fiir deren Wahrnehmung sie im
iibrigen giinstige Voraussetzungen bieten. Wo
von ihnen diese Herausforderung engagiert an-
genommen wird, wo sie sich konsequent darauf
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