Casiano Floristan

Die Liturgie, Ortder
Erziehung zum Glauben

Das Zusammengehen der liturgischen und kate-
chetischen Bewegung hat zusammen mit der
gegenseitigen Beeinflussung der liturgischen Fei-
er und der Katechese die Pastoral bereichert. Die
Bedeutung, die die Liturgie heute im Erzie-
hungsprozef des Glaubens hat, ist offensicht-
lich, so wie es nicht weniger deutlich ist, daf die
Katechese sich der als Feier verstandenen Litur-
gie offnet’.

L. Christliches Mysterium und liturgisches
Handeln

Die liturgische Bewegung zeigte in den verschie-
denen Stufen ihrer Entwicklung die Bipolaritt,
die zwischen der pastoralen Dimension der Li-
turgie und ihrer kulturellen Besonderheit, zwi-
schen der Katechese und dem Sakralen, zwischen
dem Glauben und der Religion besteht®. Wieder-
holt wurde darauf hingewiesen, daf die Liturgie
eine doppelte Stofirichtung hat: einerseits ist sie
ein Kult Gott gegeniiber, andererseits heiligt sie
den Menschen (Sacrosanctum concilium 10).
Dem entspricht auch eine doppelte Aufgabe die-
ser Liturgie’.

Jedenfalls wurde ein rein zeremonielles oder
juridisches Verstindnis des christlichen Kultes
iberwunden, und die Liturgie wird nicht mehr
nur als «der offentliche Kult der Kirche Gott
gegeniiber» definiert, sondern nach dem Zweiten
Vatikanum wird sie als ein «Tun der Kirche»
(Sacrosanctum concilium 10), als «Werk unserer
Erlosung» (aaO. 2), als Aktualisierung «der
Wundertaten Gottes in der Geschichte des
Heils» (aaO. 35) verstanden und aus der Per-
spektive der Sendung der Kirche als Sakrament
des Heiles inmitten der Menschen (Lumen gen-
tium 1) betrachtet.

Durch diese Entwicklung ging man iiber das
Verstindnis der Liturgie als eines Komplexes von
Riten, die dem Leben fern stehen und auch nichts
mit einer vorangegangenen Glaubenserfahrung
zu tun haben, hinaus. Heute wird die Liturgie

grundsitzlich als ein Mysterium und ein Tun,
d.h. als ein symbolisches und wirksames Han-
deln verstanden, das in den Gliubigen das My-
sterium der gottlichen Erlosung vergegenwir-
tigt'. Neben der Betrachtung der Liturgie als
«erste und unverzichtbare Quelle des christli-
chen Geistes» (Pius X.) driangt deshalb das Lehr-
amt der Kirche selbst darauf hin, daff die Glaubi-
gen aktiv an der Feier der Liturgie teilnehmen®.

In den Anfingen der liturgischen Bewegung
wurde entsprechend dem damaligen pastoralen
Horizont der erzieherische Wert der Liturgie
hervorgehoben®. Mit der Verkiindigung der Li-
turgiekonstitution des Zweiten Vatikanums, Sa-
crosanctum concilium, trat der katechetische Ho-
rizont in den Vordergrund. Nach dem ersten
allgemeinen liturgischen Eifer unmittelbar nach
dem Konzil kam es dann schliefllich zu Spannun-
gen zwischen «Evangelisierern» und «Sakramen-
talisten». Anfang der siebziger Jahre wird die
Spannung zwischen beiden Polen Evangelisie-
rung und Sakramentalisierung auch auf offiziel-
ler Ebene angesprochen. Gegeniiber einer fiir
viele zu einem Automatismus entarteten Sakra-
mentalisierung, bei der die Sakramente indivi-
dualistisch, von der Konkretheit des alltiglichen
Lebens losgelost und magisch verstanden wer-
den, wird, auch als Protest gegen einen solchen
Umgang mit den Sakramenten, immer mehr im
Sinne einer Evangelisierung gehandelt. Die Ab-
sicht dabei ist, den heutigen Bedingungen und
Gegebenheiten Rechnung tragend, zu Bekeh-
rung und Glauben auf der Basis von Grundent-
scheidungen nach dem Evangelium aufzurufen’.
So wird, mehr in der Theologie als in der konkre-
ten Pastoral, eine neue Synthese erreicht, bei der
die Liturgie und die Sakramente in einem weiten
theologischen, anthropologischen und gesell-
schaftlichen Kontext interpretiert werden. Das
sich auf biblische und historische Untersuchun-
gen stiitzende Verstindnis der Liturgie folgte
dem Hin und Her der Sakramententheologie und
blieb dabei auch im religiésen und kulturellen,
gesellschaftlichen und politischen Kontext, der
das Leben derjenigen pragt, die an der christli-
chen Versammlung teilnehmen. Wir erinnern
hier an den langen, wechselvollen Weg, den das
Verstindnis der Liturgie gegangen ist: «symboli-
sche Teilhabe am christlichen Mysterium» (grie-
chische Kirchenviter), «sichtbares Zeichen der
unsichtbaren Gnade» (Thomas von Aquin),
Gnadeninstrument (nachtridentinische Theolo-
gie), «symbolischer Ausdruck der Kirche als
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Sakrament« (Zweites Vatikanum) und «Zeichen
der Freiheit und der Befreiung» oder «propheti-
sche Vorwegnahme des Reiches» (Theologie der
Befreiung)®.

I1. Der Glaube und die Liturgie

Die Beziehung zwischen Glauben und Liturgie
wurzelt im Grundsatz der Kirchenviter: «legem
credendi lex statuat supplicandi», d. h. das Gebet
ist Norm und Mafl bzw. Ausdruck des Glau-
bens’. Natiirlich miissen wir diesen Grundsatz
wegen seiner dogmatischen Implikationen rich-
tig verstehen: Der Glaube und das Gebet verei-
nen sich im Symbol. Jede liturgische Ubertrei-
bung konnte zu einer Manipulation des Glau-
bens werden, so wie zu starre dogmatische Fest-
legungen auch zu einer Verzerrung der Liturgie
fithren konnen. Mit Vorsicht ist also das Wort
von Papst Pius XI. zu verstehen: «Die Liturgie
ist das wichtigste Organ des Lehramtes der
Kirche.»'

Auf jeden Fall konnen wir sicher behaupten,
dafl seit den Anfingen der Kirche der Glaube und
die Liturgie eine grundsitzliche Einheit bilden'!,
auch wenn das Verhaltnis zwischen beiden im
Laufe der Jahrhunderte bis zur liturgischen Re-
form des Konzils, als diese zweipolige Einheit
besondere Beachtung fand, dauernd hin- und
herschwankte. Mit den Worten von G. Lukken:
«Der Glaube ist viel mehr als eine Voraussetzung
fiir die Liturgie, und die Liturgie ist mehr als eine
reine Bestatigung und Ratifikation des Glaubens.
Man kann sagen, dafl der Glaube ein wesentli-
cher Bestandteil der Liturgie ist, so wie die
Liturgie auch ein wesentlicher Bestandteil des
Glaubens ist.»'* Der Glaube ist das Urprinzip,
um dariiber urteilen zu konnen, ob irgendeine
sakrale Ausdrucksform im christlichen Kult ei-
nen Platz haben kann'?,

III. Liturgie und Katechese

Die Liturgie und die Katechese stehen auf unter-
schiedliche Weise mit dem christlichen Myste-
rium in Beziehung. Das Ziel der Katechese, die
Glaubenserziehung, steht in engem Zusammen-
hang mit der Taufe als Sakrament des Glaubens
und mit allen anderen Sakramenten als Formen
des Glaubensbekenntnisses («protestationes fi-
dei»). «Fides tua fulgeat sacramento», dein Glau-
be leuchte durch das Sakrament, sagte Ambro-
sius. In der Konstitution iiber die Liturgie heifit

es: «Den Glauben setzen sie nicht nur voraus,
sondern durch Wort und Ding nahren sie ihn
auch, stirken ihn und zeigen ithn an» (Sacrosanc-
tum concilinm 59). Gerade weil die Sakramente
Zeichen sind, «haben sie auch die Aufgabe der
Unterweisung», und so mufl innerhalb und au-
Rerhalb der Liturgie katechetische Arbeit gelei-
stet werden, damit «die Glaubigen die sakramen-
talen Zeichen leicht verstehen» (ebd.).

Gerade weil sich die Katechese als eine in der
Liturgie angelegte Notwendigkeit herausstellte,
ist die Liturgie der Besonderheit ihres Wesens
nach eine Katechese i actu, eine Katechese
durch die Liturgie und das liturgische Tun selbst.
«Von Anfang an hat die Kirche anerkannt, daf§-
die Katechese und die Liturgie sich gegenseitig
stiitzen.»'* Auch diejenigen, die sich mit der
Katechese beschiftigen, und die Liturgiker sind
in diesem Bereich derselben Meinung. Die Litur-
gie ist eine «Didaskalie der Kirche» und eine
«Dauerkatechese»'® bzw. eine «umfassende Pad-
agogik des Glaubens»'®. Anders ausgedriickt ist
die Feier «der privilegierte Ort der Glaubenser-
zichung»'”. Und A.-M. Triacca schreibt: «Die
Liturgie feiert die gottlichen Geheimnisse, indem
sie sie im Glauben und durch den Glauben immer
neu anwesend und bleibend sein 1flt ... An und
fiir sich bringt die Theologie nicht das Helil, so
wie es tbrigens auch der Glaube nicht tut, aber
durch den Glaunben, der gefeiert wird, wird die
Theologie lebendig. Das christliche Leben er-
reicht seinen Hohepunkt in der liturgischen Fei-
er, die Bekenntnis, Formulierung, Aktualisie-
rung, Offenbarmachung und Verwirklichung
des Glaubens ist.»'®

Das pipstliche und bischofliche Lehramt du-
Rert sich auf dhnliche Weise iiber die Beziehung
zwischen Katechese und Liturgie: «Die Kateche-
se ist von ihrem Wesen her mit dem gesamten
liturgischen und sakramentalen Handeln ver-
bunden.»' Andererseits heifit es von der Litur-
gie, daf} sie «die unerschépfliche Quelle einer
Katechese in actu» ist*.

Wir miissen uns all diese theologischen
Grundsitze vor Augen halten, wenn wir uns mit
der Wirklichkeit unserer liturgischen Feier aus-
einandersetzen wollen. Die zweite Generalver-
sammlung des lateinamerikanischen Episkopats
in Medellin (1968) war der Meinung: «Die Litur-
gie ist nicht organisch in die religiose Erziehung
integriert, und man vermifit die gegenseitige
Durchdringung.»*! Daher ist, damit die Liturgie
ihren Beitrag in ganzem Umfang leisten kann,
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«eine vorausgehende Katechese iiber das christli-
che Mysterium und seinen liturgischen Aus-
druck» notwendig?. Wie schwer diese Aufgabe
war, macht zehn Jahr spiter die dritte General-
versammlung in Puebla (1979) deutlich: «In star-
kem Mafle fehlt auch die fir die Gliubigen
bestimmte liturgische Katechese.»?

Man hat wiederholt darauf hingewiesen, daf}
die beste liturgische Katechese eine authentische
liturgische Feier selbst ist, aber dennoch wissen
wir alle von vornherein, wie schwer es ist, die
Liturgie so zu feiern, daf sie den Glauben zum
Ausdruck bringt und Glaubenserziehung er-
moglicht, bzw. wie wenig Méglichkeiten der
Teilnahme an einer solchen Liturgie es gibt.

Natiirlich ist es berechtigt, auf die historische
Rolle hinzuweisen, die die Liturgie zusammen
mit den sakralen Ausdrucksformen des Volkska-
tholizismus trotz oft mangelhafter Vorbereitung
der liturgischen Feiern, trotz liturgischer Trig-
heit und Routine jahrhundertelang in der Bewah-
rung und gar Weitergabe des Glaubens gespielt
hat. Diese Weitergabe des Glaubens durch die
Liturgie zeigt sich besonders in den Zeiten, in
denen die Kirche sich gezwungenermaflen fast
nur auf den Kult beschrinken muf}. Hier sollten
wir auch nicht die klare, enge Beziehung zwi-
schen dem Glauben und seinen kultischen Aus-
drucksformen vergessen, denen urspriinglich,
vor allem, was das Volk angeht, das religidse
Phinomen zugrunde lag. In der heutigen entsa-
kralisierten und entzauberten weltlichen Welt
steht die Liturgie in dem Mafle, in dem sie
aufhort, reine Ausdrucksform der Kultur zu
sein, um zur christlichen Feier zu werden, vor
einer besonderen Herausforderung®.

IV. Katechetische Voraussetzungen zur
liturgischen Feier

1. Die Liturgie darf nicht instrumentalisiert
werden

Vor dem Anblick eines Volkes, das ohne einen
personlich verarbeiteten Glauben, nur ungenii-
gend bekehrt und oberflichlich unterrichtet und
katechisiert an der Liturgie teilnimmt, geben wir
allzu leicht der Versuchung nach, die Liturgie
zum reinen Anlaf der Evangelisierung und Kate-
chese zu miflbrauchen. Es fillt uns schwer zu
glauben, dafl eine wohl gefeierte Liturgie evange-
lisiert (wir alle kommen zum Kult mit noch
groflen Bereichen des Unglaubens in unserem

Leben) und katechisiert (wir sind das ganze
Leben lang Katechumenen, die auch immer in
einem bestimmten Sinn am Anfang stehen).
Heute herrscht fast allgemeine Ubereinstim- -

mung dariiber, dafi zur Evangelisierung auch
wesentlich sakramentale Ziige gehéren (das
Christentum ist ein symbolisches Universum),
wenn sie nicht zu einem ideologischen Unter-
nehmen herabsinken will. Zudem wird darauf
hingewiesen, daf die liturgische Feier mehr ist als
nur Anlafl zur Evangelisierung: Sie ist das evan-
gelisierende Handeln selbst, das in ihr auf sakra-
mentale Weise zelebriert wird. Wenn die Sakra-
mente Zeichen von Jesus Christus sind, dann
miissen sie dementsprechend auch Zeichen histo-
rischer Befreiung und Zeichen der Sache Jesu
sein, wobei andererseits diese Sache Jesu wieder
Inhalt und Anliegen der Evangelisierung ist.
Zusammenfassend kann man sagen, dafl die von
der Evangelisierung verkiindete frohe Botschaft
auch Mitte und Herz des Sakramentes ist. An-
ders ausgedriickt: Die Sakramente sind Zeichen
des Wortes oder der frohen Botschaft, die von
der Evangelisierung verkiindigt wird. Die zwei-
polige Einheit Evangelisierung-Sakramentalisie-
rung griindet in dem Verstindnis der Kirche als

Sakrament®.

2. Das Gleichgewicht zwischen der Liturgie des
Wortes und der Liturgie des Sakramentes ist zu
bewahren

Die von der liturgischen Reform geleisteten Bei-
trige wie die Verwendung der Volkssprache in
der Liturgie, eine groflere Auswahl von Lesun-
gen aus der Schrift, das Anstreben einer Transpa-
renz der Riten und geschichtlichen Kontextuali-
sierung der Liturgie berithrten vor allem die
Liturgie des Wortes mit der Gefahr ihrer Aufbla-
hung (sie wird zu ausfiihrlich), ihrer Rationali-
sierung (sie beruht auf dem Wort) und ihres
Mifibrauches (sie bietet sich fiir jede Kundge-
bung an). Dagegen reduziert sich der Ablauf des
streng sakramentalen Teiles auf eine immer von
neuem wiederholte Abfolge von Riten, in denen
kaum Abwechslung besteht (es gibt nur wenige
eucharistische Hochgebete), wenig Zeit zur Be-
trachtung bleibt (Augenblicke der Ruhe und
Stille sind kaum auszumachen) und symbolische
Armut herrscht (es fillt schwer, sich korperlich
zum Ausdruck zu bringen)®.

Der katechetische Kern der Liturgie liegt im
Glaubensbekenntnis, das sich in den Schriftle-
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sungen (Verkiindigung), im Credo (ausdriicklich
als solches formuliertes Glaubensbekenntnis)
und im Hochgebet (Doxologie) entfaltet. Dabei
sollte allerdings nicht vergessen werden, daf die
gesamte liturgische Feier Ausdruck des Glaubens
ist und sein mufl. Lieder, Symbole und Augen-
blicke der Stille tragen dazu bei, dafl eine Atmo-
sphire entsteht, die den Glauben zum Ausdruck
bringt und nahrt, wihrend dieser Glaube sich
wieder seinerseits durch das Gebet, sei es durch
die Bitte, das Gebet um Vergebung oder die
Danksagung, zu Gott erhebt.

Gegen das neue Lektionarium gibt es kaum
katechetische Einwinde. Wohl ist manchmal die
erste Sonntagslesung iiberfliissig, weil sie unver-
stindlich ist oder ihr nur schwer eine aktuelle
Bedeutung abgewonnen werden kann. In be-
stimmten Fillen kénnte die zweite Lesung in die
eucharistische Liturgie einfiihren oder die ge-
samte Feier abschlielen. Das frither gesungene
und heute rezitierte Credo ist ein duflerst dogma-
tisches, von lingst zuriickliegenden Auseinan-
dersetzungen geprigtes Glaubensbekenntnis;
hier sollte aber zu einem gemeinsamen authenti-
schen Glaubensbekenntnis gefunden werden.
Auch wiirde die Liturgie als Ort der Glaubenser-
ziehung durch eine groflere Auswahl an euchari-
stischen Hochgebeten gewinnen. Es sollte so
viele von ihnen geben, wie es wichtige Euchari-
stiefeiern im liturgischen Jahr gibt.

3. In der Homilie sollte die katechetische
Dimension hervorgeboben werden

Da die Homilie Liturgie und als solche Teil der
gesamten Feier und Verkiindigung des gemeinsa-
men Glaubens ist, kann sie eine hermeneutische
Bedeutung gewinnen, wobei dann auch den ver-
schiedenen Korrelationen Rechnung zu tragen
ist: biblische Hermeneutik—gesellschaftliche
Hermeneutik, Verkiindiger—Zuhérer, Wahr-
heit-Kommunikation, religiése Sprache-Spra-
che des Volkes, Botschaft-Situation.

Das Evangelium bzw. die frohe Botschaft vom
Reich Gottes ist der Inhalt der Verkiindigung.
Diese Botschaft, die in der Schrift ihre ureigenste
und eindeutigste Formulierung findet, ist aber
auch im Herzen des Menschen und in den au-
thentischsten Bestrebungen in der Gesellschaft
gegeben.

Zweifelsohne ist es keine leichte Aufgabe, das
Evangelium zu aktualisieren. Die Komplexitit
der verschiedenen gemera literaria und die

Fremdheit und zeitliche Entfernung der sozio-
kulturellen und wirtschaftlichen Verhiltnisse, in
denen das jiidische Volk zur Zeit Jesu lebte,
erschwert die Aufgabe der Verkiindigung. Die
Exegese der Schrift ist hier eine Voraussetzung
der Verkiindigung, nicht ihr Inhalt, wie das
iibrigens auch nicht die konkreten Bedingungen
«jener Zeit» sind.

Wegen der inkarnatorischen Struktur des
christlichen Glaubens ist auch die konkrete
menschliche Geschichte ein konstitutives Ele-
ment der Offenbarung. Anders gesagt: Die Ge-
schichte ist weder Vor-text noch reiner Kontext,
sondern Text der Verkiindigung, denn nur in der
personlichen, historischen Erfahrung kann der
Glaube entstehen und reifen. Zusammenfassend
kann man sagen, dafl die gewihlte Koordinate
aus dem Evangelium zu einer aktuellen Frage in
Beziehung stehen muf}, die die Gemeinschaft
angeht. Das ist aber nicht immer leicht zu ver-
wirklichen. Zuweilen kann man dazu von einer
aktuellen Gegebenheit ausgehen. Wenn dann die
normal vorgesehenen biblischen Texte fiir die
Erlduterung dieser Gegebenheit nicht geeignet
sind, ist es besser, ausnahmsweise auf andere,
geeignetere Texte auszuweichen. Niemals darf
auf abstrakte Weise gepredigt werden.

Wenn man sich vor Augen hilt, daff jede Feier
Predigt bzw. Verkiindigung des Gotteswortes
ist, kann man sich auch vorstellen, dafl verschie-
dene Personen an einer Homilie beteiligt sind.
Die Homilie soll nicht auf zwei mégliche For-
men, die des Monologs und die des Dialogs,
eingeengt werden. Entsprechend der Aufgabe,
die hier von verschiedenen Beteiligten an der
Homilie iibernommen wird, gibt es verschiedene
mogliche Varianten der Homilie. So kann es
jemand geben, der iiber Ereignisse und Gegeben-
heiten berichtet (normalerweise in der Form von
Nachrichten), jemand, der die Fragen stellt, je-
mand, der das Evangelium aktualisiert, und je-
mand, der zur Bekehrung und zu konkreten
Taten aufruft?.

4. In der liturgischen Versammlung mufl ein
Minimum an Gemeinschaft besteben

Erbe einer klerikalen Liturgie ist die Tatsache,
daf} in der Feier fast nur der Priester als Zelebrant
Verantwortung tragt und in den Vordergrund
tritt. Bestenfalls spielen die Laien bei der Feier
eine zweitrangige Rolle als gehorsame, unterti-
nige und fromme Helfer. Allerdings erfordert es
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grofle Anstrengungen, zu erreichen, dafd sie sich
fiir die Liturgie interessieren, und wenn sie tat-
sachlich mitzuarbeiten versuchen, werden sie
nicht selten auf die eine oder andere Weise
frustriert.

Oft vergessen wir einen vom Konzil hervorge-
hobenen Grundsatz: Das Subjekt der liturgi-
schen Feier ist das Volk der Getauften (man
miifite noch hinzufiigen: der Evangelisierten und
Glaubenden), die zur liturgischen Versammlung
zusammengekommen sind. Mit den Worten
Congars: Die <Ecclesia> oder christliche Gemein-
schaft ist das integrale Subjekt des liturgischen
Thins*.

Es trifft zu, dafl gewohnlich vor allem die
Familie und und bestimmte gesellschaftliche
Konglomerate Subjekte unserer Feier sind. Die
Familie ist dabei das fast ausschlieffliche Subjekt
von vier sakramentalen Anlissen: Taufe, Heirat,
Beerdigung und Krankensalbung. Sie nimmt
auch in auffallendem Mafle an der Erstkommu-
nion der Kinder und der Priesterweihe teil, und
wir wollen dabei auch gewisse nicht reformierte
Massenfirmungen nicht vergessen. Aufler der
Feier der Eucharistie und der Beichte hat also die
Familie, auch die kaum christliche oder gliubige
Familie, sich gegeniiber der Gemeinde eine litur-
gische Rolle angemaflt, die ihr eigentlich gar
nicht zukommt.

Eine solche Verzerrung hinterlifit ein Unbe-
hagen, das um so tiefer ist, als es schwer ist,
wieder zum Sinn der Feier als Angelegenheit des
Gottesvolkes und als Verpflichtung zum Enga-
gement zu finden. Nach meiner Meinung kann
diese Problematik nicht gelést werden, solange
die Sakramente der christlichen Initiation allzu
frith gefeiert werden, wie es heute mit dem aus
der Vergangenheit ererbten Brauch der Fall ist,
Sduglinge zu taufen, Kleinkinder zur Eucharistie
zu fihren und noch unreife Jugendliche zu fir-
men, um nicht die kirchliche Eheschliefung zu
vergessen, die nach und nach zu einer Art ziviler
Trauung durch die Kirche geworden ist. Das
alles geht darauf zuriick, daff die Taufe, Sakra-
ment des Glaubens, das das christliche Leben
entstehen liflt, in Wirklichkeit kaum noch etwas
mit der Hinfiihrung zum christlichen Leben zu
tun hat, sondern nur noch Anfang eines in einem
unbestimmten Sinn religidsen Lebens ist. Die
Folge ist der Niedergang und die Entwertung des
Sakramentes.

Die Erziehung zur Liturgie steht in diesem Fall
vor einer schwierigen Aufgabe. Eine angemesse-

ne Katechese reicht hier nicht, wie notwendig sie
auch immer sei, denn wenn der Hohepunkt der
sakramentalen Feier gekommen ist, wird die
vorangehende Katechese durch eine falsche Feier
zunichte gemacht. Wenn eine Glaubenspidago-
gik, in welcher Situation der Hinfiithrung zum
Christentum oder der Erneuerung dieses Chri-
stentums sie auch immer in Angriff genommen
wird, nicht ein Wachsen und Reifen des Glau-
bens bewirkt, so dafl dieser Glaube im Leben
bezeugt und im Glaubensbekenntnis des einzel-
nen und der christlichen Gemeinde bestitigt
wird, niitzt sie wenig oder nichts. Zwar kann die
Miihe, mit der man sich auf den Weg einer
solchen Piadagogik einlifit, eine bestimmte Be-
friedigung schenken, aber man wird hier auch
von falschen Voraussetzungen leicht getiuscht.

Zweitens sind die Messen am Sonntag in den
Pfarreien ein deutliches Beispiel fiir eine zufillig
zusammengewiirfelte gesellschaftliche Gruppe.
Zwar sind die Glaubigen sich korperlich nah, es
findet aber keine Kommunikation zwischen ih-
nen statt. Es bestehen keine personlichen Bezie-
hungen unter ihnen, und ihrem Glauben fehlt die
gesellschaftliche und kollektive Dimension.
Hochstens besteht irgendeine Beziehung zum
Pfarrer, und so haben nur iiber ihn die Pfarrange-
horigen miteinander zu tun. Nur in Ausnahme-
fillen ist die Pfarre eine Gemeinschaft. Nur im
uneigentlichen Sinn kann von einer Einheitin der
Pfarre die Rede sein, und in den Feiern dieser
Pfarre steht es mit der Kommunikation zwischen
den Teilnehmenden nicht zum Besten. Zu Recht
hat man die Pfarre als eine Institution kritisiert,
die fast nur kultische Bedeutung hat. In ihr hat
die Prophetie kaum Platz, und es wird in ihr nur
oberflichlich evangelisiert. Oft ist sie ein Ort der
Zeremonien. Dennoch miifite sie die lebenswich-
tige Bedeutung der Liturgie als Bekenntnis des
Glaubens, Band der Einheit, Anfang des konkre-
ten Engagements und wirkliche Feier wiederent-
decken. Um diese Ziele zu erreichen, mufl in der
Pfarre dringend eine lebendige Gemeinschaft
aufgebaut werden.

5. Esist einer kreisformigen Pddagogik Rechnung
zu tragen

Das pidagogische System der Bibel und der
Liturgie geht kreisférmig vor, indem ein Mittel-
punkt, der nicht irgendein Gedanke oder irgend-
eine Vorstellung, sondern ein Ereignis ist, 6fters
umkreist wird. Das kann man deutlich anhand
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des liturgischen Jahres feststellen: Durch die
jahrliche Wiederholung der Feste werden die
individuellen und kollektiven Glaubenserfah-
rungen und -erlebnisse im Ritus miteinander
verkniipft und zu einer Einheit verbunden.

Die Wiederholung in der Liturgie entspricht
erstens dem Bediirfnis, die Bedeutung des Ritu-
als zu vertiefen, so dafl der vom Symbol, das die
tiefsten Rithrungen des Menschen in verdichteter
Form zum Ausdruck bringt, hervorgerufene
Glaubenssinn sich entfalten und reifen kann.
Vergessen wir hier nicht, dafl das Wort zelebrie-
ren etymologisch betrachtet urspriinglich «wie-
derholen» bedeutete und das kirchenlateinische
Wort fiir Feier, solemnitas (von solus annus), sich
von der Bedeutung seiner Komponenten her auf
etwas bezieht, was jihrlich wiederholt wird.
Zweitens erhilt und stirkt die Wiederholung in
der Liturgie auch das Gedichtnis der einzelnen
und der Gruppen und trigt so auch zu ihrer
Identifikation bei.

Es ist offensichtlich, dafl die Liturgie die
Funktion. einer christlichen Grundpidagogik
einnimmt, auch wenn wir ihre Grenzen nicht
ibersehen wollen: Sie ist ein Produkt des Mittel-
meerraumes, bezieht sich nur auf die Arbeit von
Bauern und Handwerkern, ist die Liturgie einer
Kirche, deren Horizont eine geschlossene christ-
liche Welt ist, und der Ablauf des liturgischen
Jahres mit der Folge seiner Feste lif}t sich nicht
vollig mit dem Jahreskalender des Volkskatholi-
zismus oder dem Jahresablauf in einer profanen
und kommerziellen Gesellschaft in Ubereinstim-
mung bringen®.

6. Die symbolische Bedeutung des Kultes mufi
hervorgehoben werden

Die Kommunikation zwischen Menschen ge-
schieht durch Worte und Symbole. Das Wort ist
nicht nur ein Kommunikationsmittel zur Ver-
mittlung von Gedanken und Vorstellungen, es st
auch eine «Gebirde der Stimme». Bevor ein
Kleinkind die Bedeutung von Woértern erlernt,
nimmt es die Gebirden und das Verhalten der
Groflen wahr. Andererseits aber wird eine Spra-
che mit Hilfe von Buchstaben und Zahlen ge-
schrieben. Eine Sprache kénnen, heiflt entziffern
konnen. Obwohl aber jede Sprache symbolisch
ist, ist dennoch das Wort rein an sich nur Laut
und Geriusch: Man hért es nur, man sieht es
nicht. Radikal verstanden ist das Symbol eine
Nicht-Sprache: Es straubt sich dagegen, auf lin-

guistische, semantische oder logische Weise aus-
geschopft und iibertragen zu werden. Dagegen
bleiben auch das metaphorische Wort und die
Metapher im Bereich des ldgos™.

Daraus konnen wir mit L. Maldonado folgern,
«dafl die Liturgie, wenn sie den Menschen auf
radikale Weise ansprechen, ihm eine tiefe Erfah-
rung, ein fast mythisches Gefiihl, einen Ge-
schmack, einen Genuf} vermitteln will, die die
Liturgie unvergefilich machen und immer das
Neue anstreben lassen, zutiefst symbolisch und
von Riten geprigt sein mufl. »*!

7. Das liturgische Tun mufS die Grenzen der
Kulturen sberschreiten

Jedes Kollektiv von Menschen wird von einer
Gesamtheit kultureller Gegebenheiten gepragt.
Diese haben mit Denkgewohnheiten, Verhal-
tensweisen und sprachlichen Kommunikations-
mustern zu tun. Die reine Behauptung, daff die
Liturgie eine der wichtigsten Ausdrucksformen
des Glaubens ist, reicht hier nicht, denn die
Liturgie ist zur gleichen Zeit eine kulturelle
Ausdrucksform eines Volkes. Vergessen wir
nicht, dafl die Worter Kult und Kultur eine
gemeinsame Wurzel haben, denn sie stammen
beide vom Wort colere ab, das kultivieren, sor-
gen fiir, veredeln und verbessern bedeutet.

Es gibt heute viele und oft widerspriichliche
Muster und Formen des Denkens, von denen
man sagen kann, daf sie unter dem Einflufl von
Ideologien stehen. Wenn man diese kulturelle
Grundgegebenheit auch der Liturgie tibergeht,
verfillt man in einen schweren Irrtum. In ver-
schiedenen kritischen Milieus 16st das Unbeha-
gen aus. Ahnliches kann man auch von den
bestehenden Gewohnheiten und Sitten sagen, ob
nun an ihnen festgehalten wird, man sich von
ithnen entfernt oder sie sich im Umbruch befin-
den, denn trotz allem prigen sie die Verhaltens-
weisen, die unmittelbar oder mittelbar den ge-
sellschaftlichen Strukturen zugrunde liegen. Die
untereinander in Geschlecht, Alter, kulturellem
Niveau verschiedenen Teilnehmer an einer litur-
gischen Feier haben sowohl unterschiedliche als
auch Zhnliche Gewohnheiten, Vorstellungen
und Uberzeugungen, die tausenden Faktoren des
personlichen und gesellschaftlichen Lebens ent-
sprechen.

Gegentiber diesem Komplex vieler von der
Zivilisation gepragter Gegebenheiten, die den
Formen des kulturellen Ausdrucks zugrunde
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liegen und die wir in einem weiten Sinn des
Wortes Kultur nennen, nehmen die Spezialisten
der Liturgie zwei unterschiedliche Verhaltens-
weisen an: einerseits die Ablebnung einer Anpas-
sung der Liturgie an neue Ausdrucksformen der
Kultur, so dafl die Riten in den kulturellen
Ausdrucksformen einer immer mehr zuriicklie-
genden Vergangenheit verhaftet bleiben, und
andererseits eine Inkulturation oder Transkul-
turation der Liturgie, bei der die Glaubensfeier in
immer neu aktualisierten Formen des kulturellen
Ausdrucks inkarniert wird.

Die erste Verhaltensweise, die als konservativ
oder gar reaktionir bezeichnet werden kann,
vergifit, dafl eine liturgische Sprache niemals
unabhingig von einer bestimmten kulturellen
Umwelt entsteht. Es gab Zeiten, die oft Zeiten
der Abfassung oder der Fixierung liturgischer
Texte waren, in denen die Kirche nicht nur die
Ausdrucksformen der profanen Kultur iiber-
nahm, sondern auch das Ihrige dazu beitrug, dafl
eine neue Kultur entstand. Es reicht hier, daran
zu denken, wie die Volkskultur in ihrer Folklore,

! Vgl. E. Alberich, Liturgia e catechesi. La sintesi del
mistero cristiano offerta dalla liturgia: Orientamenti Pedago-
gici 13 (1966) 691-713; E. Alberich, Catequesis y pastoral
eclesial (Madrid 1983) 217-231; J. Aldazibal, Preguntasa la
catequesis desde la liturgia: Phase 20 (1980) 255-266; P.H.
André, La liturgie au cceur de la catéchése: Catéchistes 62
(1965) 115-130; A. Cuva, La liturgia al Sinodo dei Vescovi
sulla catechesi. Documentazione e relievi: Notitiae 14 (1978)
90-118 und 131-153; I.H. Dalmais, La liturgie comme lieu
théologique: La Maison Dieu Heft 78 (1964) 97-105; I.H.
Dalmais, La liturgia y el depésito de la fe: A.G. Martimort
(Hg.), La iglesia en oracién. Introduccién a la liturgia
(Barcelona 1964) 256264, deutsch: A.-G. Martimort (Hg.),
Handbuch der Liturgiewissenschaft, 2 Bde (Freiburgi. Breis-
gau 1963 u. 1965); J. Dreiffen, Liturgische Katechese. Die
Liturgie als Strukturprinzip der Katechese (Freiburg/Basel/
Wien 1965); K. Eguileor, Liturgia y catequesis: Liturgia 24
(1969) 284-298; W. Esser u.a., Liturgia e pedagogia de la fe
(Madrid 1969); L. Maldonado, Catequesis y liturgia: Cate-
quesis y promocién humana (Salamanca 1969) 81-92; E.
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in ihrer Musik, in den handwerklich angefertig-
ten Gegenstinden des tiglichen Lebens und in
ihrer Sprache von der Religion und gar vom
liturgischen Kult geprigt ist. Tatsichlich nimmt
jene Verhaltensweise der Ablehnung der Gegen-
wart auch hin, dafl die Kirche in der heutigen
Gesellschaft am Rande steht und die Welt der
Christen sich von der allgemeinen kulturellen
Wirklichkeit entfremdet auf die Gefahr hin, daf§
die Liturgie zu einer reinen Subkultur wird.

Die zweite Einstellung will die kulturellen
Ausdrucksformen kennenlernen, bejaht sie und
gibt ihnen in der Liturgie und so auch im Glau-
bensleben einen Platz. Das ist um so wichtiger,
als die Teilnehmer an der liturgischen Versamm-
lung in groferem oder geringerem Mafe sowohl
auf begrifflicher Ebene als auf dem des symboli-
schen Ausdrucks von den kulturellen Strukturen
unserer Zeit geprigt sind. Auf diese Weise wer-
den Kultur und Kult durch eine sorgfiltige und
authentische Pflege des Kultischen miteinander
verbunden.
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