Perspektiven

James Fowler

Eine stufenweise geschehende
Einfihrungin den Glauben

Die traditionelle katholische Theologie der Scho-
lastik traf eine niitzliche Unterscheidung zwi-
schen zwei Weisen, Glauben zu verstehen: Zum
einen Glaube als «fides quae creditur»; auf ihn
bezogen sich die Scholastiker als den «Glauben,
der geglaubt wird». Diese Bedeutung ist im Titel
aufgenommen und mir fiir diesen Aufsatz vorge-
geben worden. Zum andern sprach man von
Glaube als einer Aktivitit, als einer Art zu sein,
was mit dem Satz ausgedriickt wurde: «fides qua
creditur», der «Glaube, durch den (es) geglaubt
wird»'. Diese traditionelle und vertraute Unter-
scheidung erweist sich bei der Bearbeitung des
mir gestellten Themas «FEine stufenweise gesche-
hende Einfithrung in den Glauben» als niitzlich,
denn um den Dynamiken der Aneignung des
Glaubens und der Umwandlung durch den
Glauben gewissenhaft nachgehen zu kénnen,
miissen wir sowohl die Substanz des Glaubens
kliren, d.h. die Inhalte der christlichen Ge-
schichte und Vision, als auch die dynamische
Aktivitit, durch die Glaube als lebendiger und
anregender Mittelpunkt im Leben der Menschen
entsteht und sich fortentwickelt.

In diesem kurzen Artikel mochte ich eine
Trialektik versuchen. Es sei begonnen mit einer
Charakterisierung der narrativen Struktur der
christlichen Geschichte, der «fides quae credi-
tur». Als nichstes gehe ich der Frage der Dyna-
mik der personlichen Aneignung des christlichen
Glaubens nach und der Umwandlung von Men-

schen durch den Glauben, der «fides qua credi-
tur». Hierzu werde ich Forschung und Schriften
der letzten zehn Jahre heranziehen. In einem
abschliefenden Abschnitt sei die Aufmerksam-
keit sodann auf Prinzipien gelenkt, die unsere
willentlichen Anstrengungen beim Hervorbrin-
gen jener Zusammenhinge leiten, durch die der
Geist Gottes die menschliche Glaubensaktivitit
in eine umgestaltende und erlosende Wechsel-
wirkung mit der christlichen Geschichte bringt®.

Der Glaube, der geglaubt wird — die christliche
Erzihlung

Mit Sicherheit ist eines der bemerkenswerten
Merkmale des zwanzigsten Jahrhunderts, das
auch auf allen Ebenen schon bedacht worden ist,
die Bereitstellung des Begriffes «Prozef}» als
einer zur Interpretation und Lenkung unserer
Erfahrung sehr geeigneten, grundlegenden und
aussagekraftigen Metapher. Auf einem jeglichen
Systemniveau und innerhalb einer jeden Diszi-
plin sind Dynamik und Prozefl Kénig, wihrend
Substanz, Stase und Unverinderlichkeit ent-
thront worden sind. Einer der Griinde fir das
ansteigende Interesse an der Theologie als einer
«Erzdhlung» und an der Erforschung der Riick-
kehr zum Narrativen als der wichtigsten Art der
Beschiftigung mit Theologie hingt mit dem dy-
namischen Charakter des Narrativen zusammen,
der im Gegensatz zu den ontologischen Katego-
rien der herkommlichen vor-prozeflhaften und
metaphysischen Perspektiven steht. Die erneute
Hinwendung zum Narrativen ergibt sich diesmal
aber aus einer anderen kritischen Reaktion, aus
dem prozeflhaften Gedanken selbst nimlich.
Sprache und Bilder des Prozesses sind auf hochst
abstrakte und formale Ausdruckweisen festge-
legt worden®. Die Umkehr zum Narrativen spie-
gelt deshalb ein tiefgehendes Bedurfnis wider,
den Prozefl erneut mit besonderen Inhalten und
Zusammenhingen zu verbinden. Und sie deckt
den Hunger danach auf, von neuem ein Gespiir
fiir Bedeutungen zu entdecken, ein Gespiir fiir
den mit Geschichte verbundenen Sinn und fiir
erfahrbare Offenbarung und Tiefe.

Alasdaire MacIntyres zukunftstrichtiges Buch
«After Virtues* ist uns dabei behilflich, die kri-
tisch-konstruktive Rolle des Narrativen bei der
Entstehung einer Paideia® zu sehen, die eine
Annihrung an die angestrebte Herausbildung
tugendhafter und starker Personen in einem Ge-
meinwesen darstellt. MacIntyre behauptet, dafl
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als moralische Stirken und Gewohnheiten ver-
standene Tugenden im Hinblick auf die besonde-
re «soziale Praxis» eines Gemeinwesens oder
emer Kultur definiert und beurteilt werden.
Wortlich meint soziale Praxis die allgemein aner-
kannten und iiberkommenen Weisen einer Ge-
sellschaft, Tatigkeiten zu verrichten, sowie die
damit verbundenen Sinngebungen. Eine gegebe-
ne soziale Praxis ist, so schligt Maclntyre vor,
legitimiert und geheiligt durch die mythisch-
poetisch «narrative Struktur», an der alle teilha-
ben und die die Weltanschauungen, Uberzeu-
gungen und Werte der Menschen und Kultur
miteinander verbindet und begriindet.

Unser Interesse am Narrativen und der Pai-
deia («einer stufenweise geschehenden Einfiih-
rung in den Glauben») fithrt uns zu der Frage:
Was ist die narrative Struktur des christlichen
Glaubens? Welches sind die konstitutiver Ele-
mente der. christlichen Erzihlung und Vision?
Wenn wir uns derselben Herausforderung zu
stellen hitten, von der in der altberiihmten rabbi-
nischen Geschichte erzihlt wird, wo ein junger
Kandidat fir das Rabbineramt aufgefordert
wird, auf einem Fufle stehend etwas zur Bedeu-
tung des Gesetzes und der Propheten zu sagen, —
wie wiirden wir dann die Umrisse zeichnen?

Unsere Antwort auf diese Frage muf an dieser
Stelle dufierst knapp gehalten sein. Jedoch méch-
te ich in meine Darstellung der narrativen Struk-
tur der christlichen Kernerzihlung® sieben Kapi-
tel aufnehmen: 1. Gort. «Im Anfang war das
Wort (Logos), und das Wort war bei Gott und
Gott war das Wort...» In der christlichen Kern-
geschichte konnen wir nicht weiter hinter diesen
Beginn zuriickgehen. Das Prinzip des Sein ist Es-
Selbst-Sein”. «Im Anfang, Gott...» 2. Erschaf-
fung. Im dynamischen Ausdruck des Seins ver-
leiht Gott Sein. Ex nihilo, aus dem Nichts heraus
und von ihm her; von der Welt und durch sie;
Sein entwickelt sich verschieden, seine Einheit ist
gespalten; die Saat der Freiheit und die Zeu-
gungsorte des Logos sind verstreut. 3. Fall.
Begrenzte Freheit und Verletzlichkeit fithren
dazu, daf} die Saat der Freiheit in die Illusion
(und Biirde) des In-sich-selbst-Begriindetseins
hineinwichst. Die verstreuten Zeugungsorte des
Logos iibernehmen es, urspriinglich schopfe-
risch anstatt teilnehmend zu sein. Dies fiihrt zu
einem Bruch, zu Entfremdung und Feindschaft
zwischen Gott und seiner Schépfung und dem
Geschaffenen untereinander. 4. Bund. Gott
macht erste Schritte der Vers6hnung; Gott bietet

Befreiung an (von der Knechtschaft, von der
Selbst-Begriindetheit) und lidt zu versdhnter
Partnerschaft ein. Gott verleiht das Geschenk,
die Gnade des Weges (Torah, Gesetz). Dann
zeigt uns die Geschichte eine Serie von Schwan-
kungen zwischen Bund — Abfall, Bund - Abfall,
Bund - Abfall, bis 5. Menschwerdung. Der
Logos hat Fleisch angenommen. Gott enthiillt
im menschlichen Sein die erotische Absicht in der
Schépfung und deren gewollten Héhepunkt in
einer Einheit reicher und vielfarbiger Harmonie.
Der beabsichtigte Bereits-jetzt-aber-noch-nicht-
Charakter des universalen Reiches der Liebe ist
verheiflen und tritt ein in Wort, Tat, Tod und
Auferstehung. Das Kreuz zeigt in doppelter Ent-
hiillung die Tiefe der gottlichen Liebe und die
Reaktionsmuster der bsen Strukturen, den Wi-
derstand der menschlichen Feindseligkeit gegen-
iiber Gottes Zukunft. 6. Auferstehung und Geist
bestirken und ermichtigen die Kirche zu ihrem
Ruf in die Partnerschaft mit dem auferstandenen
Christus, in Versohnung, Heilung und der
fleischgewordenen Verkiindigung des hereinbre-
chenden Reiches der Liebe. 7. Schliefilich wer-
den fortwihrend zu uns und allen Gegenwarten
und Vergangenheiten von der tiberlegenen
Macht der Zukunft herkommender Zauber und
das Gebot des Reiches der Liebe ihre letztlich
unbesiegbare Macht ausiiben, zugunsten des
Neuen, zugunsten von Gerechtigkeit, zugunsten
von Befreiung und Erldsung. Unter dem Einfluf
der Erl6sung durch den im Geist auferstandenen
Christus und angezogen von der Bereits-jetzt-
aber-noch-nicht-Macht des Reiches der Liebe
sind wir gerufen und berufen, Partner Gottes zu
sein und andere in diese Partnerschaft zu rufen.
Dieses Rufen, diese Berufung ist das Geheimnis,
das dem Glauben anvertraut ist; ein Geheimnis,
das aufzudecken wir in der Macht des Geistes
bevollmichtigt sind.

Der Glaube, durch den geglaubt wird — ein an
Entwicklung orientierter Standpunkt

Die im vorausgehenden Abschnitt skizzierten
Elemente der christlichen Erzihlung und Vision
mdgen von den einzelnen Theologen und theolo-
gischen Gemeinschaften in der Kirche verschie-
den dargestellt werden. Die Erzihlstruktur wird
vermutlich aber nicht sehr weit abweichen von
der Art der Gliederung, die wir hier vorschlagen.
Diese Behauptung stiitzt sich auf die Struktur
und Integritit der christlichen Erzihlung. Dies
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bringt uns auf eine Frage, welche die christliche
Paideia zentral angeht: Wie konnen wir zuver-
lissig und treu eine gestaltende, reformierende
und auf Entwicklung hin orientierte Dialektik
zwischen der christlichen Geschichte und den
aktuell sich im Prozef} befindenden Geschichten
der Menschen und Gruppen fordern? Wie kon-
nen wir als Erzieher und gestaltende Gemeinden
fiir eine «stufenweise geschehende Einfithrung in
den Glauben» sorgen?

Als die Scholastiker die Notwendigkeit er-
kannten, sich der «fides qua crediturs, dem
Glauben, durch den (es) geglaubt wird, zu wid-
men, bekannten sie sich zu der entscheidenden
Wichtigkeit dessen, was sie den «subjektiven»
Aspekt des Glaubens genannt hitten. Wenn es
nach ihnen ginge, wiire fides quae... als depositum
zu verstehen, als bestandiges, stabiles und objek-
tives Fundament des offenbarten Glaubens. Die
historisch-kritische Methode der Studien zu Bi-
bel und Tradition vermittelten uns jedoch ein
weitaus dynamischeres Verstindnis des Werde-
gangs der Bibeltexte sowie jener Vermischung
der tatsichlichen Ereignisse mit dem Mythos
beim Entstehen des Kerns der christlichen Er-
zdhlung. Deren Objektivitit — das, was ich ihre
Struktur und Integritit nannte — beruht auf ei-
nem Verstindnis von Wahrheit und Logos, das
sich von dem der Scholastiker unterscheidet.
Ebenso haben sich die Verstehensweisen der
Menschen, die sich den Glauben aneignen, ver-
dndert. Begriffe, die Prozefhaftes bezeichnen
und sich aus der Metapher der «Entwicklung»
heraus ergeben, haben die Verstehensweise unse-
res eigenen Lebens und unserer Erfahrungen
durchgehend beeinflufit, auch unseren Versuch,
Bildung und permanentes Wachstum der glau-
benden Menschen zu férdern.

Von den heute bestehenden Entwicklungsfra-
gen hinsichtlich menschlichen Wachstums und
Wandels {ibernahmen meine Mitarbeiter und ich
die Untersuchung dessen, was heute «Glaubens-
entwicklung» genannt wird. Wenn eine detail-
lierte Erorterung unserer Forschung und Theorie
auch an anderer Stelle® erfolgen mufl, so kénnen
hier doch einige wenige Ergebnisse skizziert
werden.

Am Beginn unserer Forschung stand die Pri-
misse, daf} der menschliche Glaube ein universa-
les Phinomen ist. Damit ist gemeint, daf iiberall
da, wo Menschen existieren, sie auch konfron-
tiert sind mit der Tatsache des Todes, mit dem
Gewahrwerden ihrer Grenzen, mit der Last,

unter unsicheren Bedingungen eine Wahl treffen
zu miissen, und mit dem Kampf um Schicksals-
fragen und Fragen nach dem letzten Sinn. Fiir
gewohnlich sind diese Glaubensthemen im Ver-
lauf unserer kollektiven Geschichte in religioser
Meditation angegangen worden — im gemein-
schaftlichen Ausdruck des Rituals, Mythos,
Symbols, in ethischer Unterweisung und Musik,
im menschlichen Erfassen der transzendenten
Wahrheit und durch diese. In der Moderne je-
doch, die gekennzeichnet ist durch Pluralismus,
Sikularisierung und den anomischen Zusam-
menbruch des gemeinschaftlichen Fundamentes
aufgrund einander mitgeteilter Kerngeschichten,
muflten wir erkennen, daff die Aktivitit des
Glaubens bzw. des Gliubigwerdens offenbar
Ausdrucksformen annimmt und zu Kampfen um
Integritat fithrt, die andere Richtungen anstreben
als den kultischen Ausdruck oder die institutio-
nalisierte Religion. Von dieser Erscheinung aus-
gehend konnten wir feststellen, dafl es sikulare
Formen und Gegenstinde des Glaubens gibt. Es
sind Haltungen gegeniiber den begrenzenden
Bedingungen des menschlichen Lebens zu beob-
achten, die dem religiosen Glauben zwar in
seinen Funktionen dhneln, aber recht eigentiim-
liche, um nicht zu sagen solipsistische Formen
annehmen. :

Unter Beriicksichtigung dieser Uberlegungen
filhrten wir in den vergangenen zehn Jahren
Untersuchungen mit Hilfe von halbklinischen

'Tiefeninterviews bei etwa fiinfhundert Personen

durch. Wir gedachten unter anderem zu iiber-
priifen, ob bestimmte, an Entwicklung orientier-
te Verhaltensmuster im kognitiven und psycho-
sozialen Bereich sowie im Bereich der morali-
schen Entwicklung entsprechende, an Entwick-
lung orientierte Parallelen im Bereich des Glau-
bens haben. Zum Zwecke dieser Untersuchung
zogen wir eine formale Definition von Glauben
heran. Aufgrund ihrer Formalitit (bzw. ihres
Mangels an genau festgelegten dogmatischen
oder ethischen Inhalten) erhofften wir sowohl
Zugang zu sikularen und quasi-sikularen Glau-
bensmustern zu erhalten als auch zu solchen, die
im engeren Sinne als religioser Glaube gelten
konnen. Glaube, so legten wir fest, ist:

von Menschen herausgebildete oder sich heraus-
bildende Weise,

» sich selbst, andere und die Welt (so wie sie sie
konstruieren) in bezug zu den letzten Bedingun-
gen ihrer Existenz (wie sie sie konstruieren) und
von diesen beeinflufit zu erfahren,
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» Sinn und Zweck ihres Lebens sowie dessen
Verantwortung und Loyalitit im Lichte des Cha-
rakters von Sein, Wert und Macht, welche die
letztgiiltigen Bedingungen der Existenz beein-
flussen, zu gestalten (gemifl der Verstehensmog-
lichkeit ihrer bewufiten oder unbewufiten opera-
tiven Vorstellungen).

Bei der Analyse unserer Daten fanden wir, daf§
das Material uns die Vorstellung eines Ablaufs
von Stufen nahelegt, mit Hilfe derer ein durch-
gangiges Muster der Glaubensentwicklung be-
schrieben werden kann. Diese Stufen charakteri-
sieren eine Abfolge von Stilen des Wissens und
Wertens, eine Folge von typischen Mustern der
Gestaltung und des Engagements, die beschrei-
ben, wie sich Menschen ihre Weise, im Glauben
zu stehen, regelmifig erarbeiten'®. In kiirzester
Form konnen diese Stufen wie folgt skizziert
werden:

Primérer Glaube (Siuglingsalter): Eine vor-
sprachliche Disposition des Vertrauens gestaltet
die Gegenseitigkeit der Beziehungen mit den
Eltern und anderen Personen. Sie gleicht die
Angst aufgrund der sich im Verlauf der Kindheit
ereignenden Trennungen aus.

Intuitiv-projektierender Glaube (Friihe Kind-
heit): Die Phantasie, angeregt von Geschichten,
Gesten und Symbolen, dabei vom logischen
Denken noch unkontrolliert, verbindet sich mit
Wahrnehmung und Gefiihlen und bildet hierbei
lang anhaltende Vorstellungen heraus, die so-
wohl die beschiitzenden als auch die bedrohli-
chen Michte, die uns umgeben, widerspiegeln.

Mythisch-wortlicher Glaube (Kindheit und
dariiber hinaus): Die sich entwickelnde Fihig-
keit, logisch zu denken, hilft beim Ordnen der
Welt mit Hilfe von Kategorien der Kausalitit,
von Raum und Zeit; verhilft dazu, Zugang zu
den Perspektiven anderer zu haben und aus
Geschichten einen Sinn des Lebens zu ent-
nehmen.

Synthetisch-konventioneller Glaube (Jugend-
zeit und dariiber hinaus): Neue kognitive Fihig-
keiten ermoglichen das Erfassen der eigenen
Perspektive und der des anderen und machen es
erforderlich, verschiedene Selbst-Bilder zu einer
stimmigen Identitdt zu integrieren. Eine persn-
liche, weitgehend unreflektierte Synthese von
Glauben und Werten bringt eine Bestirkung der
Identitdt mit sich und vereint den Einzelnen mit
anderen in emotionaler Solidaritit.

Individuell-reflektierender Glaube (Friithe Ju-
gendzeit und dariiber hinaus): Die kritische Re-

flexion des eigenen Glaubens und der eigenen
Worte, das Verstehen anderer und der eigenen
Person als Teil eines sozialen Systems, die Uber-
nahme der Verantwortung, Entscheidungen hin-
sichtlich einer Ideologie und eines Lebensstils zu
treffen, — dies alles erdffnet den Weg zum Enga-
gement in Beziehungen und Beruf.

Verbindender Glaube (Mittlerer Lebensab-
schnitt und spiter): Die Annahme der Polariti-
ten des eigenen Lebens, Wachsamkeit gegeniiber
dem Paradoxen und das Bediirfnis nach vielfa-
chen Interpretationen der Realitit kennzeichnen
diese Stufe. Symbol und Geschichte, Metapher
und Mythos (sowohl aus der eigenen Tradition
wie der anderer) werden in neuer Weise als zum
Erfassen von Wahrheit hilfreiches Ausdrucks-
mittel gewurdigt.

Universalisierender Glaube (Mittlerer Ab-
schnitt und spiter): Auf dieser Stufe sind Perso-
nen in einer Einheit mit der Macht des Seins
gefestigt, uber das Paradoxe im Leben und seine
Polarititen hinaus. Thre Einsicht und ihr Engage-
ment machten sie frei fiir ein leidenschaftliches,
aber freies Geben ihres Selbst in Liebe, wobei sie
sich der Uberwindung von Zertrennung, Unter-
driickung und Brutalitit widmen und auf diese
Weise eine wirkungsvolle antizipatorische Ant-
wort auf das hereinbrechende Reich der Liebe
darstellen'!.

Wenn wir uns auf diese Beschreibung von
Stufen beziehen, diirfen wir mehrere entschei-
dende Klarstellungen nicht aufler Acht lassen: Es
ist mit Ubergangsphasen zu rechnen, mit Zeiten,
in denen eine Stufe und ihre besondere Art der
Sinnfindung preisgegeben wird und damit be-
gonnen wird, eine neue aufzubauen, was mit
Erfahrungen der Dissonanz und Verwirrung ver-
bunden ist. Momente der Offenbarung im Leben
einer Person oder Gruppe erzeugen ebenso Dis-
sonanz wie die vorhersehbaren oder unvorher-
sehbaren Unterbrechungen aufgrund von Rei-
fung, Wandel oder Verlust. In der Paideia ist es
ebenso wichtig, fiir die Ubergangsphasen Sorge
zu tragen wie fiir die Wachstumsperioden inmit-
ten des Gleichgewichts einer Stufe. Tatsichlich
miissen in einer christlichen Paideia — der «stu-
fenweise geschehenden Einfiihrung in den Glau-
ben» — sorgfiltige Vorkehrungen getroffen wer-
den, um die Uberginge vorzubereiten und sie
zum gewissen Maf} auch zu beschleunigen.

Es sei ferner daran erinnert, dafl wir es bei
dieser Aufeinanderfolge von Stufen und Uber-
gangszeiten mit einer emotionalen, willensmifi-
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gen und kognitiven Entwicklung zu tun haben.
Aufgrund der Wechselwirkungen zwischen
Menschen einerseits und den Ereignissen und
Kontexten ihres Lebens andererseits und auf-
grund des Vorrats an Vorstellungen und Bedeu-
tungen, den ihre Gemeinden anzubieten haben,
bilden Menschen jene Uberzeugungen bzw.
Orientierungen immer neu heraus, die ihrem
Charakter die Grundlage geben und ihre Aktio-
nen und Reaktionen leiten.

Die Stufen beschreiben in formalen Struktur-
begriffen die Muster des Gefiihlswissens, die
unsere entwicklungsorientierten Bewegungen als
eigenstindige Personen in der Gemeinschaft
kennzeichnen'?. Dariiber hinaus soll die Stufen-
folge als sich erweiternde Spirale einer Bewegung
gedacht werden. Jede neue Stufe bildet sich
aufgrund der Stirken der vorausgegangenen her-
aus und trigt das Repertoire an Gefiihlswissen
fritherer Stufen weiter fort, wihrend neue Star-
ken und eine neue Weite hinzugefiigt werden.
Und schliefilich: Obwohl jede neue Stufe Di-
mensionen der Reichhaltigkeit und Weite hinzu-

fligt, wire es falsch, Entwicklung mit irgendeiner
spezifischen Stufe gleichsetzen zu wollen und
gleichsam a priori als eine zur Erlosung notwen-
dige Stufe zu erklaren, oder als Stufe, die einem
Menschen oder einer Gruppe erst Wert verleihen
konne. Es ist sehr wahrscheinlich, daff jede der
aufeinanderfolgenden Stufen auch qualitativ
neue Gefahren mit sich bringt, in Form von
Mo%hchkeiten der Selbsttiuschung und des Bo-
sen'”, und daf deshalb das Bediirfnis nach Wach-
samkeit und Selbst-Prifung vor Gott zunimmt,
und ebenso das Bediirfnis nach bleibender Treue
in der Bindung des Herzens an das Heilige.

Stufen und Geschichte: Anmerkungen zu einer
christlichen Paideia

Viele unserer besten Anstrengungen und Ent-
wiirfe in der christlichen Katechese in den Verei-
nigten Staaten lehnen im Grunde das Selbst ab.
Trotz unserer Aufmerksamkeit fir Entwick-
Jungstheorien und trotz unseren Anstrengungen,
uns an die Menschen in einer Weise zu wenden,
die dem Entwicklungsgedanken gerecht wird,
beweist unsere absichtsvolle Dialektik zwischen
dem Leben der Menschen, ihren Erfahrungen
und der christlichen Geschichte doch nicht ge-
nug, um die Menschen auf den Weg eines radika-
len Vertrauens und der Treue zu bringen.

Ich glaube, dafl die Griinde fiir dieses Versagen
hauptsachlich auf das Versiumnis zurtickzufith-

ren sind, nicht erkannt zu haben, daf die christli-
che Paideia auch Verinderung des Bewufitseins
bedeutet. Die christliche Paideia ist eine zur
Forderung von Leben gegriindete Gemein-
schaftsform, und sie ist Teil einer beabsichtigten
moralischen und auf Glauben hin orientierten
Minoritdt. Als solche bringt sie besondere Tu-
genden hervor, ruft sie bestimmte lebensprigen-
de Emotionen (Gemiitsbewegungen) wach, for-
dert sie ein klares Konzept unserer Berufung zur
Partnerschaft mit Gott, bildet sie eine Gemeinde
der stiitzenden und verwandelnden Hoffnung.
Thre Anstrengungen werden allerdings ge-
schwicht werden und sogar unwirksam sein,
wenn nicht dafiir gesorgt wird, dafl man den
ansteckenden Vorstellungen und Werten einer
Selbstbegriindetheit, wie sie in der umgebenden
Hauptgesellschaft zelebriert wird, zuvorkom-
men und entgegenwirken kann.

Jedoch wird eine christliche Paideia, die den
Pluralismus unserer Zeit freimiitig anerkennt
und das Christentum als «6ffentlich relevanten
Glauben»'* ernst nimmt, nicht nach einer «zu-
riickgezogenen», sektiererischen Position inner-
halb der Gesellschaft streben oder sich mit einer
solchen begniigen wollen'®. Vielmehr hat sie die
Erziehung von Christen im Blick, die sich in
tiefer und besonderer Weise mit der christlichen
Geschichte und Vision identifizieren und die
ebenso auch die erforderlichen Ebenen zur Gel-
tendmachung ihres Glaubens schaffen, um in
einer siakularen Gesellschaft die reichhaltigen
Quellen der christlichen Tradition durch ihr
Leben und in einer 6ffentlichen Sprache zu er-
schlieffen und anzubieten'®.

Die in der christlichen Paideia hervorgebrach-
ten Tugenden nehmen ihren Anfang bei dem
«grofien Gebot» der Gottes- und der Nachsten-
liebe. In einer angemessenen Paideia konnen eine
radikale Selbst-Liebe oder die Sduren eines unge-
sunden Narzifimus niemals Norm sein, weder im
Hinblick auf einzelne Personen noch die Ge-
meinde insgesamt. Christliche Gemeinde und
christliche Familien miissen um eine grindliche
Klirung all dessen ringen, was die Sozialisation
ihrer sehr jungen Mitglieder angeht. Auch wenn
Ichbezogenheit und Selbstbehauptung integrale
Bestandteile der kognitiven und emotionalen
Entwicklung sind, kann eine Praxis der Kinder-
erziehung, die die Anwendung von Konkurrenz
und beschimendem Vergleich als Motivierungs-
methoden vermeidet, dennoch verhindern, daff
diese normative Geltung erlangen.
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Desgleichen konnen eine elterliche Betreuung
sowie in das Gemeinschaftsleben einfiihrende
Sozialisierungsmuster viel zur Abmilderung des
radikalen Individualismus unseres alltiglichen
Lebens beitragen, wenn dabei vermieden wird,
dafl Leistung und die Zurschaustellung von Fer-
tigkeiten zu Bedingungen des Wertes einer Per-
son gemacht werden. Ferner entsteht dort, wo
man jeder Person mit Riicksicht auf ihre Gottes-
kindschaft begegnet und wo Korrektur und Dis-
ziplin auf Versohnung und ein verantwortliches
Selbst ausgerichtet sind, ein «Sinn» fiir Gerech-
tigkeit, und es wird eine moralische Vorstel-
lungskraft hervorgerufen. Ebenso wird auf diese
Weise ein moralischer Mut wachgerufen und
gefestigt. Die von der Gottes- und Nichstenlicbe
hergeleiteten Tugenden, die in einer solchen
Umgebung entstehen, entfalten sich auf Gerech-
tigkeit und soziale Rechtschaffenheit hin; es sind
dies Ausprigungen von Tugend, die die Gottes-
und Nichstenliebe mit in gesellschaftliche und
weltgesellschaftliche Beziige hineinnehmen.

Es gibt eine ausgeprigte, wenn auch oft ver-
nachlissigte Spur in der christlichen Tradition,
die daran festhilt, dafl aus dem Herzen einer
christlichen Paideia ganz bestimmte christliche
Emotionen und Gemiitszustinde hervorgehen
und Gestalt gewinnen. Diese Sichtweise gewinnt
in dem Mafle neue Dimensionen, als wir mehr
iiber das bi-hemisphirische Funktionieren des
menschlichen Gehirns erfahren. In einer kiirz-
lich erschienenen Darstellung dieser Tradition
stellt der Theologe Don Saliers vier Kategorien
spezifisch christlicher Emotionen dar. Es handle
sich um tiefliegende Dispositionen, die unsere
Weise, uns auf Leben zuzubewegen, nachhaltig
beeinflufiten. Er spricht 1. von «Dankbarkeit
und Dank sagen», 2. «heiliger Furcht und Reue»,
3. «Freude und Leiden» und 4. der «Gottes- und
Nichstenliebe» . Diese Sichtweise erhellt Litur-
gie und Gebet als Zusammenhinge, in denen
Phantasie und Gefiihl erweckt und geformt wer-
den, und sieht Sakrament, Bildnis und Musik als
unentbehrliche Bestandteile einer christlichen
Paideia an.

Danach gefragt, was es bedeute, ein menschli-
ches Wesen zu sein, antwortet die christliche
Geschichte: «Mit deinem Leben bestitigend auf
den Ruf Gottes in die Partnerschaft zu antwor-
ten.» Eintreten in den Bund und Nachfolge als
Erwiderung auf Gottes Anruf sind die Funda-
mente eines ethischen und christlich verstande-
nen Lebens des Menschen. Walter Brueggemann

charakterisierte kiirzlich innere Berufung als
«Finden eines Lebenszieles, das Teil der Ziele
Gottes ist»'*. Die christliche Geschichte berich-
tet uns, dafl wir als Partner Gottes auch in dessen
fortdauernde Schépfungsarbeit, Herrschaft, Be-
freiung und Erlosung hineingerufen sind. Ein
bedeutender Teil der christlichen Gemeinde hat
die Aufgabe, Menschen dabei zu helfen, jene
Zusammenhinge und Imperative zu finden,
durch die ihre weltliche Arbeit in ein gliubiges
Anteilnehmen an Gottes Werk gebracht werden
kann'?,

Die christliche Paideia sieht und zieht in Rich-
tung einer Zukunft, die nicht primir durch Kon-
tinuitit mit der Vergangenheit und Gegenwart
definiert ist. Erfiillt von der Vision und Realitit
des hereinbrechenden, aber-jetzt-noch-nicht
Reiches der Liebe, das Verheiflung und Ge-
schenk Gottes, des Herrn der Zukunft, ist, for-
dert die christliche Geschichte uns auf, eine
Gemeinde tiefster Hoffnung zu sein; der Hoff-
nung, nicht des Optimismus. Eine solche Hoff-
nung fiihrt zu einem alternativen Lesen der Zei-
chen der Zeit." Sie blickt auf die Freudlosigkeit
und Gefahr einer Welt, die auf der Schwelle zur
nuklearen Katastrophe steht, ohne die Gesamt-
verantwortung zu vermindern oder in totaler
Hilflosigkeit zu verzweifeln. Vertrauend auf ei-
nen Gott, der sogar die Steine zum Aufschreien
bewegen kann, wenn die Propheten schweigen,
fiihrt uns die christliche Geschichte zu der Hoff-
nung und dem Vertrauen darauf, dafl Gott die
Rolle bzw. die Verantwortung des Herr-Seins
tiber die Zukunft nicht preisgeben wird und daf
die Erfiillung eines Reiches der Liebe nicht verei-
telt oder versiumt werden wird.

' J. Alfaro, II Faith: K. Rahner (Hg.), Encyclopedia of
Theology: The Concise Sacramentum Mund; (Seabury Press,
New York 1975) 510-511; deutsch: Glaube als Erkenntnis:
Herders Theologisches Taschenlexikon (Hg. K. Rahner),
Bd. 3 (Freiburg/Basel/Wien 1972) 89-91.

? Eine Stellungnahme zur narrativen Struktur des christli-
chen Glaubens, die ich bei der Ausarbeitung des folgenden
Abschnitts anregend fand, findet sich bei G. Fackre, The
Christian Story: A Narrative Interpretation of Basic Chri-
stian Doctrine (W.B. Eerdmans Publishing Co., Grand
Ra}pids, Michigan 1978).

A.N. Whitehead, Process and Reality (The Macmillan
Co., New York 1929) ]J.B. Cobb, A Christian Natural
Theology (The Westminster Press, Philadelphia 1965). Siche
besonders: ].B. Cobb, A Guide to the Literature, Appendix
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B of ].B. Cobb, Jr. and D.R. Griffin, Process Theology: An
Introductory Exposition (The Westminster Press, Philadel-
phia 1976) 162-185.

* University of Notre Dame Press, Notre Dame 1981,

> Der klassische Text zur Paideia ist der von W. Jaeger,
Paideia: The Ideals of Greek Culture, Three Vols., iibersetzt
von G. Highet (Oxford University Press, New York 21945).
Siehe auch Jaegers posthume Veroffentlichung: Early Chri-
stianity and Greek Paideia (Oxford University Press, Lon-
don 1961).

® Zur Entwicklung der Idee einer «master story» vgl. J.
Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human Develop-
ment and the Quest for Meaning (Harper and Row, Publis-
hers, San Francisco 1981) 277 ff.

7 Siehe P. Tillich, Systematic Theology, Vol I (University
of Chicago Press, Chicago 1951).

8 Stages of Faith: Life-Maps: Conversations on the Jour-
ney of Faith (Word Books, Waco 1978). Siehe auch: Heft «X»
zum Thema «Die Herausforderung des Glaubens durch die
Psgchologie: CONCILIUM 18 (1982/6-7).

Stages of Faith, 92-93.

19 Ein Wechsel von einer Stufe zur anderen geschieht nicht
automatisch oder unvermeidlich; Menschen konnen auf der
einen oder anderen Stufe verweilen oder aber ganz dort
verbleiben und tun dies auch. Es ist nicht ungewohnlich,
Erwachsene zu finden, die am treffendsten mit Hilfe von
Stufen zu beschreiben sind, die sich in der Kindheit oder der
Jugendzeit herausbilden. Weitere angemessene Beschreibun-
gen dieser Forschung und ihrer Ergebnisse finden sich in:
Psychology Today 17 (1983) 56-62.

! Diese Beschreibung der Stufen der Glaubensvermitt-
lung ist — von einigen wenigen Anderungen abgesehen —
entnommen einem Beitrag in Psychology Today 17 (1983/11)
56—62: Stages of Faith. A Psycology Today Conversation
with James Fowler.

2 R. Kegan hat ein sehr wichtiges Buch geschrieben,
welches fiir ein Verstehen der Ubergangszeiten sowie die
Arbeit mit ihnen sehr hilfreich ist. Sich selbst als einen «Neu-
Piagetianer» bezeichnend, bietet Kegan aufferordentlich ori-
ginale und aufregende Erweiterungen der Entwicklungsper-
spekrive Piagets als Personlichkeitstheorie an. The Evolving
Self (The Harvard University Press, Cambridge 1982).

3 H. Fingarette, Self-Deception (Routledge and Kegan
Paul, London 1969). M. Scott Peck, People of the Lie: The
Hope for Healing Human Evil (Simon and Schuster, New
York 1983).

" M.E. Marty, The Public Church (Crossroad, New
York 1981). P.]. Palmer, The Company of Strangers (Harper
and Row, San Francisco 1982).

15 E. Troeltsch unterscheidet in seinem monumentalen
Werk «Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Grup-
pen» (Tiibingen >1923) zwischen Sekten-Gruppen von ag-
gressivem oder sozial verinderndem Typus oder solchen, die
sich zuriickziehen.

' D. Tracys reichhaltiges Konzept der «Christlichen
Klassik» fordert einen wichtigen Weg, Partikularitit und
Integritat des christlichen Engagements mit der Fahigkeit zu
verbinden, von christlichen Uberzeugungen auch in der
Offentlichkeit in genuiner Weise zu sprechen. Vgl. The
Analogical Imagination: Christian Theology and the Culture
of Pluralism (Crossroad, New York 1981).

'7 Don Saliers, The Soul in Paraphrase (Crossroads, New
York 1980). Vgl. auchR.C. Roberts, Spirituality and Human
Emotion (Eerdman, Grand Rapids 1982). :

'8 Covenanting as the Human Vocation: Interpretation
(1979) 126.

19 Zu einer umfassenderen Darstellung der Vorstellung
von der christlichen Reife, wie sie mit der berufsmifligen
Partnerschaft mit dem Werk Gottes gegeben ist, siche mein in
Kiirze erscheinendes Buch: Becoming Adult, Becoming
Christian (Harper and Row Publishers, San Francisco 1984).
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