Gerard Vogeleisen

Glaubenstiberlieferung heute

Wie kann die Kirche ihre Botschaft unsere nun-
mehr auf Dauer sikularisierte und nachindu-
strielle Welt vernehmen lassen und ihr Gehor
verschaffen? Wie vermag sie das vor allem im
Blick auf die heranwachsenden Generationen,
auf die Kinder und Jugendlichen, die in diese
neuartige Welt hineingeboren wurden und also
kaum mehr von jener Mentalitit und Kultur
gepragt sind, auf die sich einst die kirchliche
Unterweisung stiitzte?

Eine so weitausgreifende Fragestellung kann
nur auf eine vage, mangelhafte und enttauschen-
de Antwort hinauslaufen. Thr Hauptfehler be-
stiinde darin, die gesellschaftlich-kulturelle Lage
global zu behandeln, wihrend doch einer der
wesentlichen Ziige dieser Situation in ihrer Un-
terschiedlichkeit und Zerstiickelung besteht.
Dariiber hinaus kdme eine solche von ihrem
Ursprungsort abgeloste Rede der Auffassung
gleich, die Frage und die konkreten Bereiche, in
denen sie sich stellt, lieflen sich in einem Blick
souverin tiberschauen.

Wir wetten, dafl dagegen die Beschrankung
auf besondere Gesichtspunkte einer genau um-
schriebenen Lage eine zutreffendere Analyse er-
moglicht; sie ldft sich mutatis mutandis zweifel-
los leichter auf andere Orte iibertragen. So hegen
wir die Hoffnung, dafi unsere Bemerkungen
iiber die Entwicklung der Katechese in Frank-
reich den Leser auflerhalb der bezeichneten Um-
welt auch interessieren konnen und ihm in der
Beurteilung der eigenen Lage helfen werden.

Wir gehen in drei Schritten an die Frage heran.
Erstens: Auf welche Weise kann die Kirche in
einem aufgesplitterten Umfeld wie dem des heu-
tigen Frankreich ihre Identitit sichern? Zwei-
tens: Verzeichnet die katechetische Erfahrung
der letzten Zeit Holzwege und reale Méglichkei-
ten des Fortschritts? Drittens: Welche Zukunfts-
ausrichtungen ergeben sich aus der gegenwirti-
gen Analyse?

I. Eine zersplitterte Welt — eine bedrohte
Identitat

Hier ist nicht der Ort, diese in voller Umwand-
lung befindliche Welt in allen Einzelheiten zu
schildern. Es fehlt hierzu nicht an Beschreibun-
gen, Untersuchungen und Auseinandersetzun-
gen. Wir beschranken uns auf eine Zusammen-
fassung der 1979 durch die franzosische Bi-
schofskonferenz' festgehaltenen Hauptmerk-
male.

«Aufgesplitterte Welt, Kulturwandel — dies
sind die am meisten zu horenden Ausdriicke.
(...) Die Welt, in der jene Generationen grofige-
worden sind und gelebt haben und noch leben
und von denen die Erwachsenenwelt von heute
gestaltet wird, war anders gefiigt als die Welt, in
der jetzt ihre Kinder heranwachsen. (...) Der
Bezug zu allgemein bejahten und, was einige
betrifft, in unserer abendlindischen Mentalitat
als universell giiltig angesehenen Werten verlieh
dem Leben der Gesellschaft eine gewisse Bestidn-
digkeit. (...) Nun werden aber manche von die-
sen fiir die gestrige Gesellschaft so wichtigen
Werten bis in die Wurzeln hinein in Frage ge-
stellt, nicht blof durch gerade herrschende Ideo-
logien, sondern durch das alltigliche Leben
selbst. Die Welt unserer Zeitgenossen (...) ist von
Geistesstromungen durchzogen, die bisher do-
minierende Grundsitze anzweifeln. (...) Ein Le-
benssinn, falls ein solcher angenommen wird,
erscheint weniger im Wesen der Dinge einge-
schrieben; vielmehr ist er in den zahlreichen
Interpretationen der Wirklichkeit oder auch in
ihrer gegenseitigen Auseinandersetzung zu ent-
decken» (TR 121).

Familie, Schule und Kirche tragen den Stempel
dieser Umwelt. «In gewissen Bereichen (...) be-
hauptet sich der Unglaube in voller Radikalitat.
Sogar die Fragen nach Gott, nach der Religion
und nach dem Sinn des Lebens haben da keine
Bedeutung mehr; es kommt so weit, dafl sie sich
gar nicht mehr stellen. (...) In einer pluralisti-
schen, dem Leistungs- und Produktionsdruck
ausgelieferten Welt besitzt die Kirche nicht mehr
die gleiche Sichtbarkeit» (TR 124). «In dieser
Umwelt entwickelt sich in Frankreich die Kate-
chese» (TR 13).

Gewiff, diese klarblickende Diagnose trifft
auch auf Zeichen der Hoffnung; freilich werden
diese nicht dazu herangezogen, die Folgen der
Verinderung zu vertuschen.

289



DAS PROBLEM

Die Kirche Frankreichs besitzt nicht mehr das
gleiche gesellschaftliche Image, kann also auch
nicht mehr den gleichen Einfluf ausiiben. Zwei-
fellos begann sich dieser Verlust schon sehr viel
frither fithlbar zu machen, als man fiir gewohn-
lich meint. Die Trennung von Kirche und Staat
(1905) mufite in wenigen Generationen fast un-
weigerlich zu einer Privatisierung des Glaubens
und seiner institutionellen Ausdrucksformen
fihren. Der politische Einflul der Kirche ist,
wenn auch nicht véllig entschwunden aus dem
offentlichen Leben, doch im allgemeinen wenig
sichtbar. Die Kirche erfreut sich keiner offiziel-
len, institutionellen oder finanziellen Unterstiit-
zung, mit Ausnahme jener, die ihr von der
offentlichen Meinung zugebilligt wird oder auch
nicht. Da sich das Alltagsleben fortschreitend
sakularisiert, sinkt auch der «moralische» und
ethische Einfluff der Kirche auf die Mehrheit des
Volkes, obgleich die Kirche hier und dort doch
noch Gegenstand einer verschwommenen und
gemischten Erwartung bleibt.

Im Hinblick auf die Werte und den Lebenssinn
hat die Kirche nicht nur das ihr so lange Zeit
eigene Monopol verloren, sondern sogar ihren
ausschlaggebenden Einflufi.

Selbst der «religise Sinn» engleitet der Macht
der Kirche. Ein Aufbruch des Irrationalen, der
sich sozusagen vor unseren Augen abspielt, ver-
wickelt die Lage noch mehr. Eine der Formen
dieses Irrationalen, eine «Riickkehr des Religio-
sen» wesentlich christentumihnlicher Art oder
orientalischer Provenienz, konnte gewissen Leu-
ten so etwas wie ein Heimweh (nach Gott?)
einfloflen. Die Kirche wird sich angesichts dieser
wild aufwuchernden religidsen Meinungen und
Religiositit oft emotionalen Charakters bewufit,
dafl der «religiose Sinn» selbst ihr entgleitet.
Fortan kann jedermann seinen religiésen Laden
oder seinen Initiationsklub aufmachen; der
Markt ist noch nicht gesittigt, im Gegensatz zu
dem, was viele vor etwa dreiflig Jahren dachten.

Der Markt ist nicht gesittigt; er besitzt aber
auch keine mafigebenden Richtlinien. Alle mog-
lichen Angebote wirken in freiem Wettbewerb
aufeinander ein; keines von ihnen aber gilt als
Hauptgegner. In diesem zerstiickelten Univer-
sum religioser Erscheinungen ist es der Kirche
nicht einmal mehr méglich, im entschlossenen
Widerstand gegen einen beherrschenden Gegner
ihre Einheit zu finden.

Unter den verschiedenen Herausforderungen
begegnet die Kirche einer, deren vielfiltiger und

zunehmender Einfluff auf die «Wert- und Sinn-
krise», die uns befallen hat, abgestimmt ist. Es
handelt sich um die religise Gleichgiiltigkeit?.
Ob sie nun iiberlegt oder spontan, argumentie-
rend oder zogernd, leidenschaftlich oder resi-
gniert ist, jedenfalls setzt sie jeder Botschaft eine
ruhige Weigerung, eine «spirituelle Stumpfheit»
und eine blasierte Abkehr von jeder Suche nach
Sinn entgegen.

Zu allem Uberfluf fiihlt sich die Glaubensge-
meinschaft in ihren eigenen Reihen nicht mehr
straff geeint. Politische und soziale Auffassun-
gen, sittliche Verhaltensweisen, dogmatische
Glaubensmeinungen und religiése Haltungen
trennen zu hiufig die Christen ein und derselben
Kirche voneinander. Das geht manchmal bis zum
offenen Zusammenstof}, bleibt jedoch meistens
im Schweigen des eigenen Verhaltens und der
personlichen Uberzeugung verhiillt. In der Kir-
che oder an ihren Rindern nimmt die Zahl der im
Glauben Verunsicherten zu. Bei diesen beson-
ders wird die Versuchung zur Gleichgiiltigkeit
stirker und stirker.

Unter solchen Umstidnden also soll das Wort
verkiindet werden, soll sich die christliche Iden-
titdt behaupten (TR 2212, CT 56,57)° und die
christliche Gemeinschaft bewahrheiten. Das ist
eine regelrechte Herausforderung.

Ein rascher Riickblick auf die jiingste Ge-
schichte der Katechese kann zeigen, warum eini-
ge Leute in der Kirche dieser Situation unvorbe-
reitet gegentiberstehen; er kann auch so manches
Zogern und so manche Spannungen erklaren und
mogliche Wege weisen.

II. Etwas Geschichte

1. Ein Einheitskatechismus

Der offizielle Katechismus in Frankreich war bis
nach dem Konzil ein Lehrbuch von klassischer
Gestaltung. Er legte in Frage und Antwort syste-
matisch die Gesamtheit der Glaubenswahrheiten
(Dogma, Moral, Sakramente) dar. Dieser 1937
herausgegebene und 1947 umgearbeitete Kate-
chismus ist reich an dogmatischen, moralischen
und kirchenrechtlichen Aussagen; seine Sprache
ist begrifflich und abstrakt; an manchen Stellen
verschleiert die Darlegung nur miihsam eine
veraltete Apologetik.

Gewif}, das dieses Buch inspirierende klassi-
sche Modell hatte seinen Wert und seine Wirk-
samkeit zu einer Zeit, da es seine Aufgabe war,
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den Christen zu unterweisen und ihm zu helfen,
«das, was er alltaglich an Glaube lebte und leben
sah, ins Wort zu bringen» (TR 2112).

Trotz seiner Starre und seiner Tendenz,
Schuldgefiihle zu wecken®, forderte dieser Kate-
chismus unzweifelhaft, insbesondere unter dem
«Ancien Régime», die menschliche Person und
die gesellschaftliche Integration.

Der Sinn des Daseins wird aus unveranderli-
chen Wesenseigentimlichkeiten Gottes, des
Menschen und der Dinge abgeleitet, dargestellt
und definiert. Ein jedes Element der Welt, sei es
Gegenstand, Wert oder Person, sieht sich durch
die Vertikalitat seiner Wesensbeziehung zum
gottlichen Urbild begriindet. In einer solchen
Mentalitit setzt es sich die Katechese zum Ziel,
diesen christlichen Lebenssinn zu iibermitteln;
sie glaubt, ihn durch die Definition absoluter
Wesenheiten angemessen auszudriicken.

Mit der Zeit und im Verlauf der Entwicklung
der verschiedenen Mentalititen kommen die Un-
zuldnglichkeiten dieses Katechismus an den Tag;
sie sind die Kehrseite seiner bequemen Verwend-
barkeit. Die Abstraktion entfremdet der tigli-
chen Erfahrung und gebiert eine Sprache, begiin-
stigt eine Geisteshaltung, die mit der umgeben-
den Wirklichkeit nichts mehr zu tun haben. Der
Graben zwischen «Glauben» und «Leben» wird
breiter’.

Man richtet sich in dem ein, was man fiir die
Wahrheit hilt; man befragt nicht mehr den eige-
nen Standpunkt. Nach und nach privilegiert und
verabsolutiert die Kirche eine (und nur eine!)
Ansicht der Dinge, scheint sich iiber die Zufillig-
keiten der Geschichte und die Grenzen der Kul-
tur zu erheben; sogar der Sitz im Leben, wie er
der Offenbarung in der Geschichte der Men-
schen zukommt, wird verdunkelt. In thren Ek-
klesiozentrismus eingeschlossen vermag die Kir-
che die anderen Auffassungen nur noch nach
dem Mafl ihres Unterschiedes zum eigenen
Standpunkt zu beurteilen.

Die Kirche versteht sich als das einzige Zen-
trum der Welt der Menschen und als ausschliefili-
che Verwahrerin des Sinns des Lebens. Auf die
von auflen an sie herantretenden Fragen glaubt
sie eine Antwort in der Festigung alter Stand-
punkte zu finden.

Natiirlich zeigen sich in dieser monolithischen
Konstruktion Spriinge. Aber das Heimweh nach
den Gewiflheiten bleibt lebendig. Die Kirche hat
einst einen wunderbar an die «essentialistische»
Kultur einer Epoche sowie an deren politisches

und kulturelles Funktionieren angepafite Glau-
bensaussage geschaffen. Aber da diese liberholte
Zeit mit dem Glauben zu einer Einheit zusam-
mengewachsen war®, hat es dieser nun schwer,
sich von diesem einstigen Erfolg freizumachen.

Ein sprechender Beweis dafiir ist die Tatsache,
daf die klassischen Lehrbiicher bis 1966 in Kraft
blieben. Tatsichlich hat die «kerygmatische Be-
wegung» — welches auch immer ihr indirekter
Einfluff gewesen sein mag — hier bei uns in
Frankreich keinen entscheidenden Einschnitt be-
deutet im Vergleich zu jenem, den zum Beispiel
das Deutschland der fiinfziger Jahre erlebte. Erst

‘der konziliare Elan wird die grundlegende

Wandlung erleichtern und eine «anthropologi-
sche Wende» begiinstigen, indem er einen guten
Teil der durch die katechetische Bewegung ver-
wirklichten Forschungen offiziell macht.

2. Eine anthropologische Katechese

Die Jahre 196670 fithren in den Spuren des
Konzils und aus dessen Schwung heraus zu einer
bedeutenden Reform. Die Katechese entdeckt
die grofle Tradition neu. Sie lenkt ihre Aufmerk-
samkeit auf die menschliche Person. Diese ist ja
dazu berufen, die Botschaft zu horen und ihr zu
antworten. Von einem Grunddokument ausge-
hend werden fiir die verschiedenen gesellschaft-
lich-religiosen Milieus «Anpassungen» zusam-
mengestellt. Im gleichen Sinn wird eine «Pidago-
gie der Zeichen» vorgeschlagen, das heifit ein
Weg, der von den sichtbaren Zeichen zur Offen-
barung hinfiihrt, also von der Heiligen Schrift,
der Liturgie, der Tradition und dem Leben der
Kirche, aber auch des Alltags zur ausdriicklichen
Darlegung des Sinnes, um so den Glauben zu

. wecken und zu stirken.

Diese fiir die Lebenserfahrung der Menschen
hellhérige «Interpretation» soll den Graben zwi-
schen «Glauben» und «Leben» auffiillen. Die
Botschaft atmet wieder den Geist biblischer und
liturgischer Sprache. Sie sammelt sich wieder um
das Geheimnis Christi und das Leben der Kirche.
Alles wirklich Menschliche soll seinen «christli-
chen Sinn» wiederfinden. Die Gemeinschaft der
Glaubenden, die eine oder andere Gruppe von
Katechumenen kann wieder zum Zeichen des
Wortes Gottes werden.

Es lifit sich denken, daf die «anthropologi-
sche» Katechese im Schwung der sie damals
tragenden energischen Reaktion hier und da im
Bezug auf ihre Quellkrifte und ihren Ursprungs-
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elan verarmte. Will man die Botschaft «anpas-
sen», lauft man eine dreifache Gefahr: Erstens
kann sich die Interpretation des Daseins auf das
Verhalten beschrinken und der Glaube zu einer
banalen Sittenlehre herabsinken; zweitens wirkt
der als einzig moglicher dargestellte «christliche
Sinn» iiberfliissig, unniitz oder von einem mifi-
brauchlichen Ekklesiozentrismus getragen; drit-
tens gerit die radikale Andersheit des Gottes-
wortes und des sich darin offenbarenden Ge-
heimnisses in Gefahr, zu einer bloen géttlichen
Menschenfreundlichkeit zu verschwimmen.

Umgekehrt offenbaren diese Risiken sehr
wohl die Tatsache, daf der Graben zwischen
«Glauben» und «Leben» noch nicht aufgefiillt
ist. Die Anthropozentrik, die zwanzig Jahre
zuvor die Katechisten befreit hitte, ist sogar
nicht mehr imstande, das «Leben» der siebziger
Jahre zu interpretieren. Einerseits erfafit diese
Stromung im Unterschied zu den Humanwissen-
schaften nicht geniigend die Verbindungen zwi-
schen einer menschlicheren Wahrheit, einem
menschlichen Sinn, der Sprache, den Strukturen,
die sie aussagen, sowie den Wandlungen der
Geschichte und der Kultur, darin sie aufbliihen.
Andererseits wird die grundlegende Einheit ge-
brochen, wenn man den Glauben als Gesamt
strukturierter Wahrheiten vom Glauben als Ant-
wort des Menschen, als seine «Sicht» des Ge-
heimnisses Gottes in Jesus Christus trennt.
Schlieflich wird die Tatsache verdunkelt, dafl
dieser Glaube einen einzigartigen und urspriing-
lichen Ort besitzt, nimlich die lebendige und
feiernde Gemeinde der Gliubigen.

Die durch den Texte de référence in die Wege
geleitete neue Etappe der Katechese will noch
kithner sein: sie stellt gelassen den Kulturwandel
fest. Sie will aber auch bescheidener sein: Sie
begrenzt ihren Horizont auf ein Jahrzehnt.

II1. Die Orte der Katechese

Darin besteht die Herausforderung: ohne Be-
dauern die ehemaligen Gewiffheiten aufzugeben
und seinen Glauben in der Begegnung mit der
neuen Kultur zu den Quellen zu fithren. Dabei
findet die Katechese eine Ausrichtung wieder
und einen Weg in dieser neuartigen Landschaft,
wo sie sich zahlenmiflig unbedeutend und auch
bedroht weiff. Thr einzig moglicher Ausgangs-
punkt ist das gegenwirtige Glaubensbekenntnis,
thr einziges Ziel das Glaubensbekenntnis der

Kirche der Zukunft; zwischen diesen beiden
steht eine Erfahrung kirchlichen Lebens.

1. Vom Glaubensbekenntnis zum Glaubens-
bekenntnis

Die Bischofe nehmen die Botschaft von 1977
wieder auf und stellen fest: Die Katechese wur-
zelt im Glaubensbekenntnis einer Gemeinde und
fihrt zum kirchenformigen Glaubensbekenntnis
(TR 2111). Die Katechese hat chne Gemeinden,
in denen der Unterwiesene eine Erfahrung von
kirchlichem Leben machen kann, keinen Bestand
(TR 1322). Daher der Wille der Bischéfe, Orte
zu schaffen, die diese gelebte Erfahrung ermégli-
chen. Das werden Orte der Katechese sein (TR
2113).

Damit solche Orte leben, ist also nicht vorge-
sehen, den Katechismus durch eine bessere ge-
ographische Stiitzpunktverteilung neu zum Le-
ben zu erwecken. Es handelt sich vielmehr dar-
um, eine Zeit fiir den Weg auszusparen, auf dem
eine Begegnung, eine Erfahrung’ zustande kom-
men kann; es geht darum, einen Raum zu 6ffnen,
wo sich in dieser Begegnung Beziehungen zwi-
schen den Personen und dem Gotteswort kniip-
fen; es soll ein konkreter Ort der Erfahrung
angeboten werden. Uber einen «Inhalt» hinaus,
der, wenn er isoliert wird, immer zur Abstrak-
tion und zur in sich verschlossenen Ideologie
neigt, wird auf die Zeit und die Beziehungen
abgezielt®.

Endlich und im Blick auf die Zukunft wird den
unvorhersehbaren besonderen Formen und neu-
en Ausgestaltungen Platz gemacht. Denn wie das
Christentum in einer Kultur aussehen wird, die
auflerhalb seiner Grenzen heranreift, das ist nicht
vorhersehbar.

2. Das Gebeimnis Christi und die Offenbarung

Theologisch griindet sich diese Entscheidung auf
zwei Argumente: auf das Geheimnis Christi und
auf die Offenbarung.

Aufgrund Jesu Christi, in dem die Fiille des
gottlichen Geheimnisses wohnt, ist das allgemein
Christliche niemals abstrakt, rationalisiert und
uniformiert, sondern konkret, an Ort und Stelle
gegenwirtig und im Leben eingewurzelt. Die
eigentiimliche Verwurzelung Jesu in der
Menschheit gewihrleistet den besonderen Wert
unserer eigenen Verwurzelung darin — und ihre
Offenheit auf das Universale. Deshalb ist eine
abstrakte Katechese stets unangepafit.

292



GLAUBENSUBERLIEFERUNG HEUTE

Uberdies kann Jesus als der Christus nur auf

dem Weg iiber die Zeit der Zeugen, die uns von-

ihm sprechen, und in den Beziehungen der Mit-
gliedschaft in der Kirche, die ihn bekennt, er-
reicht und erkannt werden. Die Offenbarung ist
Geschichte. Sie ist nicht nur iiberliefertes Glau-
bensgut, sondern auch Anruf und Verheiffung.
In ihr vernehmen wir das Wort Gottes in dem
Mafle, wie es unsere Existenz erhellt und sie so zu
unserer eigenen Heilsgeschichte werden lafit. In
diesem Sinne ist die Offenbarung immer neu zu
vollbringen als Aufnahme der Eigentumlichkei-
ten, als Durchgestaltung einer bedeutsamen Er-
fahrung und als Ruf zur Bekehrung. Dies ist von
nun an die Aufgabe der Katechese.

Zudem erlaubt die christologische Reflexion
ein besseres Erfassen der riickldufigen Frage nach
dem Inhalt der Katechese. Der Inhalt jeglicher
Katechese bezieht sich auf das Ja zur Person
Christi, da dessen Geheimnis die innerste Mitte
der Katechese bildet (Joh 20,30f). Diese Zustim-
mung verwirklicht sich auf dem Weg iiber den
Bericht und die Erfahrung der Zeugen durch das
gemeinsame und in Gemeinschaft gesprochene
Glaubensbekenntnis. Von da an kann der Inhalt
nicht mehr von der jahrhundertelangen Erfah-
rung der Gliubigen getrennt werden. Und es ist
Sache der Katechese, in ihre Arbeit die Heilige
Schrift und die Tradition als grundlegende und
beispielgebende Erfahrungen einzubauen’.

3. Sprachen und Pidagogien — *

Die Vorstellung, daf} es einen ablésbaren Inhalt
gebe, den die Sprache auszudriicken und die
Pidagogie «einzuschirfen» hitte, diese Vorstel-
lung verliert also viel von ihrer Festigkeit. Die
Worter sind niemals neutral, und jede Sprache
schneidert die Wirklichkeit auf ithre Weise zu-
recht. Gleichzeitig induziert jede Sprache eine
* bestimmte Denkweise. Sprachen, Methoden,
Pidagogien und Institutionen sind nicht nur
blofie Mittel; sie bilden Vermittlungsstrukturen,
die selbst wieder einen Beitrag an Sinn leisten.
Wenn zum Beispiel die Katechese von einem
Kleriker in belehrendem Ton an einem hierzu
vorgesehenen Ort vorgetragen wird, «sagt» sie
nicht dasselbe, als wenn sie sich in vertraute
Riume hinein dezentralisiert, in kleine, von Lai-
en belebte Gruppen, und wenn da die aktiven
Methoden die Zunge losen. Gottes Offenbarung
an die Menschen wird hier und dort nicht auf die
gleiche Weise «gesagt». Die Glaubenserfahrung
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als Antwort ist nicht gleich; auch das durch diese
Praktiken erstellte Bild von Kirche ist es nicht.
Ein «christlicher Sinn», der mit Hilfe einer
Pidagogie der Zeichen, des Berichts, des Doku-
ments erarbeitet wurde, ist nicht der gleiche wie
jener, der von vornherein zur Wiederholung
fertiggestellt ist. Notwendigerweise gehoren die
«Herstellungsbedingungen» zum Sinn selbst;
unsere Kultur schirft es uns bestindig ein, auch
wenn sie es nicht als erste tut. Nur ein struktu-
rierter Sinn ist daher bedeutsam, moge dies von
der Erfahrung aus auch unter Mithen und nur in
Anniherung geschehen sein. Heute lafit sich der
Erweis der Freiheit nicht anders als unter diesem
gewagten und gefihrdeten Einsatz erbringen.

4. Orte der Aufnabme und der Priifung

Damit eine solche Erfahrung zustande kommt,
muf der Ort der Katechese ein Bereich sein, wo
die Verschiedenheiten Aufnahme finden und die
Beziehungen etwas gelten. «Esist ein Ort, wo die
von den einen und den anderen gelebte Wirklich-
keit beriicksichtigt wird, wo die tiefliegenden
Wiinsche und Daseinspline der Teilnehmer fiir
sich selbst Beachtung finden, wo die Frohbot-
schaft Christi in bezug auf das einem jeden eigene
Leben zu Wort kommt und wo das Zeugnis
derer, die sich an diesem Ort befinden — Grup-
penleiter, Eltern und Kinder -, eine wirkliche
Teilhabe am Glauben aller gestattet» (TR 3111).

Hier nimmt jeder das Wort Gottes, das ithn
doch immer iibersteigt, in sich auf. Er wird bei
seinem Namen gerufen. Denn zwischen der Ga-
be und der Verheiflung Gottes, wie sie in den
verschiedenen Schriften der Bibel bedeutet wer-
den, und dem Glaubensbekenntnis «bleibt stets
eine Stelle offen, die der Lesende mit dem, was
ihm der Heilige Geist eingibt, auszufiillen hat»
(TR 2223). Jeder wird mit dem Evangelium
konfrontiert; er wird es auch mit den anderen
Mitgliedern der Gruppe. Und diese Konfronta-
tion ist Wahrheitsbedingung fiir die Aufnahme
des Wortes. Denn nur die Verschiedenheit, die
Andersheit konnen den Aufbruch zur Bekeh-
rung veranlassen; und nur dieser Aufbruch kann
in das «Entziicken» des Glaubens miinden, wo
der Glaubende sich nicht mehr heranbildet, son-
dern empfingt und damit die Erfahrung der
Kirche einholt.

Ohne Uberstiirzung und in ruhiger Arbeit an
den unterschiedlichen Gegebenheiten stellt sich
die Katechese die Aufgabe, den Unterwiesenen
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beizubringen, wie man diesen Daseinssinn auf
dem Weg iiber die Wiederaufnahme der Erfah-
rungen und die Konfrontation mit dem Anders-
sein strukturiert. Die Katechese kann ihrer
Wirksamkeit zum Ziel setzen, die Menschen zu
dieser «Eingliederung» heranzubilden. In einer
Welt, in der die «Sinnkrise» herrscht, manchmal
auch die Geschichtsvergessenheit und die Ver-
achtung der Vermittlungen, in einer solchen
Welt fehlt es nicht an Arbeit. Der Einsatz ist
kiihn, aber doch durchaus moglich. So leistet die
Katechese von einem kirchlichen Elan her, der
sie selbst hervorbringt, ihren Beitrag zum «Auf-
bau von Kirche», einer Kirche, die fahig ist, ihren
Glauben in der Sprache ihrer Zeit zu bezeugen.

IV. SchlufSiiberlegungen

Eine der augenfilligsten Besonderheiten der
franzésischen Katechese ist sicher ihre Mannig-
faltigkeit. Orte, Mittel, Personen, Inspirationen,
Fithrungskrifte, Methoden - alles zeigt eine gro-
fle Vielfalt. Eine so kurze Darstellung wie die
hier vorgelegte ist weit davon entfernt, diese
Mannigfaltigkeit zu umschreiben; sie vermag nur
die Hauptlinien zu ziehen.

Es wire ebenfalls ein Irrtum, diese Bemiihung
ganz ins Innere der katechetischen Einrichtun-
gen zu verlagern. Andere Instanzen und andere
Bewegungen arbeiten mit, wire es auch von
anderen ( egebenheiten aus. Der katechetische
Dienst tiberschreitet die institutionellen Schran-
ken, denn er ist untrennbar mit der Sendung der
Kirche verbunden.

Uber eine Vielfalt von Verwirklichungen hin-
aus und in der Unterschiedlichkeit selbst ist zu
erkennen, daf sich die Katechese heute weniger
als je auf den bloflen Katechismus fiir Kinder und
Jugendliche beschrinken lifit. Die «Orte der
Katechese» sind zu einer Herausforderung ge-
worden, deren erste Forderung darin besteht, so
gut wie moglich in' der Kirche verantwortliche
Christen heranzubilden. Die Weitergabe des
Glaubens an die Generation von morgen beginnt
mit der Heranbildung der Erwachsenen von
heute.

Im iibrigen wire es unrichtig zu behaupten,
der Texte de rérérence finde einmiitige Zustim-
mung. Manche lehnen seine Begriffssprache ab;
aktive Minorititen widersetzen sich. Offene,
gedimpfte oder heimlich weitergereichte Kon-
flikte ballen sich, und die Debatte ist zur Stunde
noch nicht abgeschlossen'®. Die Zukunft wird

zeigen, wie weit der tatsichliche Einsatz der
Kiihnheit der kollegialen bischéflichen Entschei-
dung folgen und sie weiterbringen wird.

Ein Glaube an die Kirche

Uber die sich vor unseren Augen abspielende
Geschichte hinaus beschiftigen uns zum Schluf}
noch drei Dinge:

1. Die Ungewiflheit und das Gefiihl einer
«Abwesenheit Gottes» begleiten den Glaubens-
akt unserer Zeitgenossen. Doch wird die Unter-
suchung des gliubigen Verhaltens gewinnen,
wenn sie die Unterscheidung zwischen personli-
chem Glaubensakt, gemeinsamem Glaubensbe-
kenntnis und lehramtlichen Regelungen verfei-
nert. Diese drei Ausdrucksweisen des Glaubens
unterscheiden, heifit nicht sie trennen, sondern
unter ihnen eine wirksame Gliederung herstel-
len, damit eine jede im Hinblick auf die beiden
anderen ihren Platz findet und mit ihnen in ein
aufrichtiges und unverfilschtes Gesprich
kommt. Die Katechese stoft auf diese Frage,
wenn sie eine Gruppe versammelt und da eine
lebendige Zelle der werdenden Kirche sehen und
fordern will.

2. Von ihrer sakramentalen Dimension getra-
gen verleiht die gegenwirtige Katechese der un-
erhérten und ganz ungeschuldeten Gabe Gottes
neuen Stellenwert. In den persénlichen und ge-
sellschaftlichen Strukturen der Vergangenheit
polarisierte die Katechese den Glauben oft auf
eine beruhigende Vorstellung von Gewiflheit,
Einheit und Niitzlichkeit. Es scheint, daff wir
heute an einer Weggabelung stehen. Denn ent-
weder wird die Katechese diese alten Versiche-
rungen weiterhin in einer lediglich dem Zeitge-
schmack angepafiten Sprache formulieren; ge-
wisse Leute verlangen von ihr dies allein. Oder
aber sie entscheidet sich mutig fiir die Entbl6-
fung und Ungesichertheit und findet ihren bele-
benden Atem in der Sprache und Haltung der
Anerkennung, der Danksagung und der Feier.
Der Akzent verlagert sich vom «Festhalten» zum
«Empfangen». Die Weitergabe der christlichen
Botschaft erscheint alsdann wie der Glaube selbst
zuallererst als eine freie Gabe an die Jiinger im
Wort des Sohnes und im Hauch des Geistes (Mt
28,18-20; Mc 16,20). Von Dankbarkeit getragen
wird dann die Katechese im Schweigen und in der
Sprache ihrer Zeit zum Echo dieser Gabe.

3. Die franzosische Katechese steht innerhalb
der gesamten Pastoral mehr oder weniger be-
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wuflt zwischen der Verkiindigung der Botschaft
und dem Empfang der Sakramente; sie wendet
sich gleichsam an Neubekehrte, um sie zu den
Sakramenten und zum vollentfalteten christli-
chen Leben zu fithren. Muf§ dieses implizite,
etwas rasch aus dem christlichen Altertum in die
_Institutionen unserer Tage heriibergenommene

! Conférence épiscopale frangaise, Lourdes 1979. La caté-
chése des enfants, Texte de rérérence au service des auteurs de
publications catéchétiques et des responsables de la pastorale
(Paris 1980). Zitiert in der Folge unter TR (= Texte de
rérérence).

2 Vgl. CONCILIUM 19 (1983/5) und L’indifférence reli-
gieuse: Le Point Théologique 41 (Paris 1983): Aufschlufirei-
che Interpretationsversuche!

3 CT = Catechesi Tradendae, Pipstliches Mahnschreiben
vom 16.10.1979: AAS LXXI (1979) 1277-1340.

* Vgl. ]. Delumeau, Le péché et la peur. La culpabilisation
en Occident (XI1Te — X VIIIe siecles) (Paris 1983). Die Macht,
Furcht einzujagen, ist ein Wesensmerkmal des Einflusses.

5 Nicht die systematische Darlegung wird hier in Frage
gestellt, sondern das System der Darlegung. Das Credo ist ein
Glaubensbekenntnis; die Bischdfe Frankreichs kommentie-
ren ein Eucharistiegebet, um den Glauben auszusagen (Lour-
des 1978). Was die «Vollstindigkeit» in der Darlegung des
christlichen Geheimnisses betrifft, vgl. CT 21,

¢ Vgl. Y. Congar, Christianisme comme foi et comme
culture: Evangelizzazione e cultura. Atti del Congresso
internazionale scientifico di Missiologia (Rom, Pontificia
Universitd Urbaniana, 1976) I, 83—103.

7 Die hier erwahnte Erfahrung ist keine reine Spontaneitit
oder Unmittelbarkeit; sie ist Aneignung, Relektiire, Neuaus-
legung. Vgl.'P. Jacquemont, J.-P. Jossua, B. Quelquejeu,
Une foi exposée (Paris 1972) 171-174; A. Godin, Psycholo-
gie des expériences religieuses (Paris 1981) passim; oder auch

Schema nicht iiberpriift werden, sobald sich die
Bekehrung auf die ganze Dauer des Daseins
erstreckt und sobald sich an den «Orten der
Katechese» Menschen einfinden, deren Alter
und Reife, «Glaubensiiberzeugung» und «Sakra-
mentalisationsstufe» ganz und gar nicht mehr
tibereinstimmen?

G. Adler/G. Vogeleisen, Un siecle de catéchese en France,
381-400.

8 Dieser Abschnitt und der folgende verdanken vieles C.
Cesbron, Les lieux catéchétiques: Catéchese 85 (1981) 9-19.

? Aa0. 18.

10 Vgl. G. Adler, La catéchése: ou est le probleme?:
Etudes 358 (Juni 1983) 829-843.
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