Das Problem

André Godin

«Christen von Geburt»

Psychologische Entfremdungen oder
Befreiung kraft des Geistes?

Viele Eltern und in der Seelsorge tatige Christen
sind verwundert oder entsetzt iiber die Wider-
stinde, auf die sie bei den heranreifenden jungen
Getauften stoflen. Diese Verwunderung ist be-
sonders lebhaft angesichts von Phinomenen al-
lergischer Zuriickweisung eines Christentums,
das man guten Glaubens als befreiend hinstellen
mochte, doch wird allein schon dessen Darle-
gung als entfremdend, ja vergiftend empfunden.
In Deutschland ist diese Allergie in der vielbere-
deten Schrift «Gottesvergiftung» von Tilmann
Moser zum Ausdruck gekommen. Trotz des
heftigen Tons sollte man aus ihr das Verlangen
heraushoren, sich von einem Gott zu befreien,
der «rachsiichtiger Liickenbtifler» ist und «in den
Hohlriumen sozialer Ohnmacht und Unwissen-
heit» am besten gedeiht!.

Um diese gewaltige Kluft zwischen den befrei-
enden Absichten der christlichen Erzieher und
den entfremdungsfeindlichen Positionen, die
von den Adressaten bereits bezogen worden
sind, zu ermessen und zu verstehen, kann man
einmal von der piadagogischen Seite ausgehen.
Konnte es nicht der Fall sein, daff die katecheti-
sche Praxis zu Dissonanzen zwischen dem Er-
kenntnisinhalt der verkiindeten Frohbotschaft
und einem gewissen strengen (autoritiren? lang-
weilenden?) Klima fiihrt, das unbewuflit von
Lehrpersonen geschaffen wird, die selbst weder
befreit noch freisind in ihrer Entscheidung, diese

Religionsstunden zu erteilen?” Es bestehen
Chancen, manche niitzlichen Einsichten zu ge-
winnen, wenn man von der Soziologie oder der
Sprachanalyse ausgeht. Man gewahrt dann, daff
zwischen gewissen Betitigungen des kirchlichen
Amtes oder dessen Semantik und der kulturellen,
literarischen oder naturwissenschaftlichen Ent-
wicklung zahlreicher Linder des Mittelmeerbek-
kens und der beiden Ufer des Nordatlantiks eine
betrichtliche Kluft besteht’.

Die psychologische Sicht

Der Gegensatz zwischen Befreiung und Ent-
fremdung, der die Ubermittlung des Christen-
tums unterbindet, wird hier in einer anderen
Sicht gepriift, welche zu den hier eben angeton-
ten gewissermafen dufleren Dissonanzen eine
Erginzung bildet. Die wissenschaftlichen Arbei-
ten, die seit fiinfzig Jahren iiber die Psychologie
der (christlichen) Religion angestellt worden
sind, setzen uns instand, ein Feld kognitiver und
affektiver Dissonanzen, auf dem die Zirkulation
der befreienden Sinngehalte der christlichen Bot-
schaft leicht ins Stocken gerit, klarer zu situieren
und in einen Raster einzuordnen. Die Hiufung
dieser Dissonanzen wahrend des Heranwachsens
eines getauften Kindes fithrt schlieflich eine
«Entfremdung» (in einem noch niher zu bestim-
menden Sinn) herbei, der es erliegt oder von der
es sich befreit, indem es sie ablehnt.

Das Wort «Entfremdung» wird im «Lexis»
(Larousse) definiert als «Zustand des Menschen,
der, in Gesellschaftsverhiltnissen lebend, die
von Symbolen und Institutionen bestimmt wer-
den, sich diesen blind unterwirft und dadurch
vom Wissen um seine wahren Probleme abgehal-
ten wird.» Psychologisch versteht man unter
«Entfremdung», daf}, begtinstigt durch eine ge-
sellschaftlich bestimmende Symbolik, gewisse
Wiinsche oder Angste im Unbewufiten gehalten
werden. So wiirden gewisse Personen die christ-
liche Botschaft auf eine Art und Weise aufneh-
men, die sie daran hindern wiirde, zu ihrem
wahren Mannsein, Frausein geboren oder wie-
dergeboren zu werden. Der psychologische Ver-
stindniszugang besteht also in der Entdeckung,
auf welche Art und Weise die religiésen (in
diesem Fall christlichen) Reden die Wiinsche
oder Angste ansprechen, auf welche Art und
Weise sie sich im bewufiten und unbewufiten
psychischen Leben tatsichlich zu Gehor brin-
gen. Der Begriff «Entfremdung», der den psy-
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chologischen Studien gelaufig geworden ist,
kommt natiirlich in der biblischen Begriffswelt
nicht in dieser Bedeutung vor.

Der Begriff «Befreiung» hingegen ist in der
Begriffswelt der beiden Testamente gut vertreten
durch Wérter, die sich aus der gleichen Wurzel
herleiten: «Befreier», «befreien», «Freiheit»,
«frei». Im Alten Testament besagen diese Worter
das Gegenteil von Gefangenschaft (im eigentli-
chen oder iibertragenen Sinn); sie werden haufig
gebraucht. Im Neuen Testament werden sie vor
allem in der Paulinischen Dialektik verwendet;
sie besagen hier (25mal) das Gegenteil von Skla-
verei: Befreiung von der Stinde, von den Damo-
nen, vom Gesetz, vom Tod. Je nach den ver-
schiedenen Zeiten, Orten und Ideologien haben
sich damit gewisse Bedeutungen verkniipft: Be-
freiung von Krankheiten, von gesellschaftlichen
oder politischen Zwingen, von Ungerechtigkei-
ten, von (Rassen- oder Geschlechter-) Diskrimi-
nierungen und, allgemeiner gesprochen, von
Unterdriickungsverhiltnissen, die auf der Herr-
Knecht-Beziehung beruhen. Die Haufigkeit der
Verwendung dieses Begriffs (im eigentlichen
oder ubertragenen Sinn) steht im Gegensatz zu
seiner seltenen Verwendung in den Synoptikern
(sechsmal) und im Johannesevangelium (hier
folgt in einem einzigen Gedankengang das Wort
dreimal aufeinander): «Die Wahrheit wird euch
befreien...IThr werdet frei werden... Wenn euch
also der Sohn befreit, dann seid ihr wirklich frei»
(Joh 8,32.33.36).

Die Feststellungen und Uberlegungen, die in
diesem Aufsatz vorgelegt werden, kdnnen mit
diesen Aussagen bei Johannes in Verbindung
gebracht werden. Kraft des Geistes wiedergebo-
ren werden heifit Zugang finden zur Wahrheit
des Verlangens nach dem von Jesus bekundeten
Vater und dabei von der Entfremdung durch eine
Religion befreit werden, die den Wiinschen des
Menschen entspringt. Was Freud betont hat,
stimmt: Das Verlangen des Menschen nahrt eine
Religiositit, die — psychologisch gesehen — ihm
dazu dient, einen Teil seiner wirklichen Proble-
me — Endlichkeit, Abhingigkeit, selbst Liebes-
konflikte, Tod — im Unbewufiten zu halten.
Kraft des Geistes wiedergeboren werden heifit,
ein Angebot von Adoptivkindschaft annehmen,
um sich damit in Wahrheit aktiv aufzuerbauen;
es heiflt, sich in Symbolbeziigen als frei erken-
nen, indem man sich als von geschichtlich aufer-
legten Situationen bestimmt wahrnimmt. Wieso
schldgt dies in Entfremdung um?

L. Eine anfingliche Entfremdung (Inkulturation)

Wie auch die Religionslosigkeit, so erfafit jede
Religion ein Kind von dem Augenblick an, da es
des Sprechens michtig wird und so mit den
Personen verkehrt, die seinen FEintritt in die
Kultur bestimmen. Diese Inkulturation vollzieht
sich unter der sukzessiven Herrschaft der Fami-
lie, der Schule, der Medien und der zunichst
vorgegegenen Gesellschaftsmilieus. Ein wenig
spater, wihrend der Adoleszenz, erscheinen
dann die selbstgewihlten Gruppen und Milieus:
Freizeitgruppen, Freundschaften, Gemeinschaf-
ten, denen man freiwillig angehort; noch spater
Berufsverbande, Kunstkreise, Sportvereine,
ideologische und weitere Vereinigungen.

Diese Inkulturation, welche die Ausgangspo-
sition fiir das menschliche Wachstum ist, stellt
eine «Entfremdung» im Sinn der weiter oben
vorgelegten Definition dar. Die an der Inkultura-
tion Mitwirkenden bedingen und strukturieren
in einem gewissen Mafl die Affektivitdt in nicht-
freigewihlten Beziehungen (das Netz der Fami-
lie), auferlegen Verhaltensweisen und Gewohn-
heiten, zwingen die anarchischen Triebe in eine
Gesellschaftsordnung, hemmen die Begierden,
indem sie deren Erfiillung hinauszogern, oder
verdringen sie ins Unbewufite, indem sie sie mit
Schuldgefiihlen behaften. Diese Einbindung, die
zum gesellschaftlichen Leben unerlafilich ist, ge-
schieht mit Hilfe von Worten, die den Schreien
(Rufen, Wutausbriichen, Protesten, Trinen) des
eigenen Verlangens fremd sind. Die Gesamtheit
der Automatismen, die so innerlich angeeignet
werden, wird fiir gewohnlich als «Uberich» be-
zeichnet.

Geprigt durch diese «Kolonialisierung», die
seinen Eintritt in die Welt der Erwachsenen
bedingte, kann das Ich allmihlich frei werden,
doch nie von nichts aus oder in einer individuel-
len Isolierung. Zunichst baut es sich einen imagi-
niren Raum auf - eine Wiiste oder ein Gelobtes
Land, eine gut versorgte Zufluchtsstitte —, der
anfinglich im Dienst eines Trugbildes von All-
macht («Ideal-Ich» nach einigen Autoren) steht
und dann noch durch verschiedene Modelle einer
partiellen Identifikation (Ich-Ideal) bereichert
wird, die diversifizieren und vor allem die Starre
des Uberich lockern, ohne dafl sich dabei das Ich
ohne weiteres auf den anderen Menschen als auf
ein mogliches Freundschafts- und Liebesobjekt
hin 6ffnen wiirde. Die auf der Basis sexuell
grundgelegter Strebungen erfolgende liebende
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Begegnung stellt in den meisten ins Auge gefafi-
ten Kulturen fiir den Mann und die Frau einen
der entscheidenden Beweise dafiir dar, dafl man
reif ist. Wird die unvermeidliche Divergenz der
Wiinsche sich innerhalb der Treue und Liebe
halten? Oder wird sie zum Anlafl unablissiger
Konflikte werden, in denen jeder Partner sich in
seinem egozentrischen Kampf um die Herrschaft
erschopft? In diesem Ringen kann selbst die
Vergebung eine Falle sein...

Wie schlieflen sich die christlichen Symbole an
diese verschiedenen Dynamismen und Wachs-
tumsetappen an? Aus den Forschungsergebnis-
sen der letzten Jahre schopfend (unter Verzicht
auf Belegstellen, die anderswo leicht zu finden
sind*), wird der vorliegende Aufsatz andeuten,
wie entfremdende Assoziationen sich an gewisse
Grundworter des religiésen und christlichen Vo-
kabulars heften, denken wir an «Gott» und seine
Attribute, an«Siinde», «Jesus der Gekreuzigtex,
«Liebe». Selbstverstindlich wird die Psychologie
den «Empfingern» der tibermittelten Botschaft
das Wort geben, gelegentlich auch den «Sen-
dern» (Eltern, Denkstilen, Schulbiichern, Pre-
digt). Diese konnen natiirlich bereits der Ent-
fremdung zum Opfer gefallen sein.

I1. Affektive und kognitive Dissonanzen

Wie bringt sich eine (die christliche) Religion
dem Kleinkind und sodann dem Heranwachsen-
den zu Gehor? In Bruchstiicken, die von den
menschlichen und religiosen Sehnsiichten der
Kinder und Heranwachsenden her assimiliert
werden.

1. Gott: fiir das Kleinkind in der Familie

Das Wort «Gott» ist das erhabenste, das das
Kind in seinem lexikalischen Erbe miterhilt. Die
Gottesidee, eine an und fiir sich leere Kategorie,
bezeichnet und stiftet einen jenseits der Welt, der
Personen und der Gesellschaften liegenden
Raum. Gott ist in der semantischen Realitdt ein
fiir das Verlangen offenes Intervall. Man kann
aus thm heraushoren:

a) Gott: Verbiindeter des Ich

Karl (6 Jahre alt) wird ungerecht bestraft. Man
wirft thm etwas vor, das er nicht oder nicht
absichtlich getan hat. Er verwahrt sich gegeniiber
seinem Vater und seiner Mutter dagegen: «Ich

sage euch: Gott weiff, dafl ich es nicht getan
habe.»

Jacqueline (7 Jahre alt) hat das Gefiihl, sie
werde in ihrer Familie nicht so recht angenom-
men; die Knaben wiirden bevorzugt. Im Bett
wiederholt sie zehnmal, zwanzigmal hinterein-
ander: «Niemand hat mich gern. Nur du, Gott,
du liebst mich.» Und schlieflich schlummert sie
ein.

Gott ist also ein allwissender Zeuge, an den
man appellieren kann (Karl), eine Gegenwart,
die Gewiftheit verschafft, dafl man geliebt wird
(Jacqueline). Gott hat vielleicht, christlich gese-
hen, noch nicht sein letztes Wort gesagt. Wie
dem auch sei, so ist das Wort «Gott» im Dienst
des Ich gebraucht worden. Es bezeichnet den
gerechten Richter oder den Herzensfreund. Der
imaginire Zwischenraum beseelt sich ergin-
zungsweise mit einer Dynamik des Wachstums,
der Wiirde, unbedingter Liebe.

b) Gott: beunruhbigend

Gretchen (4 Jahrealt): «Kann denn der liebe Gott
wirklich alles sehen? Durch die Tiire, durch die
Mauern hindurch?» Nach einer Diskussion mit
ihrem sechsjihrigen Bruder, der das, was er von
den Erwachsenen mitbekommen hat, bekriftigt,
sagt sie abschlieflend: «Ich glaube, Gott kann
doch besser durch Glas hindurch sehen.»

Peter (6 Jahre alt): «Vater, ist das wahr, was
der Nachbar sagt: Der Blitz hat den Turm der
Christuskirche deswegen getroffen, weil es Pro-
testanten sind»» Nach der (hier nicht wiederge-
gebenen) Antwort des Vaters wird Peter nach-
denklich und wendet dann ein: «Gott ist doch
schlieflich auch der Gott der Protestanten.»

Allwissenheit («Er sieht alles»), die fiir das
persdnliche Innere in Verlegenheit bringend ist
(Gretchen); Macht («Blitz Gottes»), die den
Protestanten feindlich gesinnt ist (Peter) — diese
Kinder halten an einem Kompromifi und an
einem Fragen fest. Sie verstehen Gott nicht und
nehmen eine Abwehrstellung ein. Ein Konflikt,
in dem man sich nicht aufgibt.

c) Gott: Zentrum des Uberich

Marco (4 Jahre alt) gestikuliert auf seinem Stuhl
und fillt hinunter. Die Mutter erkldrt: «Ich habe
dir doch gesagt, du sollst ruhig sitzen. Siehst du:
Der liebe Gott hat dich gestraft.» Marco senkt
den Kopf und ist ganz zerknirscht.
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Lucia (6 Jahre alt) soll ihren vierjihrigen Bru-
der hiiten. Als die Mutter zuriickkehrt, begehrt
diese auf: «Schimst du dich denn nicht? Du hast
meine Abwesenheit ausgeniitzt, um dich zu ver-
gniigen! Hast du denn nicht an Gott gedacht? Er
ist doch immer da... Was fiir eine Schande!»
Lucia errotet, ihre Hande zittern, als sie sie zum
Munde fiihrt. Schliefilich muff Lucia sich iiber-
geben.

Diese Kinder haben nicht mehr gesprochen.
Zehnmal, zwanzigmal im Monat héren sie das
Wort «Gott» im Zusammenhang mit Vorwiir-
fen, Zwingen, Griinden, sich zu schimen (wie
immer es sich damit verhalten mag). Der Mecha-
nismus des Uberich, ein wichtiges Element fiir
das Erwachen des sozio-moralischen Sinns, wird
mit Gott in Zusammenhang gebracht, sakrali-
siert, verabsolutiert. Wiinsche, zu leben, sich zu
bewegen, Regungen der Neugier, Unanstindig-
keit werden mit Schuldgefiihlen behaftet und
dann selbst als Wiinsche verdringt, aus Angst,
sich zu vergehen. Das Wort «Begierde» wird
gedchtet (und kann dem von Skrupeln Besesse-
nen verpont bleiben). Man kann blof noch erré-
ten, zittern, erbrechen. Der Leib weist die Stig-
men der Entfremdung des Verlangens auf. Zwar
ist das Uberich nicht eine Krankheit, doch die
kindliche Affektivitit zieht sich eine Krankheit
zu, wenn das Uberich von einer perversen Got-

tesidee wie besessen ist’. Begehren ist dann
Siinde.

2. Allmdchtiger Vater: Das Kind erbilt
Religionsunterricht

Die philosophischen Attribute der gottlichen
Transzendenz (Grofle, Allwissenheit, All-
macht, Wirken) beeindrucken am meisten zwi-
schen dem achten und dem zehnten Lebensjahr®.
Sie werden die Psyche der Unterrichtskinder in
Beschlag nehmen, selbst wenn die Katecheten
einen ganz anderen Ton anschlagen als den, der
im Sprachgebrauch der meisten Familien
herrscht, und von Vater, Sohn, Geist reden
(wodurch das Vieldeutige des Wortes «Gott»
behoben wird). Es herrscht eine Atmosphire des
Angenommenseins, der Freude; Lobgebet. «Der
Religionsunterricht ist nicht langweilig», sagten
1975 die meisten (sechs- bis zwolfjihrigen) Kin-
der in Frankreich, wihrend 60% die Messe
langweilig fanden. Doch ubt eine eingreifende
Allmacht (welche die Kausalititen und Zufille
der Welt dndert) eine grofle Faszination aus, und

die Phantasie wird mit Bildern aus illustrierten
biblischen Geschichten (vor allem des Alten Te-
staments) ausgestattet. Steht nicht das Verlangen
nach Allmacht im Zentrum des Ideal-Ich, ist es
nicht die Quelle eines magischen Denkens, das
vom Menschen nie vollstindig aufgegeben wird?
Ist der «allmichtige Vater» nicht niitzlich, wenn
irgendeine harte Wirklichkeit von ihm Gunster-
weise zu erbitten dringt?’

Allmacht: kognitive Diskordanz

«Kann Gott machen, dafl ihr etwas tut, das ihr
eigentlich nicht tun wollt?» Die Antwort lautet
nein bei 11 % der 7jzhrigen, 35 % der 9jihrigen,
82 % der 11jahrigen, 95 % der 13jihrigen. In den
Befragungen vor 1970 findet sich die richtige
Antwort immer bei Madchen weniger als bei
Knaben. Die Tatsache, daff im Alter von neun
Jahren zwei von drei Kindern meinen, Gott
konne gegebenenfalls auf ihre Freiheit einen
Zwang ausiiben, deckt eine kognitive Diskor-
danz auf. Die Katechese lehrt ja wohl das Gegen-
teil. Doch das typisch religidse (im allgemeinen
Sinn des Wortes) Verlangen wird wahrscheinlich
durch die biblischen Geschichten und Bilder
gestlitzt. Nun aber mufl man, um nicht in eine
Unstimmigkeit zu geraten, sich friher oder spa-
ter entscheiden. Die Allmacht, nach der das
Verlangen ruft, deckt sich nicht mit der des
Vaters, der keine Legionen von Engeln aufbietet,
selbst nicht fiir den geliebten Sohn, den Prophe-
ten einer besonderen Liebe, welche gewaltsame
Eingriffe ausschlieft.

«Mama, wenn doch Gott gut und allmichtig
ist, wie man sagt, warum hat er dann nicht
verhindert, daff die Uberschwemmung Elisabeth
und ihre Eltern mitrif? Wir hatten doch in der
Schule alle miteinander gebetet, Gott mdge uns
schiitzen» (Marie, 8jihrig). Wenn Gott doch
Herr iiber die Wasserfluten ist (und zur Strafe
eine Sintflut herbeifiihrte, diese aber auch wieder
aufhoren liefl), warum hat er dann nicht schon
die Uberschwemmung verhindert?

«War denn Jahwe nicht auch der Gott der
Agypter?» — diese Frage, die nach der Erzihlung
vom wunderbaren Durchzug durch das Rote
Meer ein auflerordentlich frithreifer zehnjihriger
Engliander aufwarf, war fiir drei Viertel der noch
nicht vierzehnjahrigen Englinder unl6sbar. Die
Identifikation mit der Macht Jahwes ist fiir die
Phantasie dermaflen faszinierend, dafl sie kogni-
tiv den christlichen Standpunkt zurtickweist, der
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neue Wiinsche vertritt, wie Jesus der Prophet sie
geduflert hat.

Gebet um Hulderweise

«Mein Wille geschehe!» wiirde das Kleinkind
ausrufen, wenn es schon sprechen kénnte. «Mein
Wille geschehe dank des Eingreifens der gottli-
chen Allmacht!», so wiirden unzihlige Glaubige
(aller Religionen) beten. Solche Gebete um
Gunsterweise, die sich als Auflerungen von
Wiinschen vertreten lassen, halten eine Diskor-
danz aufrecht, die bei vielen schliefilich dazu
tithrt, dafl sie alles Bitten aufgeben. Das Bittgebet
kann untergehen.

Die Meinung, wonach man die Bedingungen,
Wechselfille und Zufille des tiglichen Lebens
durch Gebete um solche «Gunsterweise» zu
andern vermag, ist bei den Dreizehnjihrigen weit
verbreitet, nimmt aber gemif simtlichen Ergeb-
nissen von Umfragen, die unter verschiedenen
Konfessionen in fiinf Lindern angestellt wurden,
mit dem Alter allmahlich ab und ist selten bei
mehr als 15 % der Zwanzigjihrigen noch vorhan-
den. Stellt diese Entwicklung, die kulturell als
eine Tatsache dasteht (die keineswegs das christ-
liche Bittgebet ausschliefit), nicht eine Anfrage
an die Katechese? Als christliche Katechese kann
diese das tagliche Gebet um Gunsterweise doch
nicht darauf stiitzen, dafl bestindig Wunder,
selbst kleine Wunder dieser Art, moglich seien.

Ubrigens wiirde eine Religion, die durch das
Gebet hiufig Anderungen herbeifiihren wiirde®,
die den durch die Wirklichkeit enttiuschten
Wiinschen entsprichen, psychologisch zur
schlimmsten aller Abhingigkeiten fithren: Jedes
Hindernis, das die menschliche Begrenztheit ge-
geniiber harten Wirklichkeiten (widrige, ja grau-
same Zufille, Ungerechtigkeiten, Krankheiten,
bevorstehender Tod) zeigt, vertrostete so — ein
zur Zeit unhaltbares Bild — auf die Gutmiitigkeit
eines allmichtigen Herrschers, der seine Gunst-
erweise denen gewihren wiirde, die thn demiitig
darum bitten. Eine solche Religion, die zwangs-
laufig um die magischen Kunstgriffe zum Er-
hortwerden kreisen wiirde, wire nichts anderes
als Idololatrie, die sich mit einem unbekannten,
entfremdenden Gott abfinde, der das, was der
Mensch in seinem Menschsein eigentlich ist,
verdriangen wiirde.

Die erwihnte kulturelle Entwicklung, die von
einem solchen Gottesbild Abstand nimmt, wiir-
de so eher das Hinhoren auf einen Bund begiin-

stigen, der das ganze System der Beziehungen
zwischen Gott und dem Menschen symbolisch
erneuert: «Ich nenne euch nicht mehr Knechte,
sondern Freunde» (Joh 15,15), denn ich habe
euch die Wiinsche des Vaters voll zur Kenntnis
gebracht. Die kognitive Diskordanz, die zu ent-
fremden droht, wird durch dieses Abschieds-
wort behoben. Als befreiendes Liebesangebot
verurteilte dieses Wort den, der es aussprach,
alsbald zum Verrécheln. Doch wie jeder Christ
weifl, hat seit dem ersten Pfingsten ein neuer
Atem nicht aufgehort, das, was der, dessen Na-
me vom Vater «iiber alle Namen erhoben» wur-
de, gesagt und gelebt hatte, besser «verstehen zu
lassen» und zu sagen. Christlich gesprochen ist
die Allmacht des Vaters nun da in diesem Ange-
bot: in der Gabe eines Geistes, der Minner und
Frauen von seinen Wiinschen aus sprechen und
handeln 148t, die nun auf ihre eigenen Wiinsche
aufgepropft sind. Diese tiefe Verinderung der
Liebesbeziehungen (Agape) privilegiert die Ver-
stoflensten unter den Menschen.

3. Das Beispiel Christi: der Gekreunzigte

Agnes (6 Jahre alt): «Mutter, hat der gute Scha-
cher nicht doch ein wenig geweint, weil es thm
am Kreuz weh tat?» Von seiner Mutter unkluger-
weise zu einer Identifikation aufgefordert, wel-
che die Krifte des Madchens tiberstieg («Wenn es
dir wihrend der Operation ein wenig weh tut,
dann denk daran, dafl der liebe Heiland am
Kreuz nicht geweint hat»), hat Agnes unwillkiir-
lich ein Identifikationsmodell gefunden, das sei-
nem Ich-Ideal, das durch die fromme Phantasie
der Mutter iiberfordert worden war, erreichbar
war.

Diese neue Kompromifireaktion bei einem
kleinen Kind wirft die Frage auf, ob nicht in
gewissen frommen Reden aufgrund nahegelegter
Identifikationen eine Entfremdung steckt. Ein
Jahrhundert oder zwei einer doloristischen Lite-
ratur (selbst auflerhalb der christlichen An-
dachtsbiicher) haben die Kreuzigung als Hohe-
punkt des vorbildhaften Lebens Jesu hervorge-
hoben. Dieses Thema kehrt iibrigens wihrend
der zweitausendjahrigen Geschichte des Chri-
stentums immer wieder.

Was soll man in partieller Identifikation in sich
aufnehmen: die Situation des Gekreuzigten, die
man sich in der Phantasie vorstellt, oder den
liebend betrachteten Sinn der Wiinsche, Worte
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und Taten Jesu, die ihm den Prozeff, die Verur-
teilung, den Tod brachten? Nicht der Psycholo-
gie kommt es zu, auf diese doch entscheidende
Frage, diese «Kreuzesfrage», zu antworten. Auf
dem ersten Weg richtet man den frommen Sinn
auf eine Idealisierung des Leidenshelden aus; auf
dem zweiten griindet man sie auf eine Identifika-
tion durch ein partielles In-sich-Aufnehmen von
Wiinschen, die dem Geist des Herrn entspre-
chend auf die verstoflensten Menschen von heute
gerichtet werden.

4. Gott: Liebe

Eine gewisse Katechese und eine gewisse Spiri-
tualitit bedienen sich zur Verkiindigung der
Frohbotschaft stark der affektiven Sprache: Gott
ist Liebe, Zirtlichkeit, Vergebung, und es be-
steht selbst die (natiirlich verlockende) Moglich-
keit, thm, diesem Anderen, zu begegnen. Im
Gegensatz zu einem trockenen Einprigen von
Lehren, das einst vorherrschte, stellt die jetzige
Akzentsetzung eine wesentliche Dimension wie-
der her: die Freude des Verlangens, das in eine
Beziehung empfangener Liebe eintritt. Eine we-
sentliche, doch nicht hinreichende Dimension.
Schon in der menschlichen Liebe fiihrt die
liebende Begegnung zur gegenseitigen Entdek-
kung, dafl die Wiinsche auseinandergehen. Dem
Eros ist dies auf den Leib geschrieben in dessen
radikalem Unterschied, dem sexuellen. Der Um-
stand, dafl die Herrschaft/Unterwerfung-Bezie-
hung in Bereiche eindringt, wo sie nichts zu
suchen hat, ist in mehreren unserer Kulturen die
Klippe, welche die liebende Vereinigung in ihrer
Wonne bedroht und in ihrem Bestreben, im
Verlauf der Geschichte des Paars die Wiinsche
des anderen sich innerlich zu eigen zu machen.
Kann eine ahnliche Gefahr die Agape bedrohen?
Ja, wenn das Pathetische der christlichen Exi-
stenz in einer unglaublichen Verarmung mit den
groflen Worten (Liebe, Zirtlichkeit, Vergebung)
zu spielen beginne, um die Wiinsche/Worte zu
verhiillen, die im erstgeborenen Sohn das Artei-
gene dieser Agape zum Ausdruck brachten: eine
geflissentlich gesuchte Identifikation mit denen,
die es am notigsten haben, in ihrem Menschsein
befreit zu werden. Das Wort «Das habt ihr mir
getan» gehort zu diesen Wiinschen/Worten. Es
ist fiir das neue Netz der menschlichen Bezie-
hungen, zu denen Jesus den Plan vorlegt, spezi-
fisch, wenn nicht zentral. An den Exegeten und
Theologen ist es, weitere Wiinsche/Worte, die

fiir das Christentum wirklich grundlegend sind,
zu suchen und fiir unsere Zeit zu verdeutlichen.

Psychologisch geniige es, darauf aufmerksam
gemacht zu haben, daf§ eine unendliche Liebe, zu
der die oberste Autoritit die Initiative ergriffe
und die man blof als Erfiillung unserer Wiinsche
oder Ausfiillung unserer Leere entgegenzuneh-
men briuchte, geistig nur ohne jede Freiheit
angenommen werden konnte. Als absolute Ent-
fremdung an Stelle des Heils wire dies die un-
willkiirlich ertriumte Anderung, die bald in ei-
nem Alptraum des Erstickens enden wiirde.

Der Prophet Jesus, der durch seinen Geist in
jedem Glaubigen weiterwirkt, hat nichts gesagt,
was eine solche Spiritualitit des Erstickens recht-
fertigen wiirde. Darum mufl man bei der Uber-
mittlung seiner Liebesbotschaft wieder darauf
dringen, die Bewegung der Identifikation mit
den Verstoflensten, die seine Menschwerdung
beseelte und sich unserer Freiheit als Wesens-
struktur seiner Agape anbietet, in sich aufzuneh-
men und kognitiv unablissig zu vertiefen. «Sich
aufgeben, um sich hinzugeben» (Pierre Rousse-
lot), gewiff, doch heifit dies gleichzeitig, neuge-
boren zu werden fiir die neue Bewegung, den
neuen Plan, die das Ich auffordern, vorzugsweise
mit den verstoflensten Menschen zusammenzu-
leben. Fortschreitende Erfahrung kontemplati-
ver Verinnerlichung und aktiver Verduflerli-
chung - die christlichen Unterscheidungen tra-
gen stets den Stempel von Kompromissen in der
Verbindung der Wiinsche. In diesem Punkt bil-
det die Agape keine Ausnahme.

II1. Wiedergeborenwerden zu der dem Geist
entsprechenden Sprache

Bald nach der Geburt getauft, auf den Glauben
der Eltern eingespurt, empfangt der junge frith-
reife Christ sodann eine religiose, christliche
Sprache. Wiedergeboren zu werden, indem man
darin eine Befreiung gemifl dem Geist wahr-
nimmt, wird fiir ihn nicht leichter und nicht
schwerer sein als fiir... Nikodemus oder fiir
irgendwelchen anderen Erwachsenen, der auf
eine Stimme horcht, die thm da, wo er vorerst
nur sein eigenes Verlangen angesiedelt hatte, von
Liebe spricht. Weniger begiinstigt als Nikode-
mus vernahmen gewisse junge Christen eine von
Dissonanzen belastete Sprache. Diese Dissonan-
zen drohten die christlichen Wérter an Zugangen
versanden zu lassen, wo sie nichts zu sagen

hatten: am Uberich, am Trugbild der Allmacht,
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an der protegierten Idealisierung der Wirklich-
keit.

Die archaischste Schicht dieses Versandens
sind die Gotter der Eltern, die licherlicherweise
in den Dienst der Erziehung gestellt werden. Die
Eltern darauf aufmerksam zu machen, indem
man sie auf den leicht zu enttarnenden (vgl.
weiter oben II. 1.) und anfechtbaren Gebrauch
des Wortes «Gott» hinweist, konnte ein Ziel aller
erwachsenen Christen werden, wenn sie davon
tiberzeugt sind, daff Frohbotschaft nicht braves
Verhalten oder heiligen Gehorsam besagt.

Ins Unterbewufite abgesunkene Vorstellun-
gen, die aus dem Schulunterricht stammen, ver-
schlimmern manchmal die Ausgangslage in der
Familie. Es wire zu wiinschen, daf man hinter
Bildern grofartiger Eingriffe, die der Symbol-
welt des Judentums entsprechen, Jahwe (und
nicht Gott) finde. Man méchte auch Gebete «in
Vereinigung mit...» Personen, die sich in schwie-
riger Lage befinden, vorschlagen, wenn Gebete
«filir...» die materielle Anderung dieser Schwie-
rigkeiten formuliert werden. Dieser Wunsch und

! T. Moser, Gottesvergiftung (Frankfurt a. M. 1976) 23.
Diese Schrift Mosers wire mit seiner «Grammatik der Gefiih-
le» (Frankfurt a.M. 1979) zu vergleichen. Eine treffliche
Zusammenstellung von neueren Werken in franzésischer
Sprache, die in ihrer Anklage bisweilen bis zum Erbrechen
des «Giftes» gehen, «das die Kirche in thren Grundmauern
barg», bietet J.-F. Six, Le christianisme au banc des accusés:
Etudes 358, April 1983, 535-548.

? Die Umfragen des Soziologen Giancarlo Milanesi in
Umbrien — Religione e liberazione (S.E.I., Turin 1971) —
liefen diesbeziiglich keinen Zweifel mehr iibrig. Man lese
seine abschlieflenden Schlufifolgerungen iiber eine religiose
Erziehung, welche «die jungen Menschen férdert, aber deren
Befreiung versiumt» (aaO. 271-282).

* Zu aufschlufreichen Entdeckungen iiber Semantiken in
geschlossener Selbstproduktion vgl. F. Dassetto, Analyse du
discours religieux et sociologie (F.E.R.E.S., Lowen 1973);
ders., Production liturgique et Judaisme (C.R.S.R., Léwen
1975); ders., La production homilétique catholique: Social
Compass 27 (1980/4) 375-396. Zu einer knappen Synthese
iiber die notwendigen Konfrontationen mit einer sich wan-
delnden Kultur vgl, die «sept défis a relever» in: L'Eglise
institutionelle dans I’avenir (Pro Mundi Vita 82), Briissel, Juli
1980, 28 S. Zu einer allgemeinen Problematik der soziologi-
schen Entfremdung vgl. V. Cosmao, Changer le monde
(Kap. VI: Perversion et renaissance du christianisme) (Cerf,
Paris 1981).

* Je nach den Epochen vgl. man z. B. A. Godin, L’ Athéis-
me dans la vie et la culture contemporaine, Bd. I (Descléee,
Paris 1967) 269-292; Ders., Some Developmental Tasks in
Christian Education, in: M. Strommen (Hg.), Research on

dieser Vorschlag sind natiirlich nicht von heute
auf morgen zu verwirklichen. Doch warum soll-
ten sie eigentlich nicht realisierbar sein?

Die iibertriebenen Identifikationen mit dem
Ich-Ideal, die man nahelegt, sodann die Lenkung
der affektiven Emphase auf Gott als Liebe, ohne
kognitives Gegengewicht durch die Bedeutung
der Wiinsche/Worte, welche die Bekundung der
Agape gemif der Schrift markieren, lieflen wohl
den Leser sogleich an weitere Stitten konflikt-
trachtiger Diskordanzen denken, die am Ende
der (manchmal verspiteten) Adoleszenz geschaf-
fen wurden und dann (im Alter von dreiflig oder
vierzig Jahren) im Lauf einer Therapie mithsam
entknotet werden... Gleichzeitig bestatigte dies
auch die Uberzeugung des Autors: Die befreien-
de Achse des Christentums kann sich nur in
Bewegung setzen oder in Bewegung versetzt
werden von Wiinschen/Worten aus, die fiir es am
spezifischsten sind und heute und dann morgen
in der Freiheit der gemdfl dem Geist getroffenen
Unterscheidungen von neuem aktualisiert
werden.

Religious Development (Hawthorn Books, New York 1971)
109-154; Ders., Psychologie des expériences religieuses
(aaO. 1981;21983). Raum: Mittelmeerbecken, beide Ufer des
Nordatlantiks, Deutschland und Schweden.

> M. Bellet, Le Dieu, pervers (Desclée de Brouwer, Paris
1979) enthilt glinzende Ausfiihrungen iiber die schleichende
Kulpabilisierung, die vor allem aus diesem frithzeitig grund-
gelegten Miflverstandnis hervorgeht.

5 J.-P. Deconchy, Structure génétique de Pidée de Dieu
(Lumen Vitae Press, Briissel 1967) ist in bezug auf die
Unterrichtskinder in Frankreich unersetzlich; die Arbeit
sollte wiederholt werden.

7 Zu der bedauerlichen Tendenz, anstelle von «Zufall> das
Wort «Vorsehung» zu verwenden (der richtige Gebrauch von
«Zufall» wird dadurch hinausgeschoben), finden sich zwei
Belegstellen und einige Bemerkungen in: A. Godin, Psycho-
lo%ie des expériences religieuses, aaO. 21983, 33-37.

Diese Hypothese wird hier formuliert, um die kognitiv-
affektive Inkohirenz zwischen dem bewufiten Inhalt der
Anrufung Gottes und dem latenten Denken (iiber die All-
macht), das ihr zugrunde liegt, besser zu verdeutlichen. Der
finanzielle Einsatz und die betrichtlichen Opfer, die aus
dieser Fixierung des Verlangens an den Inhalt der Anrufung
die trinitarische Gottheit mit ihren eigenen Liebeswiinschen
besser kennt, kann man sogar denken, dafl diese bestindige
Konfrontation von Wiinschen, die im Gebet und seinem
wiederholten Nichterhdrtwerden zum Teil auseinanderge-
hen, wesentlich zum christlichen Gebet gehort. Von der
Psychologie her wiirde man also wohl einem elitiren oder
idealistischen Gebet mifitrauen als einem feingesponnenen
Mittel, dem Schock des Realen und der unvermeidlichen
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«CHRISTEN VON GEBURT»

Distanz auszuweichen, die zwischen unseren Wiinschen und
denjenigen, die der Heilige Geist in uns weckt, aufrechtzuer-
halten ist, wobei man nicht darauf ausgehen darf, unsere
Wiinsche nicht in einer langsamen Anderung eines jeden von
uns zu verwirklichen, sondern anderweitig.

Aus dem Franzdsischen iibersetzt von Dr, August Berz

ANDRE GODIN

1915 in Gembloux, Belgien, geboren. Priester der Gesell-
schaft Jesu. Mitglied der Belgischen Gesellschaft fiir Psycho-

Oscar Beozzo

Probleme der
Glaubensvermittlung in einer
sich wandelnden Gesellschaft

1. Die Verinderungen in der Gesellschaft

Unter den Problemen, die mit der Glaubensver-
mittlung in der brasilianischen Gesellschaft zu
tun haben, sind neben denen, die die Geschichte
und die Struktur der Kirche selbst beriihren,
besonders die Probleme demographischer, wirt-
schaftlicher, politischer und kultureller Natur
hervorzuheben.

Was die Demographie angeht, verdreifachte
sich die Bevolkerung zwischen 1940 (41 Mio.)
und 1980 (120 Mio.), um 1983 129 Millionen zu
erreichen. Die Hilfte dieser Bevolkerung ist
keine 19 Jahre alt.

Die traditionelle Landwirtschaft wich der In-
dustrie, und auch auf dem Land war die moderne
Zeit im Vormarsch. Heute stellt die Landwirt-
schaft nur 10 % des Sozialprodukts. Die Landbe-
volkerung zog in die Stadt: 1940 lebten noch 70
Prozent der Bevolkerung auf dem Land, heute
sind es nur noch 30. Einige Stidte explodierten
im buchstablichen Sinn: In Sao Paulo, das 1940
eine Million Einwohner hatte, leben heute drei-
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analyse. Hat Religionspsychologie in Rom, Briissel (Cen-
trum «Lumen Vitae» bis 1975) und in Charleroi gelehrt.
Sekretir der Internationalen Kommission fiir wissenschaftli-
che Religionspsychologie mit Sitz in Luxemburg. Neuere
Veroffentlichungen u.a.: Psychologie de la vocation: Un
bilan (Cerf, Paris 1975); englischsprachige Ausgabe: The
Psychology of Religious Vocations: Problems of the Reli-
gious Life (University Press of America, Washington, D.C.,
1983); Psychologie des expériences religieuses (Centurion,
Paris 1981); englisch: The Psychology of Religious Experien-
ces (Religious Education Press, Birmingham, Alabama,
1983). Anschrift: Maison Saint-Ignace, Rue Washington,
186, B-1050 Briissel, Belgien.

zehn Millionen. Rio de Janeiro zihlt mit den
Vororten neun Millionen Einwohner.

Mit der Industrialisierung und Urbanisierung
fand auch eine umwilzende Verinderung auf
dem Arbeitsmarkt statt. Der primire Sektor
beschiftigt heute nur noch 29 % der Arbeitskraf-
te, die Industrie 25 % und der Sektor der Dienst-
leistungen 46 %. Auch die Situation der Frau
anderte sich griindlich in kurzer Zeit. 1940 waren
15% der wirtschaftlich aktiven Bevolkerung
Frauen, 1970 20%. Zwischen 1970 und 1980
verdoppelte sich aber die Anzahl der Frauen auf
dem Arbeitsmarkt von 6 auf 12 Millionen, so daf§
sie heute 30 Prozent der Arbeitnehmer stellen.
Bei den Jiingeren von 15 bis 16 Jahren sind es
sogar 40 %. Wir stehen hier vor einer der Ant-
worten des Kapitals auf die Rezession: Um die
Gewinne zu sichern, werden minnliche Erwach-
sene entlassen und dafiir Frauen und Kinder
eingestellt. Den gewiinschten Erfolg des Eintritts
so vieler junger Frauen in den Arbeitsmarkt kann
man unmittelbar an den Léhnen ablesen: 1970
verdienten Frauen fiir die gleiche Arbeit wie die
Minner im Durchschnitt 60 % dessen, was diese
verdienten; 1980 waren es nur noch 42 %.

Die Landvertreibung liefl eine Bevolkerungs-
gruppe ehemaliger Landarbeiter entstehen, die
dauernd den Wohnsitz und Arbeitsplatz wech-
seln. 1980 lebten 40 Millionen Brasilianer weit
von dem Ort entfernt, wo sie geboren und
aufgewachsen waren.

Auf kultureller Ebene wirken sich drei Phiano-
mene nebeneinander aus: Entwurzelung, Ver-



