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1980). Notizen iiber die Auflésung der traditionellen Model-
le sind zu finden bei C. Lanzetti/L. Mauri (Hgg.), Famiglia e
religione (Mailand 1983); siehe auch S. Acquaviva, Il seme
religioso della rivolta (Mailand 1979); Sammelband Ritratto
di famiglia anni ottanta (Bari 1981); G. Milanesi u.a., Oggi
credono cosi (Turin 1981); fiir den Siiden Italiens vgl. iber-
dies C. Lanzetti/L. Mauri, aaO. ; besonders auch La moder-
nizzazione sperata (2a0.) fir die Abruzzen; ebenfalls S.
Acquaviva/G. Eisermann, La montagna del sole (a20.) fiir
Apulien. SchlieRlich zum Thema der Situation der verheirate-
ten Frau: vgl. u.a. die Informationen in M. Rusconi, L’adul-
terio femminile (L’espresso, 34, 1983), wo die Daten einer
ansonsten nicht veroffentlichten Umfrage dokumentiert
sind.

7 S, Acquaviva, In principio era il corpo (Rom ?1983); hier
vor allem die Einleitung.

& 240 27.

? M. Rusconi, aa0., 35.

10 G, Fabris/R. Davis, aaO. 121.

1 In C. Lanzetti/L. Mauri (Hgg.), aaO. Vgl. dort vor
allem den Beitrag von G. Milanesi, Concezioni e comporta-
menti sessuali, 153-211.

Aus dem Italienischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

Rudolf Siebert

Aufklirung und Sexualitit

Die kritische Theorie des Subjekts, der Gesell-
schaft und der Geschichte fithrt den Geist der
modernen Aufklirung fort'. In ihrer Entwick-
lung nahm sie von H. Horkheimer, Th. W.
Adorno und W. Benjamin iiber L. Léwenthal,
H. Marcuse, E. Fromm und A. Sohn-Rethel bis
J. Habermas das Erbe der biirgerlichen, der
marxistischen und der Freudschen Aufklirung
und Emanzipationsbestrebungen in sich auf’.
Die Anhinger dieser Theorie verstehen die Auf-
kldrung als den Versuch, die Menschen von ihren
Angsten zu befreien und sie zu Gestaltern des
eigenen Schicksals zu machen. Sie betrachten die
sexuelle Aufklirung, Emanzipation und Revolu-
tion als einen wesentlichen Bestandteil der euro-
paischen Befreiungsbewegung. In diesem Auf-
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satz werden wir uns mit der kritischen Theorie in
dem Mafle beschiftigen, in dem sie sich mit der
sexuellen Aufklirung und Emanzipation ausein-
andersetzt.

Dialektik

Auch wenn die Anhinger der kritischen Theorie
die moderne Aufklirung bejahen, sind sie sich
dennoch deren innerer Dialektik deutlich be-
wufle’. Die Aufklirung kann sich auch gegensich
selbst wenden, Angste schiiren und zunehmend
in Abhingigkeit fiihren. Die biirgerliche Aufkla-
rung fithrte zur Guillotine, zum Positivismus
und zum Faschismus; die marxistische brachte
den Stalinismus und die Freudsche einen Pawlow
und einen Skinner zusammen mit deren Schulen
hervor. Statt sich durch diese Dialektik der Auf-
klirung entmutigen zu lassen, reflektieren die
Vertreter dieser Denkstromung in ihrer Theorie
iiber sie, konnen sie gerade deshalb positiv be-
wiltigen und so all das stirken, was im heutigen
Prozef der Aufklirung wahr und gut ist. Auch
die sexuelle Aufklirung und Emanzipation hat
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ihre innere Dialektik, die kreativ zu bewiltigen
ist. In dieser Untersuchung folgen wir der kriti-
schen Theorie in ihrer Kritik der sexuellen
Emanzipation und in ihrem Bemiihen, die nega-
tiven Seiten dieser Emanzipation zu beseitigen.

Vernunft

Ahnlich wie im Altertum bezieht die Aufklirung
alles auf das Subjekt: Alle gesellschaftlichen Re-
geln und Briuche werden auf die subjektive
Vernunft zuriickgefiihrt*. So haben sich seit
Horkheimer, dem Griinder der kritischen Theo-
rie, bis zu Habermas, der sie im Zeichen seines
neuen Paradigmas der kommunikativen Praxis
fortfiihrt, die Philosophen der kritischen Theorie
gegen den Neothomismus und alle anderen kon-
servativen Versuche gewandt, die objektive Ver-
nunft, die der modernen Aufklirung zum Opfer
fiel, wieder zu Ehren zu bringen’. Neue moral-
theologische Begriffe wie der einer «ontischen
Stinde» im Bereich des Sexuellen erscheinen den
Vertretern der Theorie wie ein Relikt des tradi-
tionellen Denkens, das geprigt sei von einer vor
unserer heutigen Zeit gegebenen mythischen
Konfusion zwischen Natur und Kultur, sofern
sie nicht einfach als Deckmantel fiir die einmalig
totale Unterdriickung des sexuellen Instinktes in
der Zivilisation des Westens und die damit ver-
bundene chronische Unehrlichkeit betrachtet
wird.

Das heifSt aber nicht, daf} diese dialektischen
Philosophen deshalb einfach die subjektive, ge-
nauer die instrumentelle Vernunft® an die Stelle
der objektiven treten lassen. Die Wissenschaft
kann uns nicht begriinden, weshalb es besser sein
solle zu lieben als zu hassen, aufler daf es fiir das
Geschift gut sein kénnte. Sie kann uns, was das
Sexuelle oder irgendeine andere moralische An-
gelegenheit angeht, keine letzte Orientierung
oder Interpretation geben. Horkheimer und
Adorno kritisieren sehr streng die subjektive
Vernunft vom ironisch verfremdeten Standpunkt
der objektiven Vernunft aus, die dadurch ent-
machtet wurde, dafl die religios-metaphysischen
Weltanschauungen im Zuge des Prozesses der
Modernisierung, der Rationalisierung, der Auf-
klirung und der Entzauberung der Welt zerfie-
len’. Wenn die objektive Vernunft auf irgendeine
Weise entdeckt werden kann, dann kann das nur
durch gerade solch eine ironisch-dialektische
Kritik der subjektiven Vernunft, via negativa,
geschehen.

In der Zwischenzeit allerdings kénnen Hork-
heimer und Adorno nichts anderes tun, als die
subjektive Vernunft in sexuellen und anderen
moralischen Angelegenheiten als die praktische,
moralische Vernunft, die hierin zu der instru-
mentellen Vernunft im Gegensatz steht, heraus-
zustellen. Habermas hebt im Gegensatz zu der
funktionellen Vernunft die subjektive als die
kommunikative Vernunft hervor. Auf der Ebene
der praktischen und kommunikativen Vernunft
sind die subjektiven Grundlagen fiir Religion
und Moralitit zu finden. Zur Zeit bedroht nichts
so sehr die religidsen Verstehens- und Orientie-
rungssysteme wie die pathologische Unterord-
nung der praktischen unter die instrumentelle
Rationalitit. Die Vertreter der Theorie wollen
eine solche Unterordnung beseitigen, und des-
halb wenden sich Horkheimer, Adorno, Benja-
min und Marcuse sehr stark gegen jedes Zusam-
mengehen von Religion und Positivismus in se-
xuellen oder anderen moralischen Angelegen-
heiten®,

Theologie

In ihrem Hin- und Herpendeln zwischen Theo-
logie und Philosophie einerseits und Wissen-
schaft andererseits zeigten sich die Soziologen
der kritischen Theorie prinzipiell aufgeschlossen
fiir die in den religiésen Weltanschauungen, vor
allem im Judentum und Christentum, mégli-
cherweise enthaltenen Wahrheiten: Schopfung,
Selbstverleugnung, Erbsiinde, das zweite Gebot,
der Messias, Erlésung, kommunikative Ethik’.
Die darin enthaltene Wahrheit wollen sie da-
durch ans Licht bringen, dafl sie sie in den
Bereich des Profanen iibersetzen und dort ansie-
deln. So ist verstindlich, weshalb Vertreter der
kritischen Theorie sich gelegentlich gegen die
sexuelle Revolution auf die Seite der Moraltheo-
logie und des kirchlichen Lehramtes schlagen.
Man denke hier z.B. an die Unterstiitzung
Horkheimers fiir die Enzyklika Humanae Vitae
von Papst Paul VL.,

Der kritischen Theorie ist gerade als solcher
eine theologische Dimension eigen'!. Horkhei-
mer versteht die Theologie als eine Hoffnung auf
absolute Gerechtigkeit. Sowohl fiir ihn wie fiir
Adorno und Benjamin ist keine authentische
Sittlichkeit ohne Theologie moglich. Mitten im
Schwinden der Vernunft halten die Vertreter der
Theorie am emphatischen Begriff der absoluten
Wahrheit fest, die ohne den prophetischen und
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messianischen Gott, der fiir sie biirgt, nicht
gegeben sein kann'?. Ohne die Herstellung eines
Bezuges zum Transzendenten wird die Weiter-
gabe moralischer Impulse an die Jugend sowie ihr
Gegenteil zu einer Angelegenheit rein subjekti-
ven Geschmacks und subjektiver Laune'®. Auch
fiir die Vertreter der kritischen Theorie hat die
Sexualitdt mit Gerechtigkeit, Wahrheit, mit ethi-
schen Impulsen und mit der Transzendenz zu
tun.

Selbstverstandnis

Die dialektischen Soziologen haben den Weg der
sexuellen Aufklirung in der modernen Zeit, be-
sonders im neunzehnten und zwanzigsten Jahr-
hundert, skizziert!*. Denn die sexuelle Emanzi-
pation hatte ihre Anfinge nicht in den sechziger
Jahren, so wie sie auch nicht in den siebzigern
aufhorte. Die sexuelle Revolution war wenig-
stens seit Freud, dem Ersten Weltkrieg und den
«wilden» zwanziger Jahren sicherlich eher eine
permanente Revolution, die die sexuellen Ge-
wohnheiten und Sitten der liberalen kapitalisti-
schen Gesellschaft auf tiefgehende Weise verin-
dert hat. Auf den Schultern von I. Kant, G.W.F.
Hegel, K. Marx und S. Freud stehend, haben die
Vertreter der Theorie nicht nur die sexuelle
Aufklirung beobachtet, beschrieben und analy-
siert, sondern sie haben auch aktiven Einflufl auf
diese Aufklirung genommen und sie korrigiert.
In gewissem Sinne ist die sexuelle Emanzipation
in der kritischen Theorie zu ihrem Selbstver-
sfﬁndnis und zu ihrer Selbstkritik gelangt.

Sexuelle Beziehung

Seit thren Anfangen hat die dialektische Philoso-
phie die menschliche Sexualitat als typische Art
der Beziehung der Gattung Mensch verstan-
den". Die sexuelle Beziehung wird als solche auf
der organischen, der anthropologischen und der
soziologischen Ebene angesiedelt. Die kritische
Philosophie umfafit eine dialektische Biologie,
eine dialektische Anthropologie und schlieflich
auch eine dialektische Soziologie der Sexualitit.

Die dialektische Biologie sieht die sexuelle
Beziehung in Funkmon zur Fortpflanzung der
menschlichen Gattung'®. Diese Beziehung ist im
Rahmen der Gattung Fichis hadores dls dis Fons
gung eines menschlichen Individuums durch den
Tod eines anderen, denn nachdem das Individu-
um sich in einem anderen reproduziert hat, stirbt

es. Die Sexualitit ist also die hochste und diffe-
renzierteste Funktion des biologischen Organis-
mus. Sexualitit und Tod hingen eng zusammen.

Die spezifische Beziehung der Gattung, die die
sexuelle Beziehung ist, ist ein Prozef}. Dieser
fingt mit den sexuellen Bediirfnissen des einzel-
nen an, die daraus hervorgehen, daf} der einzelne
als Einzelwesen seiner Gattung nicht voll ent-
spricht, dafl er dennoch die identische Beziehung
der Gattung zu sich selbst vertritt und er diese
beiden Gegebenheiten in einer Einheit darstellt.
Daher hat das Individuum das Gefiihl seiner
Unzulanglichkeit, und die Gattung ist im Indivi-
duum die dialektische Spannung, die das Indivi-
duum tber die Unzulinglichkeit seiner Einzel-
existenz hinaustrigt. Die Gattung treibt das In-
dividuum dazu, im Partner des anderen Ge-
schlechtes sein eigenes Selbstgefiihl zu vollen-
den, durch die Einheit mit dem anderen mit der
Gattung einszuwerden, so durch dieses Zutun
die Gattung sich selbst zuzufithren und ihr
dadurch unmittelbar Existenz zu verleihen.
Das geschieht im Akt der Gattung: im Ge-
schlechtsaket.

Aus dialektischer anthropologischer Sicht be-
ruht diese gattungsspezifische Beziehung von
Menschen auf dem biologischen Unterschied
zwischen den Geschlechtern'’. Einerseits han-
delt es sich in der sexuellen Beziehung um die
Subjektivitit des Individuums, das in seinem
Gefiihl und Sinn fiir die Sittlichkeit in der Gesell-
schaft, fiir erotische Liebe, Treue, Ehre usw. mit
sich selbst eins ist. Die sexuelle Beziehung be-
rithrt dabei an sich nicht die dufleren Bereiche
bewufiter Universalitit: Gesellschaft, Staat, Ge-
schichte, Kunst, Religion, Philosophie und Wis-
senschaft, sondern beschrinkt sich auf Ehe und
Familie. Andererseits umfafit die sexuelle Bezie-
hung die Titigkeit, die sich im Individuum in den
Bereich des Gegensatzes zwischen universalen
und objektiven Interessen einerseits und seiner
bzw. ihrer besonderen Existenz und dufleren
Welt andererseits begibt. Die Aktivitit der Gat-
tung verwirklicht jene universalen Interessen ge-
rade in jener partikularen Existenz und bringt
dabei eine Einheit von beiden hervor. So erreicht
die sexuelle Beziehung in Ehe und Familie ihre
geistige und sozioethische Bedeutung und Be-
stimmung.

Nach Meinung der dialektischen Soziologie ist
die Beziehung der Gattung in der Gestalt der Ehe
die letzte, unmittelbar gegebene sozioethische
Einheit'®. Vor allem enthilt die Ehe das Element
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der ganzen natiirlichen Lebendigkeit, nimlich
die Wirklichkeit der menschlichen Gattung und
ihres Prozesses. Dariiber hinaus verwandelt sich
durch das Selbstbewufitsein der Ehepartner und
ihre kommunikative Praxis die nur innerliche
und an sich seiende und eben damit in ihrer
Existenz nur duflerliche Einheit der Geschlechter
in selbstbewufite sexuelle, erotische und ethische
Liebe. Das erste Element dieser Liebe besteht
darin, daf} der Liebende fiir sich keine unabhin-
gige Person sein will. So weit er oder sie eine
unabhingige Person ist, fiihlt er oder sie sich
unfertig und unvollkommen. Das zweite Ele-
ment liegt darin, daff der Liebende in einem
anderen Menschen sich selbst gewinnt und dies
eine Bereicherung fiir ihn ist. Der Liebende
findet im Geliebten Anerkennung und Bestiti-
gung und umgekehrt. Deshalb ist die Liebe der
grofite Widerspruch. Analytisches Verstehen
kann die Dialektik der Liebe nicht begreifen,
sondern nur der dialektischen Vernunft gelingt
das. Nichts ist zdher als die Punkthaftigkeit des
Selbstbewufltseins eines Menschen, und den-
noch wird in der Liebe dieses Selbstbewuftsein
aufgegeben. Und zur gleichen Zeit bekommen
die Liebenden ihr Selbstbewufltsein als etwas
Positives wieder. So bringt die Liebe gleichzeitig
ihren inneren Widerspruch hervor und hebt ihn
auf. In dieser Aufhebung des Widerspruches ist
die Liebe die sozioethische Grundgegebenheit
~ und Einheit, die Ehe und Familie konstituiert.

Geschichtlichkeit

Die dialektische Soziologie hebt sowohl die Ge-
schichtlichkeit von Sexualitit, erotischer Liebe,
Ehe und Familie wie auch die der theologischen,
philosophischen und wissenschaftlichen Refle-
xion iiber all dies hervor'®. Die Denker, die in der
Antike, im Mittelalter und in der Neuzeit vom
Naturgesetz ausgehend ihre Uberlegungen an-
stellten, haben oft die Ehe nur von ihrer biologi-
schen und nicht von ihrer dialektisch-anthropo-
logischen oder soziologischen Seite her betrach-
tet. Oft sahen sie die Ehe nur als eine sexuelle
Beziehung bzw. als die fiir den Fortbestand der
Gattung spezifische Beziehung, und es blieb
ihnen jeder Weg zu den vielen anderen Bestim-
mungen der Ehe verschlossen.

Die sexuelle Aufklirung wandte sich gerade
gegen diese einseitig biologische Interpretation
der Ehe und betonte dagegen ihre anthropologi-
schen und soziologischen Aspekte.

Ahalich primitiv wie das naturrechtliche Den-
ken verfuhren aber die biirgerlichen Aufklirer,
als sie die Ehe nur als einen Vertrag zu verstehen
versuchten. Nach Meinung dieser Aufklirer,
z.B. Kant, gelangen die beiden Ehepartner in
einem freien Entscheidungsprozef zu einem
Einverstindnis, das sie beide und ihre Sexualor-
gane betrifft. Durch dieses biirgerliche Denken
wurde die Ehe zu einer Art vertraglich vereinbar-
ter Benutzung der Geschlechtsteile des Partners
als einem vom Gleichheitsprinzip regulierten
Tausch degradiert.

Im Gegensatz zu der biirgerlichen Aufklirung
sahen die Romantiker das Wesen der Ehe in der
Liebe. Natiirlich laflt die Liebe, insoweit sie als
Gefiihl erfahren wird, auch in jeder Hinsicht
Wechselhaftigkeit und Laune zu. Die Sittlichkeit
in der Gesellschaft kann aber nicht auf diese Art
und Weise dem Zufall iiberlassen werden. Des-
halb verstand die dialektische Philosophie die
Ehe im Gegensatz zum naturgesetzlichen Den-
ken, zu der birgerlichen Aufklirung und der
Romantik als eine sozioethische Liebe, bei der
Flichtigkeit, Laune und rein subjektive Willkiir
iberwunden und bedingungslose gegenseitige
Anerkennung ermoglicht werden soll, die sogar
den Tod des einen oder anderen Partners in der
Solidaritit der Erinnerung iiberdauert.

Partnerzuweisung und Neigung

Die dialektische Soziologie erinnert daran, dafl in
den traditionellen Gesellschaften die Vereinba-
rung zwischen den Eltern beider Partner die
Voraussetzung fiir Ehe und Familie schuf*®. Da-
durch, dafl die kiinftigen Ehepartner davon er-
fuhren, dafl ihre Eltern sie beide zu einem ge-
meinsamen Bund der Liebe bestimmt hatten,
entstand bei ihnen auch die sexuelle und eroti-
sche Neigung zueinander.

In der heutigen Gesellschaft ist es dagegen
diese gegenseitige sexuelle und erotische Zunei-
gung der Liebenden zueinander als unendlich fiir
sich allein stehender und partikularisierter Indi-
viduen, die am Anfang von Ehe und Familie
steht.

Die traditionelle Welt hob die Universalitit
hervor. Von dieser Perspektive aus wird einem
Vorgehen, bei dem die Entscheidung fiir die Ehe
am Anfang steht und die Zuneigung die Folge ist,
so dafl beide in der wirklichen Ehe selbst eine
Einheit bilden, eine héhere gesellschaftliche Sitt-
lichkeit anerkannt. Dagegen betont die moderne
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Welt die Partikularitit. Aus dieser Sicht erscheint
das Vorgehen, bei dem die unendlich besondere
Eigentiimlichkeit der Liebenden ihren Anspruch
in Ubereinstimmung mit dem neuzeitlichen
Prinzip der freien Subjektivitit erheben darf, als
das moralischere. Die moderne sexuelle Aufkli-
rung, Emanzipation und Revolution hat tatsich-
lich damit angefangen, dafl nicht mehr die Eltern,
sondern die gegenseitige sexuelle und erotische
Zuneigung der Liebenden die Wahl der Ehepart-
ner bestimmte. Eine solche Entwicklung kann
man heute noch beobachten in traditionellen
Gesellschaften, die sich im Prozef der Moderni-
sierung befinden wie in Saudi-Arabien, Iran,
Irak, Kuwait usw.

Die Dialektik der sexuellen Aufklirung zeigte
sich lange vor Ch. Baudelaire, A. Strindberg und
H. Ibsen?, im biirgerlichen Drama und in ande-
ren biirgerlichen Kunstwerken, die sich vor al-
lem fiir die Liebe zwischen den beiden Ge-
schlechtern interessieren und in denen jede Uni-
versalitat vergessen ist. Das Element einer alles
durchdringenden Frostigkeit, das in diesen
Kunstwerken vorzufinden ist, wird durch die
damit verkniipfte ganzliche Zufilligkeit in die
Hitze der sexuellen Leidenschaft hineingetragen.
Der Grund liegt darin, dafl das ganze Interesse
dieser Kunstwerke nur auf das, was sich zwi-
schen den Geschlechtern abspielt, ausgerichtet
ist. Das kann fiir das Verstindnis der Geschlech-
ter unendlich wichtig sein, ist es aber nicht an
sich. Es gab auch einen Preis, der fiir diesen
Wechsel von der Universalitit zur Partikularitit,
von der arrangierten Ehe zu der, die auf Neigung
beruht, zu bezahlen war, und dieser Preis ist die
biirgerliche Kilte auch in sexuellen Dingen und
mitten in der erotischen Leidenschaft.

Klassen in der Gesellschaft

Fiir Horkheimer liegen die Zeiten des Mittelal-
ters, in denen die Hand, die samstags den Besen
fithrte, sonntags ihren Herrn am besten kares-
sierte, tatsichlich weit zuriick?. Sie gehoren ja in
einem solchen Ausmaf definitiv der Vergangen-
heit an, dafl nach dem psychoanalytisch aufge-
klarten biirgerlichen Bewufitsein das Motiv des
feudalen Herrn, der die Zofe heiratet, weniger
mit der Grofmut des Herrn als mit einem neuro-
tischen Schuldgefiihl zu tun hat. Aus der Sicht
der kritischen Theorie liegen einem solchen Ver-
halten des Herrn nur in schlechten Kinostiicken
saubere Motive zugrunde. Der Biirger, der auf

sich hilt, wird sich bei der Heirat und erst recht
beim «Karessieren» nicht mit dem Dienstmad-
chen begniigen. Er ist anspruchsvoll geworden
und fordert deshalb von der Frau, mit der er
schlaft, daff sie total, mit Haut und Haaren und
allem sonstigen zur Luxusware wird. Die Degra-
dierung der Frau der niederen Schichten schliefit
tatsichlich auch ihren erotischen Wert mit ein.

Dementsprechend gehort fiir den Mann seine
wirtschaftliche Position und sein Status in der
Gesellschaft zu seiner erotischen Anziehungs-
kraft. Heute weifl das amerikanische Madchen
sehr gut, ob sie mit einem Zwanzig- oder einem
Fiinfzigtausenddollarboy geht. Sie weif ihn nach
dem zu taxieren, was er kiinftig verdienen wird,
und ist dementsprechend bereit, ithm im Tausch
dafiir ihre sexuelle Gunst zu gewihren. Einem
Mann, der in der spitkapitalistischen Gesell-
schaft nichts ist und nichts besitzt und auch keine
wirklichen Chancen des gesellschaftlichen Auf-
stiegs mit den entsprechenden wirtschaftlichen
Folgen hat, fehlt auch jeder erotische Wert.
Wirtschaftliche Macht kann sogar an die Stelle
sexueller Anziehungskraft treten. Ein hiibsches
Maidchen, das sich mit einem alten Mann einlafit,
gibt sich nur dann der Licherlichkeit preis, wenn
er nichts besitzt. In diesem Kontext ist es aller-
dings méglich, daf} sich in dem Mafe, in dem sich
eine Aristokratie der Arbeitnehmer ausbildet
und festigen kann, sich auch das Niveau des zu
einem bestimmten Mafl an erotischer Anzie-
hungskraft notwendigen wirtschaftlichen Wohl-
standes senkt.

In dieser Art der Analyse kombiniert die kriti-
sche Theorie Marx und Freud, um die Stelle, die
Sexualitit, Liebe und Ehe in der liberalen, fortge-
schrittenen kapitalistischen Gesellschaft einneh-
men, bewerten zu kdnnen.

Gesellschaftliches Produkt

In Strindbergs biirgerlichen Dramen wird die
Frau als ein béses und rachsiichtiges, machtlii-
sternes Geschopf dargestellt?. Nach Horkhei-
mer geht dieses negative Bild der Frau offensicht-
lich auf die Erfahrung eines Mannes zuriick, der
zum normalen Geschlechtsakt nicht mehr fahig
ist. In einer solchen unbefriedigenden Situation
neigt die Frau dazu, sich so zu entwickeln, wie es
von Strindberg nachgezeichnet wird. Aus der
Sicht der kritischen Theorie ist die Betrachtungs-
weise Strindbergs ein Beispiel biirgerlicher
Oberflichlichkeit. Statt den Dingen auf den
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Grund zu gehen, schreibt Strindberg alles der
Natur oder genauer einer unendlich komplizier-
ten Charakterstruktur zu und ontologisiert da-
durch die irdische zu einer ewigen Frau.

Horkheimer weif§ aber nur zu gut, daff, wenn
er einen Mann und seine Impotenz fiir die Bos-
heit der Frau verantwortlich macht, er dem
gleichen. Fehler wie Strindberg verfillt. Denn
sowohl die negative Einstellung gegeniiber der
Impotenz sowie die Bewertung des normalen
Geschlechtsaktes als der «richtigen» Form der
sexuellen Lust und des sexuellen Verlangens ist
ein Produkt der Gesellschaft, das den Verinde-
rungen der Zeit unterworfen ist. Die Unfihigkeit
des Mannes, den von der Frau gewiinschten
sexuellen Akt zu vollziehen, den auch er als den
Mafistab fiir den erotischen Wert des Mannes
anerkennt, geht darauf zuriick, daf} er sich ent-
weder vor der Ehe im Bordell oder im Konkubi-
nat verbraucht hat oder iiberhaupt auf andere
Formen der Lustbefriedigung angewiesen ist.
Die kritische Theorie dagegen erklirt die mannli-
che Impotenz zusammen mit der negativen Ein-
schitzung, die sie erfihrt, aus der Geschichte des
liberalistischen Spitkapitalismus und dem per-
sonlichen Schicksal eines solchen Mannes im
Produktions- und Tauschprozef dieses Kapita-
lismus. Horkheimer anerkennt, daf Strindberg
die bose Frau, den impotenten Mann und die
Holle, die sie in einem bestimmten Augenblick
der Geschichte gemeinsam durchleben, hervor-
ragend dargestellt hat. Er habe aber diese Dar-
stellung ontologisiert und so die biirgerliche
Lebenssituation zur biologischen gemacht und
verewigt. Auf mythische Weise hat er so die Welt
der Gesellschaft mit der der Natur verwechselt.
Der flachere Ibsen ist Strindberg iiberlegen, denn
er verbindet bewufit die modernen Probleme der
Ehe mit einer verginglichen, nimlich der biirger-
lichen Gestalt von Ehe und Familie, und so mit
der kagitalistischen Gesellschaft und Ge-
schichte®,

Ebe

Horkheimer lebte eine lange und gliickliche Ehe
mit seiner Frau Maidon, die fiir ihn das Hochste
wurde und die fiir ihn ihr Leben geopfert hitte?,
Er war sich aber dennoch der Tatsache bewuflt,
daf in unserem Jahrhundert der Riickgang in der
Achtung vor der einen, einzigen Ehe, die ein
Mann oder eine Frau fiir die Dauer des ganzen
Lebens eingehen sollten, zur Dialektik der Auf-

klirung in der spitkapitalistischen Gesellschaft
gehort™. Es wird iiblich, mehrmals zu heiraten,
um dadurch zu immer intensiveren Erfahrungen
zu gelangen. Je mehr das geschieht, desto mehr
geht auch die Bedeutun% und die Wertschitzung
des Individuums zuriick?’. Die Tatsache, daf} die
meisten Geschiedenen ein oder zwei Jahre nach
ihrer Scheidung wieder heiraten, zeigt nach Mei-
nung von Habermas, wie flach und oberflichlich
ihre eheliche Beziehung und ihre Individualitit
sind?,

Die Erklirung, die Horkheimer fiir die ver-
minderte Wertschitzung des Individuums in ei-
ner Zeit des Riickgangs der strengen Monogamie
hat, geht davon aus, daf das Leben eines jeden
Ehepartners durch die Spiegelung im anderen,
mit dem er bzw. sie lebt und ilter wird, zusam-
mengehalten wird. In der fortgeschrittenen kapi-
talistischen Gesellschaft sind die Ehepartner aber
sehr oft nicht mehr zwei Personen, die gemein-
sam das «Ich» eines jeden konstituieren und
dieses Ich in der Anamnese, d. h. in der kommu-
nikativen Erinnerung, und in der Mimesis, d. h.
im gegenseitigen Sich-ihnlich-Werden und Sich-
einfilhlen in die Lage des anderen, bereichern
und entfalten. In der spitkapitalistischen Gesell-
schaft 16st dieses Ich sich wieder ini eine chaoti-
sche Aufeinanderfolge von Erfahrungen auf, Na-
tiirlich wird das Individuum zur gleichen Zeit
vom Mythos der Ehe und der Familie befreit.
Das bedeutet einen gewissen Fortschritt, aber
zur gleichen Zeit wird die Uberwindung des
Mythischen mit dem Riickfall ins Chaos bezahlt.
In einem gewissen Sinn erweist sich die Wahrheit
im Prozef} der Rationalisierung und der Aufkli-
rung als ein mythisches Produkt. Es scheint sich
als ein Fehler herauszustellen, dafl der Mensch -
sich radikal vom Tier unterscheiden sollte. Zu-
sammenfassend kann man also sagen, dafl die
Vertreter der kritischen Theorie zwar die positi-
ven Seiten der sexuellen Aufklirung und Eman-
zipation anerkennen, sie sich aber gleichzeitig
dazu verpflichtet fithlen, auf den Preis, den der

Mensch dafiir zu zahlen hat, hinzuweisen?.

Kinder

Nach Horkheimer ist es fiir Kinder, deren Eltern
sehr jung geheiratet haben und sich dann auch
frith trennen, nicht méglich, das dufere und
innere Verhalten der Sensibilitit und der Refle-
xion zu erlernen, da sie ja keiner richtigen und
guten Familie angehort haben®. Kinder, die von
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solchen Eltern erzogen worden sind, werden sich
schlielich nur fiir das einsetzen, wozu sie die
organisierte kapitalistische Gesellschaft zwingt,
wenn eines Tages der Einflufl der Fiihrer kleine-
rer, rebellierender Gesellschaften, der Banden
und Biinde und anderer Gruppen aufthért. Diese
Kinder haben keine Erziehung genossen und
kennen auch keine anderen Beweggriinde fiir ihr
Verhalten als das brutale Fortkommen um jeden
Preis. Insoweit bei solchen Kindern ein Verlan-
gen nach noch etwas anderem lebt, was von
ihnen seit ihrer frithesten Kindheit immer nur als
Gefahr erlebt wurde, muf es durch positive und
negative Verstirkung und durch weitere Zunah-
me an Brutalitit unterdriickt und erstickt wer-
den. In extremen Fillen fithrt diese Art der
Erziehung zu jener eisigen biirgerlichen Kilte,
die aus dem freundlichen Verhalten des neuen
Menschen und aus der neuen, von briiderlicher
und schwesterlicher Kommunikation gepragten
Gemeinschaft, wie sie sowohl von der Religion
als auch von der Aufklirung verheiflen werden,
eine Liige macht. Die Unterdriickung der Wiin-
sche und Sehnsiichte kann auch zu Hafl und
Mord fithren. Kinder, die unter solchen Umstan-
den aufwuchsen, verstehen nicht mehr, dafl es
auch noch andere Ziele im Leben gibt als die des
Erfolghabens auf der Ebene der empirischen
Wirklichkeit. Das biirgerliche Christentum, das
ihnen am Sonntag dargereicht wird, halten sie in
der Woche ganz ehrlich fiir etwas vollig Wirk-
lichkeitsfremdes und Verriicktes.

Mode

Die sexuelle Aufklirung brachte sich seit ihren
Anfingen in der Mode zum Ausdruck. Die
Mode der sexuellen Emanzipation der letzten
Jahrzehnte reicht von jenen die Muskeln hervor-
hebenden T-Shirts und den Minirdcken iiber
immer enger anliegende Blue Jeans und immer
knappere Bikinis bis zum Kérperkult der Ich-
Generation, die so gut zu dem allgemeinen Be-
quemlichkeitsfetischismus der spatkapitalisti-
schen Gesellschaft pafit.

Benjamin beschreibt auf seine iibliche allegori-
sche Weise die Mode als das Zeitmaf} in jener
dialektischen Zentralstation, die der Tod ist’’. In
Paris, der Hauptstadt der biirgerlichen Welt,
eroffnete die Mode den dialektischen Umschla-
geplatz zwischen Weib und Ware. Der Tod ist
der lange, flegelhafte Kommis der Mode.Der
Tod mifit die biirgerlichen Jahrhunderte mit

seiner Elle. Um Geld zu sparen, wird der Tod
selbst zum Mannequin und leitet personlich den
Ausverkauf, dessen franzosischer Name «soziale
Revolution» ist. Die sexuelle Revolution ist ein
Teil dieser Revolution.

Fiir Benjamin war die Mode nie etwas anderes
als die Provokation des Todes. Sogar die Frau,
die todlich am Krebs erkrankt ist, kleidet sich
«auf provokatorische» Weise. In der Vergangen-
heit endete die Provokation des Todes durch die
Frau immer mit dem Sieg des Todes. Die Mode
ist die Parodie der Leiche. Die Mode ist ein
Dialog mit dem K&rper und auch mit der Verwe-
sung dieses Korpers. Die Mode der neuesten
Welle der sexuellen Aufklirung und Emanzipa-
tion ist wieder einmal die Herausforderung des
Todes: die Sehnsucht nach der Auferstehung des
Korpers.

Die Perversion

Nach Marcuse wurde der sexuelle Instinkt be-
ziiglich seines Subjekts und seines Objekts ur-
spriinglich von auflen her weder zeitlich noch
raumlich begrenzt®. Von ihrem Wesen her
nimmt die Sexualitit viele Formen an, und sie ist
«pervers». Die heutige gesellschaftliche Organi-
sation der sexuellen Tabus definiert nahezu alle
Erscheinungsformen der Sexualitdt als pervers,
die nicht dem Zeugungsakt dienen bzw. ihn
vorbereiten. Ohne allerstrengste Einschrinkun-
gen wiirden die Perversionen der Sublimierung
im Wege stehen, von denen der kulturelle Fort-
schritt abhingig ist. Marcuses Verstindnis der
Sexualitit als eines vielfdrmigen Komplexes vie-
ler Perversionen war eine der wichtigsten Kate-
gorien bei den letzten Entwicklungen der heuti-
gen sexuellen Aufklirung und Revolution.
Horkheimer und Marcuse stellen fest, dafl das
Wort Perversion in der spitkapitalistischen Ge-
sellschaft eine grofle Bereitschaft zur Emporung
auslost™. Sie erkliren dies durch den Hinweis auf
die vielen sexuellen Wiinsche, die verdringt wer-
den, wenn sie nicht mit der normalen Befriedi-
gung des Geschlechtstriebes durch den Zeu-
gungsakt zu tun haben. Wehe dem Gegner einer
Diktatur eines auf die Verteidigung seiner natio-
nalen Sicherheit fixierten Staates, wenn seine
Verfolger ithm irgendeine sexuelle Perversion
nachweisen bzw. andichten. Denn dann ist in
den Augen der Massen keine Tortur grausam
genug und ausreichend, um das innere Feuer zu
|6schen, weil auch keine Tortur dazu stark genug
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ist. Hitler gelang es, den gesamten, eine Revolu-
tion gegen die hohere Bourgeoisie fordernden
linken Fliigel seiner Partei dadurch auszuschal-
ten, dafl er Rohm und dessen Gefolg)sleute in der
SA der Homosexualitit bezichtigte™.

Keine Tortur der Pervertierten reicht, um
diejenigen, die sich gegen sie wenden, fiir ihren
eigenen, von ihnen unbewiltigbaren Verzicht auf
Perversionen zu entschidigen. Die in der Phan-
tasie jener Nichtpervertierten mit der Perversion
verbundene Lust scheint ihnen so iibermensch-
lich grofl zu sein, dafl die Tortur und der
Schmerz, die die Pervertierten dafiir zu zahlen
haben, nicht mehr menschlich sein darf. Es gibt
aber kaum ein Vergehen, das so wenig Leiden mit
sich bringt wie die Perversion, es sei denn, daf} sie
mit dem Zufiigen von Schmerz zu tun hat. Aber
das gilt auch fiir alles andere, und so wie der
Raubmord das Nonplusultra des Ubergriffes auf
den anderen Menschen ist, so ist auch der Lust-
mord das Nonplusultra der sexuellen Leiden-
schaft. Dies aber hat genauso wenig oder nichts
mit der Problematik des ungewohnlichen sexuel-
len Verhaltens an sich zu tun, wie die Drohung
~ «Dein Geld oder dein Leben» mit der empiri-
schen Wirklichkeit der Multis.

Benjamin hat auf die Relativitit der Perversion
hingewiesen. Die horizontale Fortbewegung des
Kérpers bot den Frauen in der Frithzeit der
Menschheit die meisten Vorteile®. Sie erleichter-
te ihnen die Schwangerschaft. Die heute von
schwangeren Frauen verwendeten Giirtel und
Bandagen sind fiir Benjamin schon ein Hinweis
darauf. Er fragt sich, ob der aufrechte Gang sich
nicht eher bei den Minnern als bei den Frauen
entwickelte. Sollte dies stimmen, dann war die
Frau eine Zeit lang die vierfiiflige Begleiterin des
aufrecht gehenden Mannes. Von diesem Gedan-
ken fithrt nur ein Schritt zum nachsten, nach dem
es urspriinglich eine Perversion gewesen sei, daf§
die beiden Partner sich im Geschlechtsakt gegen-
seitig zuwandten. Vielleicht war es nicht letzten
Endes diese «Abartigkeit», durch die es auch die
Frau lernte, aufrecht zu gehen. Das, was einmal
in der Geschichte der Menschheit eine Perver-
sion war, kann also zu etwas Normalem werden
und umgekehrt.

In den perversen pornographischen Schriften
von de Sade und Sacher-Masoch kann, so be-
hauptet Horkheimer, die Grausamkeit in der
Phantasie bewufit ausgelebt und so genossen
werden®®. Ein wirklich schindliches Verhalten
bedient sich dabei der Rationalisierung. So kann

diese Perversion in den von ihr geprigten Kriegs-
zeiten und Diktaturen unbemerkt zunehmen.
Sowohl die Grausamkeit gegen den Feind wie die
Grausamkeit gegen die eigene Person kann sich
dann austoben, und dennoch wird sie dabei nicht
die volle Befriedigung finden. Denn da diese
Grausamkeit sich nicht ihres sexuellen Wesens
bewufit ist, erstreckt sie sich sozusagen in eine
schlechte Unendlichkeit. Kriegs- und Diktatur-
begeisterte sind im allgemeinen nicht dazu fihig,
den Genuf} des Perversen zu erfahren. Denn je
mehr sie in den Grausamkeiten auf ihre Rech-
nung kommen, desto mehr gieren sie nach ihnen.
Die Erziehung zur Genuffihigkeit bildet ein
entscheidendes Moment im Kampf dagegen, dafl
erstens die Zukunft einer voll verwalteten Gesell-
schaft oder zweitens die einer thermonuklearen
Zukunft eintritt, und im Kampf dafiir, daf sich
eine dritte Zukunft, die einer versohnten Gesell-
schaft, verwirklicht.

Gliick :

Nach Marcuse bezeichnet das Wort «Perver-
sion» sexuelle Phinomene, die wesentlich unter-
schiedlicher Herkunft sind®””. Denn mit diesem
einen Tabu werden sowohl Auflerungen des
sexuellen Instinkts belegt, die nicht mit hoheren
Kulturstufen zusammengehen kénnen, wie sol-
che, die sich mit repressiven Zivilisationen, be-
sonders mit denen, in denen die genitale Mono-
gamie vorherrscht, nicht verséhnen lassen. In der
geschichtlichen Dynamik des sexuellen Instink-
tes aber, so behauptet Marcuse, haben sexuelle
Auferungen wie z.B. die Koprophilie (abnor-
males Interesse fiir Exkremente) und die Homo-
sexualitit einen sehr unterschiedlichen Stellen-
wert und unterschiedliche Funktion. Das gleiche
gilt fiir jede Form der Perversion. So hat der
Sadismus nicht die gleiche Funktion, wenn es
sich um eine von den Beteiligten frei gestaltete
libidinale Situation handelt, als wenn ein SS-
Offizier sich aus dem KZ eine jiidische Frau holt,
ihr zu essen gibt, mit ihr schlift, sie dann vergast
und sich fiir den Rest der Nacht Chopin anhort.
Die unmenschliche, zwanghafte und destruktive
Gestalt, die diese Perversionen annehmen,
scheint mit der allgemeinen Perversion der
menschlichen Existenz in einer repressiven Zivi-
lisation zusammenzuhingen.

Nach Marcuses Meinung aber liegt diesen
Perversionen eine instinktive Substanz zugrun-
de, die sich von jenen konkreten Erscheinungs-
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formen der Perversion unterscheidet. Diese Sub-
stanz konnte sich sehr wohl auf eine Weise zum
Ausdruck bringen, die sich mit dem vertrigt, was
auf hoheren Kulturstufen fiir normal gehalten
wird. Nicht allen unterdriickten Bestandteilen
und Entwicklungsstufen des Instinktes gelang es
aber, einen solchen normalen Ausdruck zu fin-
den, da sie der Entwicklung des Menschen und
der Menschheit im Wege standen. Die vom
kapitalistischen Leistungsprinzip vorausgesetz-
ten Verhaltensweisen der Reinlichkeit, Ordent-
lichkeit, Sauberkeit und der Reproduktion miis-
sen nicht notwendigerweise Voraussetzungen
fiir jede reife Kultur sein. Das Wiederaufleben-
lassen der Kindheit und der vorgeschichtlichen
Wiinsche und Verhaltensweisen bedeutet nicht
notwendigerweise Regression, so wie ihre Un-
terdriickung auch nicht notwendigerweise Fort-
schritt beinhaltet. Denn das Gegenteil konnte
sehr wohl der Fall sein: die Nahe zu einem
Gliick, das immer die unterdriickte Verheiflung
einer besseren Zukunft gewesen ist. Nach Benja-
min ist der Ursprung das Ziel’®. Die Vertreter der
kritischen Theorie stimmen mit Freud iiberein,
wenn dieser das Gliick als die nachtrigliche
Erfiillung eines Wunsches aus der Vorgeschichte
bzw. aus der Kindheit definiert®®. In der Archio-
logie ist die Eschatologie schon gegeben.

Anerkennung

Die Philosophen und Soziologen der kritischen
Theorie haben fiir die Losung der von der sexuel-
len Aufklirung, Emanzipation und Revolution
beriihrten menschlichen Probleme einen Na-
men: mimesis oder imitatio®®, der christlichen
Ursprungs ist: imitatio Christ*!. Fiir Horkhei-
mer, Adorno und Habermas ist die mimesis eine
Beziehung zwischen Personen, bei denen der
eine sich auf die Schulter des anderen stiitzt bzw.
sich an ithn/sie anschmiegt. Sie identifizieren sich
miteinander, sie fiithlen sich in den anderen ein.
Die imitatio richtet sich auf eine Beziehung aus,
in der das Sich-nach-auflen-Hinwenden des ei-
nen auf das Beispiel des anderen hin, nicht der
Verlust, sondern der Gewinn und die Bereiche-
rung des Selbst bedeutet. Kurzum: mimesis be-
zeichnet ein Verhalten und Gebarden der gegen-
seitigen, bedingungslosen Anerkennung, der
Grofimut, Zirtlichkeit, Ausgelassenheit, kreati-
ven Liebe und der Freiheit, insbesondere der
Freiheit von Rache. Nach Habermas kann der
rationale Kern des mimetischen Impulses und

Prozesses, der mimetischen Fihigkeit und des
mimetischen Gelingens dann freigesetzt werden,
wenn wir bereit sind, in unserer westlichen Zivi-
lisation die pathologische Philosophie der Arbeit
und der Werkzeuge, der Subjekt-Objekt-Bezie-
hung und der instrumentalen Rationalitit zugun-
sten eines neuen Paradigmas der Philosophie der
Sprache, der Anerkennung, Interaktion, Inter-
subjektivitit und der praktischen Rationalitit
aufzugeben und die partielle funktionelle Ratio-
nalitit in die umfassendere kommunikative Ra-
tionalitit zu integrieren*”.

Adorno kommt einer solchen Verinderung
des Paradigmas immer dann sehr nahe, wenn er
Hegels sich gegenseitig erginzende Be§riffe der
Verséhnung und der Freiheit erldutert”. In ei-
nem Kommentar auf Eichendorffs Gedicht
«Schone Fremde» erklirt Adorno, daff die Ver-
sohnung der Liebenden nicht imperialistisch al-
les mitumschliefit, was fremd ist**. Der Zustand
der Versdhnung birgt in sich dadurch das Glick,
dafl sie in einer geschenkten Nihe bleibt zum
Fernen und Verschiedenen iiber das Heterogene
und das Homogene hinaus. Adorno beschreibt
die Versdhnung mit Hilfe der Begrifflichkeit
einer ungeschidigten Intersubjektivitdt der Lie-
be, bei der niemand Opfer ist. Nach Habermas’
Auffassung kann eine solche unbeschidigte In-
tersubjektivitit nur bei einem gegenseitigen Ver-
stindnis entstehen und erhalten bleiben, das auf
der bedingungslosen gegenseitigen Anerken-
nung der Liebenden beruht, nach der sie nicht
Instrumente sind, sondern fiir sich gelten.

Nur einmal verstief Adorno gegen den von
den kritischen Theoretikern sich selbst auferleg-
ten, radikalen Gehorsam gegeniiber dem zweiten
Gebot und nannte das Absolute beim Namen:
nicht besitzen wollende Ergebenheit. Eine solche
Ergebenheit macht die gegenseitige bedingungs-
lose Anerkennung der Liebenden als Ziel an sich
tiber den unvermeidlichen Tod und die Vernich-
tung eines jeden von ihnen hinaus unverletzbar.
Das kann aber nur im Zusammenhang mit einer
Erfahrung geschehen, durch die die Behauptung
einer Wirklichkeit erméglicht wird, welche den
anderen, der vernichtet wurde, errettet und es
auf diese Weise dem Uberlebenden erlaubt, in
anamnetischer Solidaritit mit dem geliebten, ver-
nichteten und erretteten anderen auf seinen eige-
nen Tod und seine eigene Auferstehung hin zu
leben®. Fiir diese Wirklichkeit sieht die ji-
disch-christliche Erfahrung den Namen Gott
vor. Es ist kein Aberglaube oder eine instinktge-
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gebene Fixierung, in einer solchen anamneti-
schen Solidaritit mit dem vernichteten und erl6-
sten anderen zu leben, sondern ein solches Leben
ist eher der Anfang einer neuen, nachbiirgerli-
chen Verwirklichung konkreter, lebender Soli-

daritit, durch die die Liebenden sich nicht nur

emanzipieren, sondern in der sie auch ihre Erfiil-
lung erreichen. Schlieflich sind keine bedin-
gungslose gegenseitige Anerkennung, mimesis,
Vers6hnung, Intersubjektivitit ohne Opfer,
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