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Die Vorstellung Gottes in der
Ethik der Befreiung

Eine Ethik findet ihre Struktur nicht in sich,
sondern sie verweist unmittelbar auf eine anthro-
pologische und gleichzeitig auch auf eine theolo-
gische Konzeption. Obwohl diese theologische
Konzeption in einem weiteren Sinn auch auf eine
Christologie und eine Ekklesiologie hindeutet,
tut sie das im engeren Sinn nur auf Gott. Es ist
dieser engere Sinn, den wir hier im Auge haben.

Die Suche nach diesem anthropologischen und
theologischen Grundrahmen der Ethik stellt sich
als eine wichtige Herausforderung dar, um der so
verbreiteten Krise der Ethik entgegentreten zu
kénnen. Denn es ist sehr gut méglich, dafl sich
die Ursachen fiir diese schon einige Jahrzehnte
andauernde praktische und theoretische Krise
der Ethik in jenen kaum geklirten und ungenii-
gend bewufiten Grundannahmen verbirgt. So-

lange man nicht klar weiff, iiber welchen Gott

und welchen Menschen man redet, kann man
nicht erwarten, die Krise, die die Gebiaude der
Ethik erschiittert, zu meistern.

Man kann diese heutige Krise durch den Hin-
weis auf das gleichzeitige, aber nicht immer
friedliche Nebeneinanderbestehen dreier ethi-
scher Modelle charakterisieren: das traditionelle
Modell, das «erneuerte» Modell und das Modell
der Befreiung. Wir werden uns hier nicht linger
mit dem traditionellen Modell beschiftigen,
denn auch wenn es immer noch einen nicht zu
vernachldssigenden praktischen Einfluff ausiibt,
halten wir es fiir wenigstens theoretisch iiber-
holt. Wir ziehen es hier vor, auf der Ebene des
Gegensatzes zwischen dem aus dem Klima des
Zweiten Vatikanums hervorgegangenen erneuer-
ten Modell und dem sich im Kontext der Theolo-
gie lateinamerikanischer Prigung noch entwik-
kelnden Modell der Befreiung zu arbeiten.

Wihrend das erneuerte Modell sich mit den
Begriffen der Autonomie, Heteronomie und
Theonomie auseinandersetzt, gewinnt das Mo-
dell der Befreiung genau in dem Mafle an Festig-
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keit, indem es bewuf}t zu machen vermag, daf} es
auf einer anderen, in einer anderen Wirklichkeit
griindenden anthropologischen und theologi-
schen Konzeption beruht. Es geht hier also
darum festzustellen, wer der Gott und der
Mensch sind, die einerseits vom erneuerten Mo-
dell und andererseits von der Ethik der Befreiung
Vorausgesetzt Werden.

L. Das Verstindnis des Menschen im erneunerten

Modell

Eines der auffallendsten Kennzeichen der Theo-
logie des Konzils war ihre anthropozentrische
Wende. Die Theologie wurde sich der Tatsache
bewuflt, dafl sie auch immer eine Vorstellung des
Menschen beinhaltet. Wenn man also von Gott
redet, redet man zur gleichen Zeit auch vom
Menschen; und wer vom Menschen redet, redet
auch von Gott.

Fiir die Ethik bedeutete das mit dieser Einsicht
verbundene Ernstnehmen und die Ubernahme
der Ergebnisse der Humanwissenschaften eine
wahre Revolution. Es handelt sich bei dieser
erneuerten Ethik schon um eine Ethik, die nicht
mehr von einer Art Supermensch ausgeht, der
unerschrocken den Herausforderungen des Le-
bens entgegentritt. Die heldenhaften Ritter, die
mit ihrer starken Personlichkeit unverletzt die
Schicksalsschlige und Schwierigkeiten des Le-
bens durchstehen, gibt es nicht mehr. Es gibt nur
noch einfache sterbliche Menschen, die unter der
Last der mehr oder weniger einschneidenden und
beengenden, aber auch immer gegebenen und
spirbaren Einschrinkungen zu leiden haben.
Das Bewufitsein dieser Konditioniertheit des
menschlichen Lebens ist eine notwendige Vor-
aussetzung fiir die Uberwindung der im traditio-
nellen Modell bestehenden Rigorositit.

Indessen besitzt diese anthropologische Wen-
de trotz all ihrer Verdienste auch ihre Schwi-
chen. So hatte man in den Systemen der Ethik
mehr ein Auge fiir die psychologische als fiir die
soziale Bedingtheit des menschlichen Lebens.
Das konnte ja auch kaum anders sein, denn der
Mensch des erneuerten Modells ist ein zwar
gespaltener, angsterfiillter, aber auch ein wirt-
schaftlich, gesellschaftlich und kulturell privile-
gierter Mensch. Dieser kann sich innerlich unsi-
cher fithlen, kann sich selbst aber behaupten
gestiitzt auf die Garantien, die sein sozialer Kon-
text ihm bietet: Arbeit oder wenigstens Arbeits-
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losenversicherung, gute Ernihrung, gute Le-
bensumstinde, gute Wohnbedingungen, Aus-
sicht auf einen finanziell abgesicherten, ruhigen
Lebensabend, gute medizinische Versorgung,
ein beneidenswertes kulturelles Erbe. Vor allem
behauptet er sich durch die Errungenschaften auf
den verschiedenen wissenschaftlichen und tech-
nischen Gebieten. Zwar kann der vom traditio-
nellen Modell vorausgesetzte Mensch seine
Menschlichkeit verlieren, nie aber kann er das
aufgrund seiner von seiner Umwelt vorgegebe-
nen Lebensbedingungen.

Der Mensch des erneuerten Modells ist erfolg-
reich. Die Erschiitterungen, die er eventuell er-
leiden kann, sind nur kleine Wellen in einem
Ozean der Ruhe. Seine ethischen Sorgen und
Ziele sind die einer liberalen Uberflufigesell-
schaft. Es kann sich nur darum handeln, Griinde
zu finden, die auch auf dem Gebiet der Ethik
grofiere Liberalitit erméglichen und die also im
Grunde nichts anderes tun, als den status guo zu
bestitigen.

1I. Das Verstindnis des Menschen in der Ethik
der Befreiung

Die Ethik der Befreiung befindet sich erst in
einem Anfangsstadium. Sie ist der am wenigsten
entwickelte Bereich der Theologie der Befreiung.
Wie diese entsteht sie nicht in Arbeitszimmern
und Labors mit Klimaanlage, vielmehr in der
erstickenden tropischen Hitze einer Kirche, die
nichts mit einer Welt des Fortschritts zu tun hat,
sondern mit einer «Unter»-welt vieler Men-
schen, denen das Lebensnotwendigste genom-
men ist.

Die erste grofle Herausforderung, die sich
einer Ethik der Befreiung stellt, besteht darin,
daf} sie diese «Unter»-welt zu verstehen, zu
«lesen» anfingt. Damit ein solches Lesen mog-
lich wird, miissen um jeden Preis die Fille einer
von der herrschenden Ideologie geprigten naiven
und funktionalistischen Sicht der Dinge vermie-
den werden. Hier ist ein radikalkritisches Lesen,
das mit den Sachzwingen des Systems bricht, um
tiefer bis zu den Wurzeln der brutalen Wirklich-
keit hinabzusteigen, mit der sie sich auseinander-
setzen will, unabdingbar. Nur diese Art des
Lesens, die das bestehende gesellschaftlich-wirt-
schaftliche System als Ganzes in Frage stellt,
vermag der Ethik zu helfen, iiber die Schwelle
einer reinen Emporung iiber ungerechte Zustin-
de und eines nur die Symptome lindernden Assi-

stentialismus hinauszugehen, um sich im Dienst
an einer neuen Wirklichkeit einer Praxis der
Befreiung hinzugeben.

Der Mensch, den die Ethik der Befreiung im
Auge hat, ist der von einem allgemeinen, tiefen
Leiden erdriickte Mensch. Sein von der Ethik
enthiilltes Gesicht ist nicht das runde Gesicht des
Wohlgenahrten und Gepflegten, sondern diesem
Menschen begegnet man «in den Gesichtern der
Kinder, die schon vor ihrer Geburt mit Armut
geschlagen sind ...; in den Gesichtern der jungen
Menschen ohne Orientierung, da sie keinen Platz
in der Gesellschaft finden ...; in den Gesichtern
der Indios und haufig auch Afroamerikaner, die
am Rand der Gesellschaft in unmenschlichen
Situationen leben und somit als die Armsten
unter den Armen betrachtet werden kdnnen; in

‘den Gesichtern der Landbevélkerung; die als

gesellschaftliche Gruppe ... in der Verbannung
lebt; in den Gesichtern der Arbeiter, die hiufig
schlecht bezahlt sind ...; in den Gesichtern
der Unterbeschiftigten und Arbeitslosen ...; in
den Gesichtern der Randgruppen der Gesell-
schaft ...; in den Gesichtern der Alten, deren
Zahl stindig zunimmt ...»".

Folglich ist der Ausgangspunkt der Ethik der
Befreiung weder ein abstrakter noch der erfolg-
reiche, sondern der von einer Situation schreien-
der Ungerechtigkeit unterdriickte und verstiim-
melte Mensch. Das Ziel, das die Ethik der Befrei-
ung sich als allererstes stellt, ist das, eine befrei-
ende Praxis hervorzubringen, die jenem Men-
schen die Fesseln der Unterdriickung nehmen
kann, indem sie ihm giinstigere Lebensumstinde
ermdglicht.

ITI. Auf der Suche nach einem Gott

Der theologische Kontext, in dem das erneuerte
Modell erarbeitet wurde, ist von zwei sich gegen-
seitig erginzenden Gegebenheiten geprigt: von
der Sikularisierung und vom Atheismus. Von
der Sikularisierung ist die Mehrzahl der Men-
schen betroffen: Dem von seinen Erfolgen iiber-
zeugten und entziickten «modernen» Menschen
kann man keinen Gott mehr vorhalten, der den
Menschen iiber seine eventuellen Fehler und
Unzulinglichkeiten hinweghilft oder der seine
Eroberungen in Frage stellt. Der «Tod Gottes»
ist der vollkommenste Ausdruck der tiefen Ver-
inderungen, die mit dem Menschen selbst statt-
gefunden haben. Der Verzicht auf eine theologi-
sche Sprache ist vor allem anderen auch der
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Verzicht auf eine ganz auf dem Heiligen beru-
hende kulturelle Tradition. «Wenn wir iiber den
Tod Gottes reden, ... dann kénnen wir nicht
verhindern, daf} uns Bilder, die uns auf den
Zusammenbruch einer kulturellen Tradition hin-
weisen, vor dem Geist auftauchen: Das Univer-
sum verliert seine Mitte, ein Totenzug zieht
durch die kosmischen und metaphysischen Riu-
me, die friiher voller Sinn waren, die aber heute,
da die Sonne erloschen ist, kalt, leer und still
geworden sind. Es ist das stumme Requiem, das
die abwesenden himmlischen Heerscharen ange-
sichts des Todes des eigenen Lebens an-
stimmen, »2

Es ist das Merkmal des sikularisierten Men-
schen, daf} er bestimmte Fragen iiber Gott nicht
mehr stellt. Das heif8t nicht, daf die betreffenden
Probleme aus dem Weg geriumt sind. Sondern
das heiflt, dafl bestimmte Fragen verboten sind
und unterdriickt werden: «Wir leben in einer
Zeit, die das Geheimnis verbietet, es den <Pri-
mitiven», Unwissenden und Kranken {iberlifit ...
Das grofle, sich selbst <Wissenschaft> nennende
Dogma der Welt besagt, daff die Wirklichkeit
sich selbst erklirt und daf} die Vernunft iiber die
Instrumente verfiigt, das ihr vorgetragene Ritsel
zu l6sen.»* Die Welt der Religion erscheint als
eine iiberholte Welt und Gott als ein Wesen, das
vielleicht existieren mag, das sich aber dem Men-
schen entzieht.

Unter diesen Voraussetzungen bietet sich der
Atheismus nicht nur als eine plausible, sondern
auch als eine sehr verniinftige Hypothese an. Es
besteht kein Zweifel dariiber, dafl dieser Atheis-
mus fiir die erneuerte Theologie eine grofie Her-
ausforderung bedeutet und fur sie deshalb auch
eine grofle Chance zur theologischen und religi6-
sen Reinigung ist. Der Atheismus ist nicht seine
eigene Ursache, sondern diese ist eine Folge der
Disharmonie zwischen der menschlichen Erfah-
rung und den zur Verfiigung stehenden religis-
sen Kategorien. Der heutige Atheismus weist
untibersehbar auf den Graben hin, der im Laufe
der Zeit zwischen den institutionalisierten Reli-
gionen und dem Menschen entstanden ist. Diese
Religionen zeigen ein zeitlich stehengebliebenes
Bild von Gott, und ein solcher in der Zeit
unbeweglicher Gott kann nur ein Gotze sein,
denn der wahre Gott liflt sich nicht in die
Kategorien von Menschen vergangener Zeiten
einsperren. Er mufl immer der Gott sein, der
war, der ist und der sein wird. Gott wire wie eine
Sphinx, die niemals ihr tiefstes Geheimnis ent-

decken liflt und niemals ihr wahres Gesicht
zeigt. Wenn ihr Geheimnis entdeckt wiirde,
kime sie um. Sie lebt von ihrem Geheimnis und
so wird jeder, der an ihr vorbeikommt, sie anders
sehen und beschreiben, denn die Sphinx ist in
einem bestimmten Sinn die Selbstprojektion des
Menschen. Wenn Gott uns nach seinem Bild und
Gleichnis erschuf, dann stellen auch wir thn uns
nach unserem Bild und Gleichnis vor.

Der Atheismus zwingt die Religionen, in der
Vorlaufigkeit einer nie abgeschlossenen Suche
unterwegs zu bleiben. In diesem Sinn kann der
Theismus der Religionen nicht auf den heutigen
Atheismus verzichten, sondern dieser verpflich-
tet die Religionen dazu, mit der Zeit Schritt zu
halten. Diese Zeit ist ja voller Zeichen eines
Gottes, der sich niemals dem Menschen ganz
offenbarte, ihm niemals voll sein Gesicht zeigte,
sondern sich ihm Tag fiir Tag zu erkennen gibt.

Dieser Hintergrund erklirt, weshalb die Ethik
des erneuerten Modells sich eine Grundlage
sucht, ohne dabei auf die Annahme der Existenz
Gottes zuriickgreifen zu miissen. Eine Welt, in
der der Atheismus eine reale Alternative ist und
Gott nicht in die Mitte des Interesses gertickt
werden kann, braucht eine weltliche Ethik.

IV. Der befreiende Gott

Selbstverstandlich stellt sich auch in der Theolo-
gie der Befreiung die Frage nach Gott, die aber
dort niemals so ausfithrlich wie in der europii-
schen Theologie erértert wird. Wenn dies auch
auf den ersten Blick als eine Unzulinglichkeit der
Theologie der Befreiung erscheint, handelt es
sich doch in Wirklichkeit um ein anderes Ver-
stindnis der Frage nach Gott, das die Folge eines
anderen Verstindnisses der Wirklichkeit ist.
Man will nicht danach suchen, was das wahre
Wesen Gottes wohl sein kann, sondern man will
die Wirklichkeit Gottes in der Verwirklichung
seines Reiches erfahren®. Der Vorzug, der den
sozialen Problemen gegeben wird, fiihrt dazu,
dafl man lieber sofort auf die Christologie und
die Ekklesiologie zuriickgreift, die fiir eine
befreiende Praxis unmittelbarere Relevanz be-
sitzen.

Das bedeutet aber nicht, daff es in der Theolo-
gie der Befreiung keine Vorstellung von Gott
gibt. Nur wird sie nicht so sehr in Worte gefafit,
als stillschweigend vorausgesetzt, und vor allem
ist die Gesamtperspektive eine andere. Die grofie
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Frage, die hier gestellt werden mufi, besteht nicht
darin, warum soviele die Existenz Gottes anneh-
men oder leugnen, sondern was der Mensch, der
diese Existenz bejaht oder verneint, sucht und
was er tut. Welche Folgen hat Gott fiir das
konkrete Leben der Menschen und fiir die Ge-
sellschaft? Das streng theologische Problem ist
die Frage nach der Entdeckung eines lebendigen
Gottes gegeniiber anderen Gottheiten, die zum
Tode fithren. Mit anderen Worten: Der wahre
Gegensatz besteht hier nicht zwischen dem
Glauben an Gott und dem Atheismus, sondern
zwischen dem Glauben und dem Gétzendienst.
So ist die Vorstellung von Gott, die der Ethik der
Befreiung zugrunde liegt, die von einem Gott des
Lebens, der in der Geschichte der Menschen
gegenwartig wird, dort die Partei der Armen
ergreift und fiir sie ein Reich errichten will,

1. Der Gott des Lebens

In Lateinamerika wird an erster Stelle um das
Ubetleben gekimpft. Als Ziel und Opfer wirt-
schaftlicher, gesellschaftlicher, politischer und
kultureller Offensiven sehen sich die lateinameri-
kanischen Massen iiberall vom Tod umgeben.
Wihrend eine Elite sich aller Vorteile einer Welt
des Uberflusses bedienen kann, mufl die grofle
Mehrheit sich andauernd mit der fast unmogli-
chen Aufgabe zu iiberleben abquilen. Es handelt
sich um Millionen von armen Lazarussen, die
vergebens an die Tiir des reichen Prassers an-
klopfen.

Aus der Tiefe ihres Elends haben die armen
Massen nichts zu erwarten von den herrschenden
Klassen und deren Gotzen: von dem auf unge-
rechte Weise angehiuften Reichtum, dem Besitz
zahlloser, durch Enteignung erworbener Giiter,
der Nationalen Sicherheit, die die Armen in
Angst und Schrecken hilt.

In dieser Situation bleibt den zu Recht als arm
und gliubig bezeichneten Vélkern Lateinameri-
kas nur ein Ausweg: sich zu dem zu wenden, der
ihnen das Leben gab. Auf diesem harten Weg ist
die Volksreligiositit mit ihrem sicheren und blei-
benden Gespiir fiir das Heilige und Gottliche die
Kraft, die sie aufrecht erhilt.

In diesem Rahmen werden die Verteidigung
und Férderung des Lebens zu theologischen
Problemen erster Ordnung. Den Gotzen des
Todes kann man theologisch nur den Gott des
Lebens entgegensetzen.

2. Gott wird in der Geschichte gegenwiirtig

Die von der Theologie der Befreiung verbreitete
Vorstellung Gottes ist nicht die des Gottes der
Philosophen, sondern die des Gottes der Bibel.
Denn da diese Theologie aus dem lebendigen
Kontakt mit den kirchlichen Basisgemeinden
geboren ist, kann sie sich nur aus der gleichen
Quelle ernihren, die auch diese Gemeinden er-
nihrt. So wird hier das Wort Gottes nicht wie ein
Bericht iiber vergangene Geschichte, sondern als
Gegenwart gelesen und interpretiert. Das Licht
und die Kraft fiir ihren Weg suchen die Basisge-
meinden durch den Vergleich zwischen dem
Wort Gottes und ihrer Wirklichkeit. Und aus
derselben Gegeniiberstellung von Wort und
Wirklichkeit keimt auch die prophetische Kraft
der Theologie der Befreiung hervor. Hier liegt
der Grund, weshalb die Vorstellung von Gott
nicht die eines entfernten, gleichgiiltigen Gottes
sein kann, sondern die eines gegenwirtigen und
handelnden Gottes ist.

Im Gegensatz zu den Gotzen, von denen es
heifit: «Sie haben einen Mund und reden nicht,
Augen und sehen nicht; sie haben Ohren und
horen nicht, eine Nase und riechen nicht; mit
ihren Handen kdnnen sie nicht greifen, mit ihren
Fiiflen nicht gehen» (Ps 115, 5-7), ist der Gott
der Bibel ein Gott, der das Elend seines Volkes
sieht, sein Rufen hort, die Michtigen zur Rede
stellt, in die Geschichte der Menschen eingreift,
zugunsten der Armen handelt. Die Definition,
die Jesus in der programmatischen Rede Lk
4,18-19 von seiner Sendung gibt, bestatigt und
verdeutlicht dieses Auftreten Gottes in der Ge-
schichte der Menschen: Er kommt im Namen
Gottes, um den Armen die gute Nachricht zu
bringen, den Gefangenen die Entlassung zu ver-
kiinden, die Zerschlagenen in Freiheit zu setzen
und so eine neue Wirklichkeit in der Welt der
Menschen zu errichten.

3. Gott ergreift Partei fiir die Armen

Die vorrangige Option fiir die Armen, zu der
Medellin und Puebla sich offiziell bekannten,
wird zur Orientierung der gesamten lateinameri-
kanischen Kirche. Natiirlich gefillt diese Option
nicht allen. Sie wird angegriffen und zuriickge-
wiesen von den sich auf Gewalt stiitzenden Re-
gierungen und gar von einigen konservativen
Teilen der Hierarchie. Schon der Ausdruck allein
14t all diejenigen, die an der Aufrechterhaltung
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des status quo interessiert sind, schaudern; bei
denjenigen aber, die sich auf die Kimpfe des
Volkes einlassen, 16st sie Begeisterung aus. Auf
diese Weise wird die vorrangige Entscheidung
fiir die Armen zu einem Wort des Argernisses,
das es zulaflt, unmittelbar die Tendenz von Per-
sonen und Gruppen zu erkennen.

Indessen geschicht diese vorrangige Option
fir die Armen nicht zufillig oder ohne Grund,
sondern sie bringt das Bewufitsein einer Kirche
zum Ausdruck, die in der Uberwindung einer
vermeintlichen politischen Neutralitit eine Frage
der konsequenten Treue dem Evangelium gegen-
iiber sieht. Hinter der Option verbirgt sich ein
Verstindnis von Gott, das im strengsten Sinn des
Wortes theologisch ist: Der Gott der Offenba-
rung ist kein Gott, der nicht oder auf unparteii-
sche Weise in die Geschichte der Menschen
eingreift; erist nicht der Gott der Starken und der
Schwachen, der Reichen und der Armen, der
Unterdriicker #nd der Unterdriickten, sondern
er ist ein Gott, der fiir die Schwachen, Armen
und Unterdriickten Partei ergreift.

Diese Vorliebe Gottes zeigt sich in der Erwih-
lung des Volkes, das seine Geschichte auf dem
Recht, der Gerechtigkeit und der Briiderlichkeit
aufbauen sollte (Jes 58,2ff): im Kontext der
damaligen Zeit ein schwaches und unauffilliges
Volk (Dtn 26,4 ff). Dieselbe Vorliebe Gottes war
in der gesamten Geschichte Israels zugegen. Zu
jeder Zeit gab es Menschen, denen Gottes Liebe
sich mehr zuwandte als anderen. So ist er derjeni-
ge, der fiir die Rechte der Armen einsteht (Ex
22,21-21), der «Waisen und Witwen ihr Recht
verschafft» (Dtn 10,18). Von ihm kann man
sagen: «Recht verschafft er den Unterdriickten,
den Hungernden gibt er Brot; der Herr befreit
alle Gefangenen. Der Herr &ffnet den Blinden
die Augen, er richtet die Gebeugten auf» (Ps
146,7—8).

Im Abgesandten Gottes vertieft sich diese
Vorliebe: «Denn er rettet den Gebeugten, der um
Hilfe schreit, den Armen und den, der keinen
Helfer hat. Er erbarmt sich des Gebeugten und
Schwachen, er rettet das Leben der Armen ...»
(Ps 17,12-13). Seit seiner Rede in der Synagoge
von Nazaret macht Jesus deutlich, daf} die Erfiil-
lung seiner Sendung eng mit einem Handeln im
Zusammenhang steht, das das Schicksal jeder
Gruppe von Bedringten verbessert. Fortan kann
es nicht mehr schwer sein, zu der Feststellung zu
gelangen, dafl Gott die Armen bevorzugt;
schwer aber wird es, wenn jemand nicht sehen

will, dafl jede Interpretation des Evangeliums,
die die Armen aus der Mitte des Interesses aus-
schlieflt, Ergebnis ideologischer Vorurteile ist.

V. Zum Schlufs

Es kann als gewagt erscheinen, von den Armen
und ihrer Befreiung auszugehen, um theologisch
tiber die Ethik zu reflektieren. Das ist es auch in
Wirklichkeit. In ihrer ganzen Geschichte hat die
Ethik zwar iiber die Armen nachgedacht, ist aber
bei diesem Nachdenken nie von den Armen
ausgegangen. Die Reflexion iiber die Armen ging
von den Reichen aus, denn man meinte, es
geniige, die Herzen der Reichen zu riihren,
damit es auch den Armen besser gehe. Die auf
einem anderen anthropologischen und theologi-
schen Verstindnis griindende Ethik der Befrei-
ung will dieses Vorgehen umkehren: Sie will,
ausgehend von den Armen, mit ihnen und zu
ihren Gunsten reflektieren. Das ist eine Revolu-
tion in der Ethik, die weit wichtiger ist als die
Verinderungen, die im Kontext des Zweiten
Vatikanums stattfanden.

Zwar wird der ethische Horizont im erneuer-
ten Modell erweitert; die Mitte des Interesses
bleibt aber identisch. Dagegen will das Modell
der Befreiung gerade den Schwerpunkt des Inter-
esses verlagern, und dadurch verschiebt sich vor
allem anderen das Gewicht der menschlichen
Probleme. Im Vordergrund stehen jetzt die Pro-
bleme, die mit dem Leben, dem Tod, dem Un-
recht, dem Elend, dem Hunger, der Krankheit,
dem Analphabetismus und der fehlenden Ausbil-
dung, dem Landbesitz, der Mitverantwortung
zu tun haben. Und nicht nur verschiebt sich das
Gewicht zwischen den verschiedenen Proble-
men, sondern sie werden vor allem aus einem
anderen Blickwinkel gesehen. So wird das Leben
vom Standpunkt derjenigen aus, die unter giin-
stigen Lebensumstinden leben, anders gesehen,
als wenn man dauernd mit dem Tod und dem,
was zum Tod fiihrt, zu tun hat. Anders werden
die Dinge gewichtet, wenn man iiber eine gute
medizinische Versorgung verfugt, als wenn die
Grundvoraussetzungen zu einer Gesundheits-
fiirsorge fehlen.

Zudem bewegt sich das erneuerte Modell mit
seinen Zielen innerhalb des herrschenden Sy-
stems, bzw. es ist im besten Fall reformistisch.
Das Modell der Befreiung dagegen zielt auf die
gesamte Gesellschaft und versteht sich als «revo-
lutiondr». Es handelt sich ja nicht um eventuelles

125



CHRISTLICHE ETHIK: EINE ETHIK DER BEFREIUNG?

Flickwerk oder Schonheitskorrekturen, sondern
um ein den gesamten wirtschaftlich-gesellschaft-
lichen, politischen, kulturellen und gar religiésen
Komplex beriihrendes Ganzes.

Diese Wende beruht auf keiner Willkiir, son-
dern ist die Antwort auf ein neues Verstindnis
von Gott und vom Menschen. Wihrend das
erneuerte Modell den Bediirfnissen einer Min-
derheit von Wohlhabenden entspricht, antwor-
tet das Modell der Befreiung auf die Rufe einer
absoluten Mehrheit, der der Enteigneten. Wih-
rend das erneuerte Modell von einer besinftigen-
den Vorstellung Gottes ausgeht, griindet das
Modell der Befreiung in der Vorstellung, die die
Armen sich, von Gottes Wort inspiriert, von thm
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merikanischen Episkopats in Puebla (Bonn o.]. [1973]) Nr.
32-39 (= S. 22-23).

% R. Alves, O enigma da religido (Vozes, Petrépolis 21979)
31.

3 Alves, 220. 33.

* Vgl. J. Sobrino, Resurreccién de la verdadera Iglesia (Sal
Terrae, Santander 1981) 45.

> Vgl. J.L. Segundo, A nossa ideia de Deus: Teologia
aberta para o leigo adulto III (Loyola, Sio Paulo 1977) 17.

® Evangelisierung (s. Anm. 1) Nr. 1143 (= S. 194).

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Dr. Karel Hermans

als demjenigen machen, «der das Schreien der
Unterdriickten hért» (Ijob 34,28) und der
kommt, um sein Volk zu befreien. Deshalb bietet
die Ethik der Befreiung sich als ein prophetisches
Wagnis dar, das die Michtigen zuschanden wer-
den lafit. Sie ist Ausdruck der Weisheit, die den
Kleinen, die sich allerdings darum bemiihen, den
Willen des Vaters zu tun, offenbart wurde (vgl.
Mt 11,26-26).

Die Krise, die heute die Ethik erschiittert,
wird nicht mit Hilfe von neuen Theorien iiber-
wunden; wohl aber gelingt diese Uberwindung
genau in dem Mafle, in dem diese Ethik sich statt
in den Dienst derjenigen, die herrschen, in den
Dienst der Sache des Reiches zu stellen vermag,
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