Elisabeth Schiissler Fiorenza

Fir Frauen in Mannerwelten

Eine kritische feministische
Betreiungstheologie

Dies ist ein Gedicht fiir mich und fiir Frauen
wie mich

wir, die wir in Minnerwelten leben

wie der freie Geist von Vogeln im Himmel...!

Feministische Schriftstellerinnen und Dichterin-
nen befassen sich mit den Erfahrungen von Frau-
en in androzentrischen Kulturen und patriarcha-
lischen Gesellschaften. Sie suchen nach einer
neuen Stimme, einer «gemeinsamen Sprache»,
welche fihig sein konnte, den Sinn und die
Bedeutung des Lebens der Frauen zum Aus-
druck zu bringen, und welche die religiose Er-
fahrung des «Versuchs, in unserer Seele zu sein»?
artikulieren konnte. Im Jahre 1896 verglich Alice
Meynell, die eine der bedeutendsten englischen
Dichterinnen ihrer Zeit war, aber heute praktisch
vergessen ist, solch eine Denkerin mit der bibli-
schen Figur des guten Hirten: «Sie geht einher —
die Herrin meiner Freude — eine Hirtin von
Schafen.» Sie behiitet die Herde ihrer Gedanken
«so umsichtig und recht: sie muf} ihre Seele
erhalten»’. In einer dhnlichen Ausdrucksweise
beendet die schwarze Dichterin Ntozake Shange
ihr Tanzgedicht «fiir farbige Médchen, die sich
mit Selbstmordgedanken tragen / wenn der Re-
genbogen genug ist» mit der Versicherung, die
aus ihrer Erforschung des Schmerzes und der
Unterdriickung hervorgeht: «ich fand gott in mir
selber & ich liebte sie heftig.»* .
Ebenso wie feministische Dichterinnen versu-
chen auch feministische Theologinnen auszu-
dricken, was es bedeutet, daff Frauen Gott in
unserer Seele finden — Seele wird nicht als iiber
und gegen Korper und Welt verstanden, sondern
als religioses und spirituelles Selbst, als die femi-
nistische Vision von Selbstbehauptung und Frei-
heit, die in Mannerwelten gelebt wird und in der
Sprache des Unterdriickers zum Ausdruck ge-
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bracht wird. Innerhalb des patriarchalischen
Kontextes der christlichen Religion ist der Geist
der Frauen immer wieder einmal von Zeit zu Zeit
mit der Verkindigung von Wahrheit und Ge-
rechtigkeit ausgebrochen. Der grofite Teil sol-
cher Artikulationen spiritueller Erfahrungen von
Frauen wurde jedoch von der geschichtlichen
Vergeflichkeit verschluckt und durch androzen-
trische Sprache zugedeckt.

Zum ersten Mal in der Geschichte des Chri-
stentums versuchen Frauen nun nicht mehr ihre
Erfahrungen vom Geiste Gottes innerhalb des
Rahmens androzentrischer Spiritualitit auszu-
driicken, sondern sie versuchen zu artikulieren,
dafl wir Gott auf solch eine Art und Weise in
unserer Seele gefunden haben, daf die Erfahrung
von Threr Gegenwart den traditionellen Rahmen
der androzentrischen Theologie und patriarcha-
lischen Kirche zu verindern und zu durchbre-
chen vermag. Zum ersten Mal in der Geschichte
des Christentums haben Frauen nun eine ausrei-
chende theologische Bildung und eine wirt-
schaftlich-institutionelle Unabhingigkeit er-
reicht, dafl sie es jetzt ablehnen kdnnen, nur
Objekte mannlichen Theologisierens zu sein.
Nun konnen sie in Theologie und Spiritualitit als
Subjekte die Initiative ergreifen.

Christliche Frauen haben begonnen, unsere
eigenen theologischen Fragen zu formulieren,
unsere eigene christliche Geschichte zu erfor-
schen und unsere eigenen spirituellen Visionen
darzustellen. Die Theologie, die wir gelernt ha-
ben, hat uns bisher ausgelassen, die Kirchenge-
schichte wurde nicht als Frauengeschichte ge-
schrieben, und die klerikal-patriarchalischen
Strukturen der Kirche identifizieren sie als Min-
nerkirche’. In ihrem Artikel «Im Schatten des
Vaters» bringt Hildegunde Woller diese Ent-
fremdungserfahrung weiblicher Theologiestu-
denten zum Ausdruck: «Die Theologie und das
Leben blieben unvermittelt in mir. Jahrelang
plagte mich ein Traum, immer und immer wieder
derselbe Traum: Ich kam nach Hause und fand
ein Kind in meinem Bett, von dessen Existenz ich
nichts gewufit hatte, und das ich vergessen hatte,
Es war verhungert und erfroren. Niemand hatte
es schreien horen. Ich fiihlte mich unschuldig. »®
Erst als sie, um dem verlorenen Kind zu helfen,
die Reise nach innen versuchte, erkannte sie, dafl
das Evangelium ihr Selbst ansprach. Als sie aber
begann, diese Erfahrung mitzuteilen, verstanden
diejenigen, die sie ihre «theologischen Viter»
genannt hatte, sie nicht und bezeichneten ihre
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religivse Erfahrung des Selbst als «gefihrlich,
subjektiv oder irrelevant».

Feministische Theologie

Feministische Theologie wird oft als Genetiv-
Theologie mifiverstanden, als Theologie der
Fran. Sie wird falschlicherweise als «feminine»
Theologie ausgelegt, als eine Theologie, die die
kulturell-religiosen Stereotypen von Weiblich-
keit und Mannlichkeit verfestigt. Theologen der
etablierten Kirche qualifizieren feministische
Theologie mit dem Wortchen «sogenannt» als
ein etwas zweifelhaftes, akademisch verdichtiges
Unterfangen. Solche weitverbreiteten und haufig
ganz bewufiten Interpretationen feministischer
Theologie sind gewif} kein Zufall. Indem femini-
stische Theologie als «Frauentheologie» oder
«feminine Theologie» abqualifiziert wird, wird
sie auf Frauen beschrinkt, die an den Rand
gedrangt und trivialisiert werden, und die manin
einer patriarchalischen Kirche und Gesellschaft
fiir unbedeutend halt. Wihrend man die «neo-
femininen» Ausdriicke in der Theologie beju-
belt, wird die Charakterisierung «feministisch»
als «radikal, abgeschliffen, fanatisch oder un-
fraulich» etikettiert. Natiirlich ladt solch eine
falsche Darstellung feministischer Theologie ge-
radezu dazu ein, sie als «partikularistische»
Theologie abzulehnen, die sich auf eine winzige
Minderheit in Gesellschaft und Kirche be-
schrinkt — auf militante Frauen —, und keine
«wirkliche» Frau sollte es wiinschen, mit ithnen
in Verbindung gebracht zu werden.

Die frithen Feministinnen nahmen an, daff der
intellektuelle Rahmen sowie der Inhalt einer
akademischen Ausbildung und wissenschaftliche
Kenntnisse, die Mannern, nicht aber Frauen zur
Verfiigung stehen, wahr, humanistisch und ob-
jektiv seien. Sie meinten, Frauen kdnnten voll-
kommen an der Produktion menschlicher Er-
kenntnisse und Kunst teilhaben, wenn sie nur
thren Ausschlufl von akademischen Institutionen
und Berufen iiberwinden konnten. Eine der er-
sten, die diese Annahme in Frage stellte, war
Virginia Woolf, die in Three Guineas darauf
bestand, daff Frauen die Frage, ob sie sich den
«Prozessionen gebildeter Mianner» anschliefen
konnten, aufwerfen sollten. Sie miifiten entschei-
den, unter welchen Bedingungen Frauen sich
ihnen anschliefien sollten und fragen, wohin sie
die Prozessionen gebildeter Manner fithren wiir-
den”. Im Rahmen der Bestrebungen der Frauen,
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zum Studium zugelassen zu werden, die inner-
halb der zweiten Welle der Frauenbewegung
stattfanden, wurden diese Fragen explizit ausge-
sprochen.

Das Wiederaufleben der Bewegung zur Befrei-
ung der Frau hat nicht nur den politischen Kampf
der Frauen fiir gleiche Rechte und den ungehin-
derten Zugang zu akademischen Institutionen
wiederbelebt, sondern auch eine intellektuelle
Revolution ins Leben gerufen, die zu einer Para-
digmenverschiebung® fithrt von einer androzen-
trischen Weltsicht und einem entsprechenden
intellektuellen Unterbau zu einem feministi-
schen Verstindnis der Welt, der menschlichen
Geschichte und der christlichen Religion. Wih-
rend die androzentrische Gelehrsamkeit den
Mann als paradigmatisches menschliches Wesen
ansieht, besteht die feministische Gelehrsamkeit’
auf der Schaffung neuer Konzepte unseres intel-
lektuellen Uberbaus, so dafl diese neuen Kon-
zepte die Frauen einerseits als Subjekte menschli-
cher Gelehrsamkeit und menschlichen Wissens
einbeziehen und andererseits mannliche Erfah-
rungen und Einsichten als eine bestimmte Erfah-
rung und Wahrnehmung der Wirklichkeit an-
sprechen.

Daher stellt die feministische Gelehrsamkeit
den herrschenden kulturellen Gedankenraster in
Frage, der sich in minnlicher Sprache, klassi-
schen Minnertexten, wissenschaftlichen Struk-
turen und Theorien von Minnern duflert, welche
Frauen unsichtbar machen, sie an den Rand
dringen und trivialisieren. Solch eine androzen-
trische Weltanschauung verfestigt ein weitver-
breitetes und wissenschaftliches Bewufitsein,
welches die Erfahrung von Frauen, ihre kulturel-
len Beitrige, ihre wissenschaftlichen Kenntnisse
und ihre kiinstlerischen oder religiosen Aus-
drucksformen fiir weniger wertvoll erklart, fiir
weniger bedeutsam oder weniger ehrenvoll als
die von Minnern. Feministische Studien fordern
minnliche symbolische Darstellung, historische
Interpretationen und unser gewohnheitsmifiges
Bewufltsein von Sexismus heraus als eine Klassi-
fikation, die in unserer Sprache und in unserer
Gedankenwelt besteht. Sie zeigen auf die Inter-
aktion zwischen Sprache und Gesellschaft, sexu-
ellen Stereotypen und wirtschaftlicher Ausbeu-
tung, Geschlecht und Rasse als soziale Kon-
strukte und politische Unterdriickung, sie zeigen
auf die Verbindung von Sexismus, Rassismus,
Kolonialismus und Militarismus in der westli-
chen Gesellschaft. Sexismus, Rassismus, Kolo-
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nialismus und Militarismus werden somit als
konstitutiv fiur die Sprache der Unterdriickung in
unserer Gesellschaft demaskiert'®, eine Sprache,
die man in akademischen Gesprichen fiir wert-
neutral und objektiv erklirt.

Es mufl jedoch festgehalten werden, daf} die
feministischen Studien die feministischen Para-
digmen auf verschiedene Art und Weise zum
Ausdruck bringen und unterschiedliche philoso-
phische und sozialpolitische Analysen zur Hilfe
heranziehen'!. Wihrend z. B. der liberale Femi-
nismus auf der Autonomie und auf gleichen
Rechten fiir jeden einzelnen besteht, sehen sozia-
listische oder marxistische Feministinnen die Be-
ziehungen zwischen Gesellschaftsschicht und
Geschlecht innerhalb des westlichen Kapitalis-
mus als entscheidend fiir die gesellschaftliche
Unterdriickung der Frau an. Feministinnen der
Dritten Welt bestehen wiederum darauf, daf das
Zusammenwirken von Rassismus, Kolonialis-
mus und Sexismus die Unterdriickung der Frau
und ihr Ringen um Befreiung bestimmen'?. Solch
eme Vielfalt von Analysen und theoretischen
Sichtweisen fiihrt zu verschiedenen Auffassun-
gen von Feminismus, von der Befreiung der Frau
und von threm Dasein als menschliches Wesen in
dieser Welt.

Solch eine Verschiedenartigkeit der Ansitze
und eine Polyphonie der Aufierungen von Femi-
nistinnen findet sich auch im Bereich feministi-
scher Theologie und in feministischen Religions-
studien'®. Daher ist es irrefithrend, von einer
feministischen Theologie als solcher zu sprechen
oder auch von der feministischen Theologie,
ohne viele verschiedene Ausdrucksformen und
Analysen von feministischen Theologien zu er-
kennen'*. Diese Ausdrucksweisen haben nicht
nur die diversen Voraussetzungen und theoreti-
schen Analysen von Frauenerfahrungen gemein-
sam, sondern sie arbeiten auch innerhalb ver-
schiedener theologischer Ansitze wie z.B. der
Neoorthodoxie, der liberalen Theologie, Pro-
zefitheologie, evangelikalen Theologie oder Be-
frelungstheologie. Als theologische Ausdrucks-
formen entstammen sie verschiedenen Kirchen-
vorstellungen und politisch-religidsen Kontex-
ten. Meinen eigenen theologischen Ansatz defi-
niere ich als kritische feministische Befreiungs-
theologie, die den Analysen der historisch-kriti-
schen, kritisch-politischen Theologie und der
Theologie der Befreiung verpflichtet ist und die
ihre Wurzeln in meinen Erfahrungen und mei-
nem Einsatz als katholische Christin hat'®,

Eine kritische feministische Befreiungstheologie

Solch eine feministische Theologie bildet sich
eine Vorstellung von Feminismus, die diesen
nicht nur als theoretische Weltanschauung und
Analyse sieht, sondern als Bewegung zur Befrei-
ung der Frau fiir den sozialen und kirchlichen
Wandel. Bei dem Patriarchat handelt es sich nicht
nur um eine «dualistische Ideologie» oder ein
androzentrisches Konstrukt in der Sprache,
nicht nur um die Herrschaft aller Manner iiber
alle Frauen, sondern um ein sozial-kulturell-
politisches System von abgestuften Unterwer-
fungen und Beherrschungen. Sexismus, Rassis-

" mus und militirischer Kolonialismus sind die
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Wurzeln und Tragpfeiler des Patriarchats. Ob-
wohl dieses patriarchalische System im Laufe
seiner Geschichte einen bedeutsamen Wandel
durchlaufen hat, iiberlebt es als «kapitalistisches
Patriarchat»'® in modernen Gesellschaften. In
der aristotelischen Philosophie hat es seine klas-
sische westliche Definition erhalten, welche
nicht nur die westliche politische Philosophie
und die Rechtsprechungssysteme der westlichen
Welt entscheidend beeinflufit hat, sondern auch
die christliche Theologie!.

Das Patriarchat definiert nicht nur Frauen als
«die anderen», sondern auch unterdriickte Vol-
ker und Rassen werden als «die anderen» defi-
niert, die ausgebeutet und beherrscht werden
sollen im Dienste der michtigen Minner. Es
bestimmt Frauen nicht nur als «die anderen»
gegeniiber den Minnern iiberhaupt, sondern
auch als den besitzenden Minnern untergeordnet
und unterworfen. Das Patriarchat versteht die
«Natur» von Frauen und farbigen Volkern im
Sinne ihrer «Funktion» fiir die patriarchalische
Gesellschaft, welche ebenso wie der patriarchali-
sche Haushalt der Antike durch die Arbeit von
Frauen und Sklaven getragen und erhalten wird.
Farbige oder arme Frauen werden im kapitalisti-
schen Patriarchat doppelt und dreifach unter-
druckt.

Das Patriarchat bestimmt jedoch nicht allein
die gesellschaftlichen Strukturen, sondern auch
die hierarchischen minnlichen Strukturen der
Kirche'®, welche die patriarchalischen Struktu-
ren der Gesellschaft oft unterstiitzt und erhilt.
Diese Gesellschaftsstrukturen spezifizieren die
Unterdriickung der Frauen nicht nur im Hin-
blick auf Rasse und Schicht, sondern auch unter
den Gesichtspunkten der Heterosexualitit und
Mutterschaft. Der Riickschlag gegen die Frauen-
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bewegung in der Gesellschaft, der vom rechten
Fliigel her kommt, wird von einer patriarchali-
schen Kirche und Theologie legitimiert und an-
getrieben. Die feministische Theologie besteht
gegen und tber ein kapitalistisches Patriarchat in
Gesellschaft und Kirche hinweg darauf, daf die
Opferung und Entmenschlichung der «armsten
und verachtetsten Frauen der Erde» die mit
dem Tode handelnden Michte des patriarcha-
lischen Ubels offenlegt, wihrend das Ringen
der armen Frauen und derjenigen aus der Drit-
ten Welt um das Uberleben und um Befreiung
die vollkommenste Erfahrung von Gottes Gnade
und Macht in unserer Mitte zum Ausdruck
bringt.
Die feministische Theologie fordert daher alle
Formen der Befreiungstheologie dazu heraus,
ihre bevorzugte Entscheidung fiir die Armen und
Unterdriickten ernst zu nehmen als die Entschei-
dung fiir die armen Frauen und fiir die Frauen der
Dritten Welt, weil die Mehrheit derjenigen, die
heute arm und unterdriickt sind, Frauen und
Kinder sind, die von Frauen abhangen, um zu
tiberleben. Wie der afrikanische Theologe Amba
Oduyoye deutlich macht, ist es «nicht einfach
eine Herausforderung der herrschenden Theolo-
gie des kapitalistischen Westens. Es ist eine Her-
ausforderung der weltweiten Minnlichkeit der
christlichen Theologie ebenso wie der patriar-
chalischen Voraussetzungen, die alle unsere Be-
ziechungen bestimmen wie auch die traditionelle
Situation, in der Manner im Namen der ganzen
Gemeinschaft von Frauen und Minnern, jung
und alt, iiber das Ganze des Lebens nach-
dachten»"?.
_ Insofern feministische Theologie nicht mit
Auflerungen iiber Gott und Offenbarung be-
ginnt, sondern mit der Erfahrung von Frauen,
die um die Befreiung von patriarchalischer Un-
terdriickung ringen, tritt ihr universaler Charak-
ter in den Stimmen von Frauen verschiedener
Rassen, Schichten, Kulturen und Nationen in
den Vordergrund®. Insofern die primire theolo-
gische Frage fiir die Befreiungstheologie nicht die
Frage «Wie konnen wir an Gott glauben» ist,
sondern «Wie konnen die Armen Wiirde errin-
gen», mufl das hermeneutische Privileg der Ar-
men als hermeneutisches Privileg armer Frauen
artikuliert werden. Die Befreiungstheologie muf}
die patriarchalische Herrschaft und die sexuelle
Ausbeutung der Frauen ansprechen®!.’ Mehr
noch mufl eine kritische feministische Theologie
der Befreiung die Suche nach der Wiirde und
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Befreiung der Frau letztendlich als Suche nach
Gott zum Ausdruck bringen.

Schritte auf dem Weg zu einer ganzheitlichen
Theologie

Die feministische Theologie in den Vereinigten
Staaten besteht auf der Bedeutung der «Ganz-
heitlichkeit» als einer grundlegenden Kategorie
in der Theologie’: Das bedeutet die Integration
von Koérper und Seele, Welt und Kirche, Erde
und Himmel, Immanenz und Transzendenz,
Frauen und Minnern, Natur und menschlicher
Technologie.  Elisabeth  Moltmann-Wendel
macht deutlich, dafl die Kategorie der Ganzheit
in der deutschen akademischen Theologie keine
Rolle spielt, dafl sie sich aber sehr wohl in den
religiosen Ausdrucksformen der Frauen in den
letzten hundert Jahren findet®. Eine feministi-
sche Befreiungstheologie ist um die Uberwin-
dung von theologischem Dualismus bemiiht,
aber gleichzeitig wird darauf bestanden, dafl eine
«ganzheitliche Theologie» nur dann moglich ist,
wenn die hierarchischen Herrschaftsstrukturen
in Theologie und Kirche iiberwunden werden.

Solange die Frauen unter der Ungerechtigkeit
und Entmenschlichung eines gesellschaftlichen
und religiosen Patriarchats zu leiden haben, muf§
eine feministische Theologie zuerst und vor al-
lem eine kritische Theologie bleiben. Sie muf die
Entfremdung, den Arger, den Schmerz und die
Entmenschlichung der Frauen theologisch be-
nennen, die von einer patriarchalischen Religion
verursacht werden. Gleichzeitig muff sie eine
alternative Sicht von Ganzheitlichkeit zur Spra-
che bringen, indem sie, die feministische Theolo-
gie, die Uberlebens- und Erlésungserfahrungen
von Frauen erforscht und indem sie christliche
Texte, Lehrtraditionen, moraltheologische Wei-
sungen, kirchliche Verlautbarungen und kirchli-
che Strukturen im Hinblick auf die Befreiung der
Frau von der patriarchalischen Ausbeutung und
Unterdriickung bewertet. Eine ganzheitliche
Theologie wird nur dann moglich werden, wenn
die Wurzel der dualistischen Theologie iiber-
wunden wird, welche aus dem Widerspruch
zwischen der die Befreiung beinhaltenden Vor-
stellung des Evangeliums und den kulturellen
patriarchalischen Strukturen der hierarchischen
Kirche besteht.

Wie schwierig es fiir Frauen ist, diese Hoff-
nung des Evangeliums weiterhin und trotz ihrer
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eigenen Erfahrung der patriarchalischen Unter-
driickung aufrechtzuerhalten, wird in den fol-
genden Zeilen eines Gedichts ausgedriickt, das
von einer katholischen Feministin wihrend einer
Arbeitstagung tiber feministische Theologie ge-
schrieben wurde:

Meine Mutter Maria war in vielerlei Hinsicht
wie die urspriingliche Maria.

Als sie gerade ein kleines Midchen war
lief8 sie es siber sich ergehen, von ihrem Vater
vergewaltigt zu werden

Als sie verbeiratet war
liefs sie es iiber sich ergeben von meinem
Vater geschlagen zu werden

Als sie emotionale Probleme hatte
lief3 sie die Schockbehandlung ihres Psychia-
ters iiber sich ergeben

Als sie physisch krank war
liefs sie die Behandlung ihres Arztes siber sich
ergehen.

Nun ist sie tot — Ich hoffe, Gott ist kein Vater.

Maria starb im Jahre 1979 als sie 70 war.

Ich hielt ihre Hand und erziblte ibr daf sie frei
sein wirde,
wenn sie aufhoren wiirde, die Luft unseres
Vaters zu atmen

Ihr letzter Atemzug war ein langes Keuchen —
gefolgt von einem Ausdruck des Friedens

Die Art, wie sie geschaut hatte, als sie mich
wiegte.

Nun weif} sie, dafs ihr Herz nicht liigt.

Sie ist unseren Vitern entkommen.

Bitte, Gott, laf} es wahr sein®*.

Der Schmerz und die Qual, die patriarchalische
Liturgien und androzentrische Gott-Sprache den
Frauen zufiigen, konnen nur dann verstanden
werden, wenn Theologen und Geistliche die
Entmenschlichung der Frauen in unserer Gesell-
schaft und Kirche erkennen. :
Daher muf eine feministische Theologie, die
sich als kritische Befreiungstheologie versteht,
eine kreative, aber hiufig schmerzhafte Span-
nung aushalten. Um feministisch zu bleiben und
um den Erfahrungen der Frauen weiterhin zu
entsprechen, mufl die feministische Theologie
nachdriicklich betonen, daf die christliche Theo-
logie, die biblische Tradition und die christlichen
Kirchen der strukturellen Siinde des sexistisch-
rassistischen Patriarchats schuldig sind, welche
die gesellschaftliche Ausbeutung der Frauen und
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die Gewalt gegen sie verfestigt und legitimiert.
Die patriarchalische Religion und Theologie ver-
festigt und legitimiert Vergewaltigung, titliche
Angriffe auf Ehefrauen, Kindesmiffhandlung,
sexuelle Ausbeutung von Frauen, die Biirger-
schaft zweiter Klasse und noch viele Ungerech-
tigkeiten mehr, die gegeniiber Frauen bestehen.

Gleichzeitig mufl eine kritische feministische
Theologie der Befreiung, wenn sie eine christli-
che Theologie bleiben will, in der Lage sein
aufzuzeigen, daf der christliche Glaube, die
Tradition und die Kirche nicht an sich sexistisch
oder rassistisch sind. Um diese kreative Span-
nung aushalten zu kénnen, muf sich solch eine
feministische Theologie kritisch iiber androzen-
trische Texte, traditionelle Lehren von Minnern
und patriarchalische Strukturen hinausbewegen,
indem sie sich auf den geschichtlichen Kampf
eigenidentifizierter Frauen und frauenidentifi-
zierter Minner gegen ein sexistisch-rassistisch-
militaristisches Patriarchat und fiir die Befreiung
in der Macht des Geistes konzentriert.

Solch eine feministische Theologie will weder
die Integration der Frauen in patriarchalische
Kirchenstrukturen noch vertritt sie eine separati-
stische Theologie, sondern sie setzt sich vielmehr
fiir die Umwandlung christlicher Symbole, Tra-
dition und Gesellschaft ein ebenso wie fiir die
Umwandlung der Frauen. Sie leitet ihre Vorstel-
lung von der Befreiung weder aus einer speziell
weiblichen Natur ab noch aus einem metaphysi-
schen weiblichen Prinzip oder aus einer Gott-
lichkeit. Indem die verinnerlichte Siinde des Se-
xismus ausgetrieben wird und indem die gesamte
christliche Kirche zur Umkehr aufgerufen wird,
fordert die feministische Theologie das «Ge-
burtsrecht» weiblicher Christen, Kirche zu sein
zuriick, sie beansprucht, daf§ christliche Frauen
voll begnadete und verantwortliche Mitglieder
des «Leibes Christi» sind, die die Macht haben,
unsere eigene Theologie zum Ausdruck zu brin-
gen, unsere eigene Spiritualitit zuriickzubean-
spruchen und unser eigenes religiéses Leben und
das unserer Schwestern zu bestimmen. Als Frau-
en-Kirche feiern wir unsere Vorstellung und
Macht fiir den Wandel, wir ritualisieren unser
Ringen, wir artikulieren unsere eigenen theologi-
schen Einsichten und teilen unsere Kraft, indem
wir uns gegenseitig intellektuell und spirituell
nihren. Gleichzeitig bleibt uns vollkommen be-
wuflt, dafl die Kirche der Frauen immer auch die
ecclesia reformanda ist, die der Umwandlung
und «revolutioniren Geduld» mit unseren eige-
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ner Fehlschligen wie auch mit denen unserer -

Schwestern bedarf.

Als das «hermeneutische Zentrum»® fiir eine
feministische kritische Theologie der Befreiung
und fiir den Befreiungskampf der Frauen in
Gesellschaft und Religion aufzutreten und von
der ekklesiz der Frauen zu sprechen bedeutet
nicht, eine separatistische Vorgehensweise zu
befiirworten oder Frauen zu mythologisieren. Es
bedeutet schlicht und einfach, Frauen als aktive
Teilnehmer und Fithrer in der Kirche sichtbar zu
machen, die Beitrage der Frauen und ihre Leiden
wiahrend der Kirchengeschichte herauszustellen
und die Autonomie und Freiheit der Frauen vor
den spirituell-theologischen patriarchalischen
Kontrollen zu schutzen. Ebenso wie wir von der
Kirche der Armen sprechen, den Kirchen Afri-
kas oder Asiens, von der presbyterianischen,
anglikanischen oder romisch-katholischen Kir-
che, ohne dabei unsere theologische Vorstellung
von der universalen katholischen christlichen
Kirche aufzugeben, so ist es auch gerechtfertigt,
von der Frauen-Kirche als einer Manifestation
der universalen Kirche zu sprechen. Da alle
christlichen Kirchen unter dem strukturellen
Ubel des sexistisch-rassistischen Patriarchats in
unterschiedlichen Ausmaflen leiden, ist die Kir-
che der Frauen eine wirklich 6kumenische Bewe-
gung, welche die traditionellen, «von Mannern
gemachten» konfessionellen Grenzen iiber-
schreitet. Als eine feministische Bewegung
selbstidentifizierter Frauen und frauenidentifi-
zierter Manner bestimmt sich die Frauen-Kirche
als in und durch Solidaritdt mit Frauen verpflich-
tet, die unter der dreifachen Unterdrickung des
Rassismus, Sexismus und der Armut leiden und
dennoch fiir das Uberleben und die menschliche
Wiirde kimpfen.

Ich sehe in diesem Artikel davon ab, die
feministische Theologie im Sinne traditioneller
tépoi der Theologie (wie Gott, Christus, Kirche,
Sakramente, Anthropologie, Moral, Theologie
usw.)?® zu definieren oder auch im Sinne eines
Ansatzes akademischer religioser Studien. Beide
Ansitze sind zwar wertvoll und notwendig, aber
sie unternehmen den Versuch, neue Vorstellun-
gen und Wege mit Hilfe alter Karten der kirchli-
chen oder akademischen Theologie zu zeichnen.
Sicherlich hatte die feministische Theologie nie-
mals ohne die Frauenbewegung, die sich fir die
Integration von Frauen ins kirchliche Amt und in
die akademische Theologie einsetzt, entstehen
koénnen noch ohne den Pluralismus und die
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Autonomie der liberalen Theologie. Nichtsde-
stoweniger kann eine kritische feministische
Theologie der Befreiung nicht innerhalb des Pa-
radigmas der Bewegung fiir Gleichberechtigung
oder des Paradigmas der liberalen Theologie
verbleiben, sondern sie muf} einen Paradigmen-
wechsel in Theologie und kirchlichem Selbstver-
stindnis fordern.

Als eine Theologie von und fiir Frauen, die
dem feministischen Befreiungskampf verpflich-
tet ist, muf sie ihre theoretischen Analysen und
methodischen Ansitze kritisch bewerten im
Hinblick darauf, inwieweit sie es vermdgen,
religiose Vorstellungen zur Sprache zu bringen,
und inwieweit sie theologisch-spirituell-institu-
tionelle Quellen fiir den Befreiungskampf der
Frauen in Gesellschaft und Kirche verfiigbar
machen kann. Daher bestimmt sich die feministi-
sche Theologie primir nicht im Sinne der tradi-
tionellen Theologie oder kirchlichen Spirituali-
tit, sondern im Sinne des Kampfes der Frau
gegen das gesellschaftliche, kulturelle und reli-
giose Patriarchat. Als eine kritische Theologie
der Befreiung fordert die feministische Theologie
daher alle androzentrischen Formen von Befrei-
ungstheologie dazu heraus, in ihrer «Entschei-
dung fiir die Unterdriickten» konsequenter und
universaler zu werden, da die Mehrzahl der
Unterdriickten Frauen sind. Zur gleichen Zeit
wie die Theologie der Befreiung demaskiert die
feministische Theologie den falschen Anspruch
der etablierten akademischen Theologie auf Uni-
versalitit, Objektivitit und Wertneutralitat. Als
eine Theologie, die sich der ekklesia der Frauen
als Zusammenkunft freier und voll verantwortli-
cher «Biirger» verpflichtet, fordert die feministi-
sche Theologie schliefllich die kirchliche Theolo-
gie der Seminare und theologischen Institute
dazu heraus, von ithrem klerikalen partikularisti-
schen Selbstverstindnis abzusehen und zu einer
Theologie fiir die ganze Kirche zu werden.

Kurz gesagt beschrinkt sich solch eine femini-
stische Theologie nicht auf Interessen und Fra-
gen von Frauen, sondern sie versteht sich als
einen anderen Zugang zur und als eine alternative
Perspektive fiir das Betreiben von Theologie.
Gleichzeitig betont sie, dafl die androzentrisch-
klerikale Theologie, die an westlichen Universi-
titen und Seminaren produziert wird, nicht mehr
den Anspruch erheben kann, eine katholische
Theologie zu sein, wenn sie nicht zu einer Theo-
logie wird, die die Erfahrungen aller Kirchenmit-
glieder einschlieft, die Erfahrungen von Frauen
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und Minnern, Laien und dem Klerus. Schliefi-
lich kann sie nicht behaupten, eine Befreiungs-
theologie zu sein, die die «frohe Botschaft» der
Erlosung verkiindet, wenn sie nicht ihren Ruf
ernst nimmt, eine Theologie fiir die Armen zu
werden — Minner, Frauen und Kinder - eine
Theologie, die alle Formen eines sexistisch-rassi-
stisch-kapitalistischen Patriarchats unterminiert.
Die feministische katholische Dichterin und So-
zialaktivistin Renny Golden driickt diese Her-
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Ein Beispiel, wie westliche
Theologie die Modernitit
ernst nehmen kann: die
«Prozefitheologie»

Der heutige Mensch lebt in einer sich rasch
verandernden Welt. Gleichzeitig sehnt er sich,
bewufit oder unbewuflt, nach einer Weltsicht
oder nach einem tibergreifenden Bezugsrahmen,
worin der Sinn und Zweck all dieser Veranderun-
gen sich beurteilen liefle. Die Prozefitheologie,
die auf der Philosophie von Alfred North White-
head griindet, ist offensichtlich ein Versuch,
diesem verspiirten Bediirfnis zu entsprechen.
Doch ist das Prozefidenken im Lauf seiner ver-
haltnismifig noch kurzen Geschichte von Ver-
tretern der scholastischen Philosophie und Theo-
logie scharf kritisiert worden: Das Denkschema
Whiteheads reiche zu einer Welterkliarung nicht
hin und tauge erst recht nicht zu einem philoso-
phischen Rahmen fiir die Formulierung der
christlichen Glaubenslehre. In den letzten Jahren
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hingegen kam es zu einem freundschaftlicheren
Dialog zwischen den Anhingern der beiden Sy-
steme, und die Ergebnisse sind sehr verheiflungs-
voll. So sagt z. B. W. Norris Clarke, der langjih-
rige Herausgeber der Zeitschrift «International
Philosophical Quarterly»: «Das Prozefdenken
enthilt eine Anzahl grundlegender Einsichten,
die sich der christliche Theismus fruchtbar zu
eigen machen konnte und sollte», obwohl er
auch behauptet, als System sei die Prozefi--
philosophie «in verschiedenen entscheidenden
Punkten immer noch in einer ernstlichen Span-
nung, wenn nicht Unvereinbarkeit mit dem her-
kémmlichen christlichen Theismus.»'.

In diesem Aufsatz beabsichtige ich zunichst,
eine knappe Zusammenfassung dessen vorzule-
gen, was W.N. Clarke als diejenigen Grunder-
kenntnisse der Prozefitheologie ansieht, die der
herkommliche christliche Theismus sich zu eigen
machen sollte. Sodann méchte ich auf diejenigen
Punkte aufmerksam machen, in denen die Pro-
zeflitheologie mit der traditionellen christlichen
Gotteslehre unvereinbar erscheint. Vielleicht
1afit sich ein Weg finden, um diese Schwierigkei-
ten zu umgehen und es so zu erleichtern, eine
abgeinderte Form des Prozefidenkens als eine
gangbare Alternative zu der klassischen Meta-
physik fiir die Formulierung des christlichen
Glaubens zu verwenden. Wie Clarke bemerkt,
wire es ja «unklug, irgendeine uniiberbriickbare,
grundsitzliche Unvereinbarkeit mit moglichen
kiinftigen Entwicklungen des Stroms des Pro-



