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traumatischen Verwundungen durch die sog.
Moderne iiberstehen’. Dies ist gewifl nicht die
ganze Antwort auf die Frage nach dem Schicksal
der Theologie angesichts der Moderne, aber, so
hoffe ich, eine Perspektive.

t Vgl. hierzu F. Fiorenza, Religion und Politik, in: Christ-
licher Glaube in moderner Gesellschaft, Teilband 27 (Frei-
burg 1982). Zu einer aktuellen Kontroverse in diesem Zusam-
menhang: ]. Moltmann, Das Gespenst einer Zivilreligion, in:
Evangelische Kommentare, Mirz 1983.

2 Vgl. dazu J.B. Metz, Jenseits biirgerlicher Religion
(31983).

> Vgl. jetzt den gleichnamigen Band, hg. v. K.H. Bohrer
(Frankfurt 1983).

* Zur sozialen Konstitution theologischer Vernunft vgl.
W. Kroh, Kirche im gesellschaftlichen Widerspruch (Miin-
chen 1982).

® Ubrigens mit K. Rahner: vgl. Schriften zur Theologie
XIV 2871f.

Virgil Elizondo

Voraussetzungen und
Kriterien fiir einen
authentischen interkulturellen
theologischen Dialog

I. Einfiibrung

Am Pfingstmorgen waren Leute «aus allen Vol-
kern unter dem Himmel» zusammengestromt.
Als sie die Galilder reden hérten, gerieten sie
aufler sich vor Staunen, weil jeder von ihnen sie
«in seiner Muttersprache» horte (Apg 2,8). Diese
Pfingsterzahlung ist sowohl ein Symbol fiir das,
was die neue Versammlung der Christen sein
wird, als auch eine Norm fiir alle Anstrengungen
der Christen, die Einheit der Welt zu verwirkli-
chen.

Die Einheit von Pfingsten vernichtete die un-
terschiedlichen Sprachen und Kulturen nicht,
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sondern bejahte vielmehr jede von ihnen in ihrer
je eigenen Identitdt, wihrend sie sie gleichzeitig
durch das Prinzip der universalen Liebe, das jetzt
in ithnen wirksam war, fiir das Anderssein der
anderen 6ffnete. Diese universale Liebe zerstort
nicht die oOrtliche Identitdt einer menschlichen
Gruppe, sondern vernichtet ihre natiirliche Get-
toisierung. Schon im ersten Jahrhundert wagte es
die kleine Gruppe der gesellschaftlich wenig
angesehenen Gldubigen nach einem kurzen und
schmerzvollen Kampf gegen die Versuche, sie
zur Uniformitit zu zwingen, sich selbst als eine
universale Gruppe zu verstehen, nicht weil sie
schon tatsichlich alle Volker umfafite, sondern
weil sie wegen des Prinzips der universalen Liebe
bereit waren, alle soziokulturellen Trennwinde
zu durchbrechen, um alle in ihren Kreis als
Gleiche aufzunehmen: Herren oder Sklaven, Ju-
den oder Heiden, Minner oder Frauen, angese-
hene Personlichkeiten oder gesellschaftlich un-
bedeutende Leute.

Man sollte deshalb nicht verwundert sein,
wenn man entdeckt, wie verschieden die Kirchen
waren, die unmittelbar im ersten Jahrhundert der
christlichen Bewegung entstanden und sich
fruchtbar entwickelten, und welche grofle Frei-
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heit und Kreativitit der theologischen Reflexion
auch noch spiter in den frithen Kirchen bestand,
wie wir es bei den Kirchenvitern feststellen
kénnen. Die neue Bewegung kimpfte darum, die
verschiedenen Grenzen zu iiberwinden, die Per-
sonen und Vélker voneinander getrennt hielten,
um so die neue Einheit der menschlichen Familie
aufzubauen. Damit wollten sie den Volkern
nicht ihre Identitit nehmen, sondern sie im
Rahmen ihres eigenen soziokulturellen Kontex-
tes einer neuen Lebensweise zufiihren. Sie konn-
ten also Judenchristen, jiidisch-hellenistische
Christen oder griechische Christen werden.
Nicht ihre kulturelle Identitit wurde vernichtet,
wohl aber der Alleinanspruch einer bestimmten
Kultur.

Babel ist synonym mit Teilung, Trennung und
Verwirrung, wihrend Pfingsten Synonym ist fiir
Gemeinsamkeit, Einheit und Verstindnis. Ziem-
lich oft durchbrechen wir im Namen der Einheit
von Pfingsten die imperialistischen Trennungen,
so wie wir auch leider ziemlich oft im Namen der
Zwangseinheit von Babel die Einheit von Pfing-
sten fiirchten und bekimpfen.

«Daf alle eins seien», war und bleibt die Bitte
der Christen. Die Einheit der Familie der
Menschheit war eines der urspriinglichsten und
bleibenden Merkmale des Christentums. Sicher-
lich hat sich die Weise, wie diese Einheit verstan-
den und angestrebt wurde, im Lauf der Ge-
schichte geidndert. Mit dem Anfang des dritten
Jahrtausends scheint heute die Einheit der einen
universalen communio, die das Leben in den
Ortskirchen umgreift, anzubrechen. Einheit und
Universalitit sind zwei wichtige Charakteristika
der Kirche: Das eine Verstindnis dieser Einheit
und Universalitit kann aber von dem anderen so
verschieden sein wie der Tag von der Nacht.

Seit Johannes XXIII. und dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil wird die Suche nach der Ein-
heit durch den Dialog auf verschiedenen Ebenen
fortgesetzt und bekommt immer grofieres Ge-
wicht. Man denke hier auch an den 6kumeni-
schen Dialog, das Gesprich zwischen den Reli-
gionen, den Austausch mit anderen Gruppen.
All diese Formen des Dialogs waren durch eine
tiefe gegenseitige Ehrfurcht fureinander, durch
den Glauben an den grundsitzlichen guten Wil-
len und die grundsitzliche Giite des anderen und
durch eine ernsthafte Anstrengung, sehr sorgfil-
tig auf das zu horen, was der andere zu sagen
versucht, gekennzeichnet. Niemand legte es dar-
auf an, den anderen zu bekehren, sondern alle
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kimpften zusammen, um in der gegenseitigen
Anerkennung des Guten im anderen zu wachsen.

Wir wollen uns nun einer anderen Dimension
des Dialogs zuwenden: dem innerkirchlichen
interkulturellen Dialog. Weil das Gebdude der
Kirche, so wie es sich heute mit seinen Dogmen,
Gesetzen, moralischen Vorstellungen, Theolo-
gien und Formen des Rituals darstellt, Jahrhun-
derte lang durch westliche symbolische Systeme
und durch westliche intellektualistische Denk-
muster gestaltet worden ist, wird diese neue
Form des Dialogs schwieriger, aber auch faszi-
nierender sein. Ein authentischer interkultureller
Dialog in der Kirche wird auch Aspekte des
kirchlichen Lebens beriihren, die bisher unum-
stritten und sakrosankt waren. Zudem werden
nicht nur aus der Perspektive der Beziehung
anderer zur Kirche Fragen gestellt werden, son-
dern im Namen der Einheit und der Katholizitit
der Kirche selbst wird manches hinterfragt wer-
den miissen. Hier werden Meinungsverschieden-
heiten unvermeidlich sein, die auf den ersten
Blick die Kirche zu trennen scheinen, die aber
schliefilich zu einer wahreren, authentischeren
Einheit fithren kénnen.

Damit die Kirche tatsichlich zu einem lebendi-
gen und sichtbaren Sakrament der Einheit von
Pfingsten werde, sind drei Voraussetzungen un-
abdingbar.

I1. Kirchliche Voraussetzungen

Die grundsitzliche Voraussetzung, damit ein
authentischer, interkultureller Dialog méglich
werde, ist eine von Herzen kommende, aufrich-
tige Bejahung der Authentizitit der Ortskirchen.
Das fillt den jungen Kirchen', die als das Ergeb-
nis der missionarischen Anstrengungen der letz-
ten vierhundert Jahre entstanden sind, leichter,
ist aber fiir die alten Kirchen? der nordatlanti-
schen Linder ziemlich schwer, weil diese sich
selbst noch als «die Kirche» tiberhaupt betrach-
ten, wahrend sie die anderen Kirchen der Welt als
reine Ortskirchen einschitzen. Und auch wenn
sie wohl grundsitzlich die Authentizitit der jun-
gen Kirchen anerkennen wollen, wird es sie
dennoch Mithe kosten, die Folgen daraus zu
ziehen.

1. Voraussetzungen fiir die jungen Kirchen

Die jungen Kirchen werden in Ubereinstimmung
mit dem Dekret des Zweiten Vatikanischen Kon-
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zile tiber die Missionstitigkeit der Kirche ihren
eigenen Weg finden miissen:

«Aus Brauchtum und Tradition ihrer Volker,
aus Weisheit und Wissen, aus Kunststil und
Fertigkeit entlehnen sie alles, was beitragen
kann, die Ehre des Schopfers zu preisen, die
Gnade des Erlosers zu verherrlichen, das Chri-
stenleben recht zu gestalten. Um dieses Ziel zu
verwirklichen, muff in jedem soziokulturellen
Grofiraum die theologische Besinnung ange-
spornt werden, die im Licht der Tradition der
Gesamtkirche die von Gott geoffenbarten Taten
und Worte, die in der Schrift aufgezeichnet sind
und von Kirchenvatern und Lehramt erldutert
werden, aufs neue durchforscht. So wird man
klarer erfassen, auf welchen Wegen der Glaube,
unter Benutzung der Philosophie und Weisheit
der Volker, dem Verstehen niher kommen
kann ...»°

Weil aber das Gewicht der {ibernommenen
und verinnerlichten «christlichen» Kultur des
Westens zu stark ist, wird es fir die jungen
Kirchen oft schwer sein, zwischen dem Kern der
christlichen Botschaft und der soziokulturellen
Weise, wie diese Botschaft formuliert und zum
Ausdruck gebracht wird, zu unterscheiden. Jo-
hannes XXIII. hat dies bei der Eréffnung des
Zweiten Vatikanischen Konzils so formuliert:
«Die Substanz des Depositum fidei ist eine Sa-
che, die Weise, auf die dieses Depositum darge-
stellt wird, eine andere.»

Durch die Verkiindigung des Evangeliums
sind neue Kirchen gepflanzt worden, die ihre
eigene Vitalitat und ihre eigenen soziokulturellen
Merkmale besitzen. Bei der Entwicklung dieser
Kirchen handelt es sich nicht darum, daf sie die
nordatlantischen Theologien einfach in die je-
weilige Muttersprache tbersetzen oder sie ober—
flachlich an die eigene Situation anpassen (Adap-
tation), sondern darum, daff die neue Gemein-
schaft der Glaubigen im christlichen Glauben,
der in ihnen lebt, wachsen und sich entwickeln
kann.

In dieser neuen Wirklichkeit, die uns an die
Zeit der Kirchenviter erinnert!, wird niemand
daran denken, unabhingig von der glaubenden
Gemeinschaft seine Theologie zu produzieren.
Die theologischen Fragen werden aus den ge-
meinsamen Bediirfnissen und Kimpfen, aus den
Fragen der Gemeinschaft und den Spannungen in
thr hervorgehen. Die wichtigsten Biicher, die
hier nachzuschlagen sind, sind die Fragen und
Spannungen im Leben der Gemeinschaft selbst.
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Die Sprache, auf die man zuriickgreifen wird,
wird die von der geschichtlich-kulturellen Iden-
titdt des Volkes gepragte Sprache des Volkes sein.
Die Theologen sind in diesem Kontext diejeni-
gen, die die Aufgabe der Analyse, der Stimulie-
rung des gemeinsamen Dialogs und der kreativen
(prophetischen) Verkiindigung auf sich nehmen.

Die Analyse soll dabei der Gemeinschaft hel-
fen, die aktuelle Wirklichkeit ihres lebendigen
Glaubens klar zu erkennen und zu vertiefen: der
Dialog mit und in der ortlichen Gemeinschaft
steht dieser darin bei, dafl sie die eigene Situation
im Licht der Tradition der Kirche, besonders der
grundlegenden Traditionen des Neuen Testa-
ments versteht und wiirdigt; eine kreative Ver-
kiindigung unterstiitzt sie darin, fir ihre jeweili-
ge Gegenwart die neuen Glaubensalternativen zu
finden und zu formulieren.

Eine solche kreative Verkundigung wird auch
eine prophetische Verkiindigung sein, da sie auf
das in jener Situation verborgene Unrecht und
Ubel hinweist und neue, vorher ungeahnte Her-
ausforderungen und Moglichkeiten offenlegt
und ankiindigt. Gerade im Kontext der konkre-
ten Lebenssituation der glaubenden Gemein-
schaft muf immer neu tiber das sakramentale und
lehrende Leben der Kirche nachgedacht werden,
und diese Sakramente und Lehren miissen neu
formuliert werden, so dafl der Kern erhalten
bleibt, wihrend sich die Weise, wie dieser Kern
zum Ausdruck gebracht wird, und seine Konse-
quenzen und Implikationen fir die 6rtliche Ge-
meinschaft mit den sich verindernden Situatio-
nen dndern konnen.

Es ist wichtig, daff die Theologen der jungen
Kirchen sich nicht verpflichtet fiihlen, sich an die
kulturellen Muster Europas zu halten. Einige
interessante Durchbriiche zeichnen sich schon in
Lateinamerika, Afrika, Indien und Japan ab. Es
handelt sich allerdings nur um einen Anfang. Die
neuen Theologen sollten nicht unter dem Druck
stehen, daf} sie «den europiischen Meistern ge-
gentiber» etwas beweisen miissen, sondern sie
sollten vielmehr darum besorgt sein, zusammen
mit ihrer Ortskirche und fiir sie thren Dienst des
theologischen Nachdenkens zu versehen, denn
auf dieser Ebene muf sich erweisen, ob ithr Werk
gultig ist und Sinn hat.

Denn es wird die Versuchung der Theologen
der jungen Kirchen sein, die Weise des Denkens,
das Vokabular und die theologischen Methoden
der alten Mutterkirchen nachzuahmen. Eben in
der Anstrengung, zu einem theologischen Nach-
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denken zu gelangen, das der eigenen Kultur
gegeniiber die Treue hilt, werden sie oft dadurch
gehindert werden, daf sie meinen, dauernd auf
die theologischen und philosophischen Werke
der alten Kirchen verweisen zu miissen. Zwar
gibt es keinen Grund, das Denken und Tun der
alten Kirchen einfach deshalb zu verwerfen, weil
sie alt oder europiisch sind; es gibt aber genauso
wenig einen Grund, daf alle Theologen sich auf
sie beziehen miifiten oder sie als normative Mo-
delle betrachten sollten. Fiir die alten Kirchen
mégen jene herkdmmlichen Wege der Theologie
auch heute noch verbindlich und wahr sein: das
miissen sie selber herausfinden; aber fiir die
neuen Kirchen sind sie es nicht notwendigerwei-
se. Theologen wie Amalorpavadass aus Indien,
Pieris aus Sri Lanka, Boff und Gutiérrez in
Lateinamerika sind sicherlich Beispiele des
Theologentyps der neuen Kirchen.

In diesem Zeitpunkt der Geschichte der
Menschheit ist es die Aufgabe der jungen Kir-
chen, mit einer neuen Kreativitit hervorzutre-
ten, die nicht nur fiir die jeweilige Ortskirche
selbst, sondern fiir die ganze Communio der
Kirchen eine Bereicherung ist. Sie sollten ihre
Zeit nicht mit mit der Anstrengung vergeuden,
die Anerkennung und Legitimation durch die
Theologen der alten Kirche zu suchen, sondern
statt dessen sollten sie danach streben, etwas
wahrhaft Neues hervorzubringen, das sowohl
dem Kern der christlichen Botschaft entspricht,
als auch «dem Geist und der Eigenart einer jeden
Kultur» (Ad gentes 22) treu bleibt. Nur von
einem solchen Standpunkt aus werden die jungen
Kirchen sich darauf vorbereiten, in einen authen-
tischen briiderlichen Dialog mit den anderen
Kirchen der Welt einzutreten.

2. Voraussetzungen fiir die alten Kirchen

Ich habe den Verdacht, daf} es fiir die alten
Kirchen weit schwicriger sein wird, ihre eigene
Realitdt als Ortskirche ernstzunehmen und zu
sehen. Hier sind sie vorbelastet durch eine jahr-
hundertealte Tradition, in der sie sich selbst als
die Kirche betrachtet haben und ihre Missionare
ihr Modell von Kirche in viele Teile der Welt
hinaustrugen, so als ob es das einzige Modell von
Kirche wire. Diese Blindheit war einfach die
Folge einer von der Kirche verinnerlichten Kul-
tur, nach der diese sich aus der Perspektive des
Reiches bzw. der des gesellschaftlichen Modells
der Monarchie verstand. -
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Fiir die alten Kirchen wird es nicht leicht sein
anzuerkennen, daf die jungen Kirchen ihre Auf-
gabe auch fiir ihre jeweiligen eigenen Mitglieder
erfiillen miissen. In dieser Hinsicht miissen die
«Mutterkirchen» — die alten Kirchen, die durch
das Aussenden ihrer Missionare die jungen Kir-
chen entstehen lieflen — anfangen, von ihren
Tochterkirchen zu lernen, die inzwischen er-
wachsen geworden und als gleichwertige Partner
der Communio der Kirchen beigetreten sind. So
lange die alten Kirchen nicht wirklich und auch
auf praktischer Ebene zu einer solchen neuen
Haltung gefunden haben, werden sie weiterhin
die Kirchen der Dritten Welt als «Ortskirchen»
einschitzen und sich selbst als die «universale
Kirche» sehen.

Dort, wo in der Vergangenheit der Theologie
in den Landern Westeuropas und Nordamerikas
oft nur im Bereich der Universitit eine Aufgabe
zugewiesen wurde, kann die Theologie der Drit-
ten Welt in ihrer Frische den alten Kirchen einen
neuen Weg weisen, so daff auch dort die Theolo-
gie als Dienst an der Pastoral ihren legitimen
Platz mitten in der glaubenden Gemeinschaft
wiederfindet. Die Theologen der Dritten Welt
hatten hier keine Wahl: Wegen der Armut in
ihrer Umwelt waren sie auf providentielle Weise
dazu gezwungen, dem Fragen und Kimpfen
thres Volkes sehr nahe zu bleiben und die Soli-
daritdt mit thm zu bewahren. Fiir die Theologen
der alten Kirchen dagegen, die durch Jahrhun-
derte akademischer Theologie kulturell geprigt
sind, wird es nicht leicht sein, zu den Stilen des
Theologietreibens zu finden, die die der frithen
Kirchenviter waren und die heute in Randgebie-
ten der christlichen Welt zu neuer Bliite ge-
langen®.

3. Voraussetzungen fiir die Kirche von Rom

Es kann kein Zweifel daran bestehen, dafl Rom in
seinen offiziellen Erklirungen die Entwicklung
der Ortskirchen mit ihren Theologien fordert. So
schreibt Rahner, daff der Apostolische Stuhl
auch in seinen ausdriicklichen Erklirungen die
Uberzeugung zum Ausdruck bringt, nach der
die kiinftige Einheit der Kirche keine nach der
heutigen romischen Kirche des Westens model-
lierte Einférmigkeit beinhaltet, sondern nach der
die in Einheit mit Petrus stehenden Ortskirchen
so weit wie moglich ihre eigenen Gesetze und
ihre Treue zu der eigenen Tradition und Ge-
schichte bewahren sollten®.
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Ebenso deutlich aber ist, dafl, wenn eine sol-
che Entwicklung tatsichlich stattzufinden an-
fingt, seitens Roms Befiirchtungen geduflert,
Schwierigkeiten gesehen und Warnungen vorge-
bracht werden. Es fillt dem Fithrungszentrum
der Kirche, das Jahrhunderte lang absolute Kon-
trolle ausgeiibt und Vorschriften gemacht hatte,
nicht leicht, die besonderen Entwicklungen beim
Wachsen und Reifen der neuen Ortskirchen zu
akzeptieren. Der Geist der Offenheit und Ehr-
furcht, der sich im Dialog mit Nichtkatholiken
zeigt, ist nicht immer im Dialog im Schofl der
katholischen Familie selbst gegeben.

Es werden neue Aspekte des theologischen
Ausdrucks, des kirchlichen Lebens und der litur-
gischen Feier sichtbar werden, bei denen es fir
Rom nicht leichter sein wird, deren konkrete und
praktische Folgen einzuschitzen, als es fiir Pe-
trus war, die praktischen Folgen aus der von ihm
selbst bezeugten Katholizitit des Glaubens zu
ziehen (Gal 2). In einem wahren Austausch des
Lehrens und Lernens, bei dem die Gefahren
eines kirchlichen Nationalismus vermieden wer-
den, wird die wahre Katholizitit der Kirche
weiterhin wachsen, tiefer und weiter werden.
In einer so verstandenen Nachfolge Christi wird
die Aufgabe Roms, Diener der Einheit zu sein,
nicht kleiner, wohl aber in ihrer konkreten
Durchfithrung und Funktion sicherlich anders
werden.

Zusammenfassend konnen wir drei wesentli-
che, unabdingbare kirchliche Voraussetzungen
fiir einen authentischen interkulturellen Dialog
nennen: Erstens sollten die jungen Kirchen in
ihrer Identitit und in ihrem Stil des Theologie-
treibens gefestigt und gesichert sein. Zweitens
miissen die alten Kirchen der nordlichen Hemi-
sphire zu der Einsicht finden, dafl auch sie
Ortskirchen sind und sich also «entuniversalisie-
ren» miissen, um so den eigenen Status als einma-
lige und unverwechselbare Ortskirchen kennen-
lernen und wiirdigen zu kénnen. Drittens mufl
die Ortskirche Rom, statt Zentrum der Kontrol-
le, Befehlszentrale und Vorschriftenquelle zu
sein, auch praktisch entdecken, was es heiflt,
Mitte der Einheit zu sein.

IIT. Voraussetzungen bei den einzelnen

Es gibt verschiedene personliche Verhaltenswei-
sen, die wesentlich sind, damit ein aufrichtiger
Dialog méglich wird.
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1. Umkebr

Die erste Bedingung dafiir, daf} ein Dialog inner-
halb der Kirche stattfinden kann, ist eine dauern- -
de Bekehrung von der Absolutsetzung bestimm-
ter Elemente der eigenen gesellschaftlichen und
kulturellen Umwelt, um zu dem Weg Jesu zu
finden. Man kann nur dariiber staunen, wieviele
Hausgotter sich jeder von uns hilt. Die Umkehr
zum Weg Jesu, durch den alles aufler Gott
relativiert wird, ist eine wesentliche Vorausset-
zung dafiir, dafl ein wirklicher Dialog unter
gleichwertigen Partnern stattfinden kann. Ohne
diese Voraussetzung spielen wir eher Gott, als
dafl wir gemeinsam Gottes Weg fiir alle suchen.
Damit der Dialog stattfinden kann, ist die erste
Voraussetzung bei jedem einzelnen Theologen
die Erkenntnis, dafl er kein Monopol auf die
Wahrheit besitzt und dafl wir nur in Jesus zu der
Fiille der Wahrheit gelangen, die eher eschatolo-
gischer Natur ist, als dafl sie in der Zeit verwirk-
licht wiirde.

Durch unsere Umkehr werden wir in eine
Welt der radikalen Liebe fiir die anderen, beson-
ders die Armen, Marginalisierten, Ausgebeute-
ten und offentlichen Siinder der Welt eintreten.
Weil Armut und Leiden universal sind, transzen-
dieren sie die Kirche, ihre Lehre und Theologie .
und kénnen zur Grundlage eines authentischen
Dialogs werden, in dem jeder zum gemeinsamen
christlichen Kampf aufgefordert wird. Weil wir
lieben, fithlen wir uns dazu gedringt, neue,
vorher ungeahnte Aspekte des Lebens und Seins
von Volkern und Nationen zu entdecken und
kennenzulernen.

Diese Liebe zu den anderen wird uns aus
unserer gewohnten, auf uns selbst konzentrier-
ten Existenz zu einer «auf den anderen ausgerich-
teten» Existenz fiihren, die in uns das Verlangen
hervorruft, mehr und Tieferes iiber den anderen
zu wissen. Diese auf den anderen ausgerichtete
Existenz wird uns dazu ein Ansporn sein, dafl
wir die anderen nicht nach unseren eigenen Kri-
terien, sondern so, wie sie in Wahrheit sind und
sich selbst sehen, zu verstehen suchen. Wir wer-
den erstaunt sein, wie sehr wir in dieser Bemii-
hung, den anderen, so wie er ist, kennenzuler-
nen, anfangen, Aspekte unseres eigenen Lebens
und des Lebens unseres Volkes zu entdecken und
zu verstehen, fiir die wir vorher tiberhaupt keine
Augen hatten. Je mehr wir auf diese Weise zu
unserer eigenen historischen und kulturellen
Identitit finden und in ihr gesichert sein werden,
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desto weniger werden wir uns durch das Anders-
sein der anderen bedroht fithlen. Diese Kenntnis
und Bejahung unserer selbst, so wie wir sind,
ohne den Versuch zu unternehmen, irgend je-
mandem gegeniiber etwas beweisen zu wollen,
ist dann auch wieder Voraussetzung und Anfang
dafiir, daf wir uns dem Anderssein der anderen
offnen konnen, denn oft sind es diejenigen, die
sich selbst nicht kennen, die sich durch das
Anderssein der anderen bedroht fiihlen und sich
deshalb hinter einer Haltung der Verteidigung
der eigenen kulturellen Identitit und der eigenen
Lebensweise verschanzen.

2. Demut

Eine andere wesentliche Voraussetzung fiir einen
interkulturellen theologischen Dialog ist ein tie-
fes Wissen um die eigene Bedeutungslosigkeit:
«Tut nichts aus Ehrgeiz und nichts aus Prahlerei,
sondern in Demut schitze einer den anderen
hoher ein als sich selbst.» Diese Demut ist sehr
wichtig. Sie besteht nicht darin, daff man sich
selbst herabsetzt, als ob man nichts wert wire,
sondern darin zu wissen, dafl man einer Gemein-
schaft angehort. Die biblische Demut beinhaltet,
dafl wir uns selbst annehmen, so wie wir sind.
Das schliefit auch die Annahme der eigenen
historischen und kulturellen Konditioniertheit
mit ein, die sowohl unsere jeweilige Originalitit
als unsere Begrenztheit bedingt. Wegen unserer
Originalitit haben wir viel zu bieten, wegen
unserer Begrenztheit haben wir viel zu lernen.
Weder als Untergebene noch als Unterlegene,
weder als Meister noch als Schiiler, sondern in
jenem Geist des Austausches nehmen wir alle
anderen an. Das ist die Demut, die uns die
spontane Bereitschaft schenkt, den anderen ohne
Entschuldigungen und Erklirungen das zu bie-
ten, was wir haben, und auch ohne Scham von
ihnen das zu empfangen, was sie uns reichen, Wir
sind sowohl verschieden als auch gleichzeitig in
der gemeinsamen Anstrengung auf dem Weg
zum Reich vereint.

In dieser Demut fordern wir nicht von den
anderen, daf} sie unseren Normen oder unseren
Erwartungen entsprechen, damit der Dialog an-
fangen kann, sondern wir versuchen vielmehr,
sie so zu verstehen, wie sie sind. Wir wollen nicht
urteilen und werten, sondern kennen und schit-
zen lernen. Es stimmt, daff ein solch intensives
Horen auf andere uns dazu herausfordert, dafl
wir uns selbst auf eine bisher unvermutete Weise
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zu sehen beginnen, was aber zur erlésenden und
befreienden Eigenart eines authentischen Dia-
logs gehért. Denn in einem solchen Dialog fingt
jeder der Gesprichspartner an, neue, bisher un-
bekannte Aspekte der Wahrheit zu entdecken,
ohne dafl er dazu gezwungen oder iiberredet
wird.

Der Dialog ist also mehr als ein schénes Gefiihl
des Zusammenseins: Er beinhaltet das Wagnis,
daff man vor neue Herausforderungen gestellt
wird, dafl man verletzbar wird, weil die anderen
einen mit seinen Schwichen kennenlernen, und
dafl man méglicherweise entdeckt, sich geirrt zu
haben. Der Dialog ist keine Diskussion und von
sich aus auch keine Konfrontation, sondern er ist
die gemeinsame Anstrengung, zur Wahrheit zu
gelangen.

3. Geduldige Hoffnung

Je kleiner die Welt wird - sie wird sozusagen zu
einem groflen Dorf —, desto mehr wird man sich
in den kulturell und sprachlich verschiedenen
Gebieten der Erde bewuflt, daff es verschiedene
Wege zur Wahrheit gibt. Der Westen scheint hier
das Rationale vorzuziehen, der Osten das Kon-
templative, der Norden pragmatisches Denken
und der Suden das Bildhafte und die Phantasie,
die religiose Symbolik und die politische Aktivi-
tit. Es handelt sich hier nicht um widerspriichli-
che Aspekte des Menscheins, sondern um solche,
die sich erginzen und die zusammen den ganzen
Menschen ausmachen.

In der heutigen Welt, die sehr stark durch die
grofle westliche Expansion der letzten vierhun-
dert Jahre geprigt ist, kann man nicht an den
Problemen und Fragen voriibergehen, die durch
wirtschaftliche, technologische, kulturelle und
religiose Herrschaft aufgeworfen werden. Man
darf die von den nordatlantischen Lindern stam-
menden und tiberall sonst auf der Welt iibernom-
menen und verinnerlichten Modelle nicht als
solche libersehen. Die zu einem authentischen
Dialog notwendige Demut aller wird nur dann
gegeben sein, wenn auch alle eine starke Erfah-
rung von Befreiung erleben.

Dieser Dialog wird langsam verlaufen und oft
auch schmerzlich sein, weil das Verhiltnis zwi-
schen den verschiedenen kulturellen Gebieten
der Welt notwendigerweise sehr komplex ist und
noch zusitzlich durch die wirtschaftlichen Un-
terschiede zwischen den reichen und armen Lin-
dern der Welt und durch die Unterschiede zwi-
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schen Reich und Arm in den einzelnen Lindern
kompliziert wird. Von all denjenigen, die sich
auf das packende Wagnis des Dialogs einzulassen
anfangen, werden Hoffnung und Geduld gefor-
dert. Es ist niemals leicht, die eigenen Wertvor-
stellungen und Denkweisen zu relativieren. Sie
sind so tief in unserer Personlichkeit verwurzelt,
dafl wir spontan annehmen, dafl jedes andere
menschliche Wesen sie teilen miisse. Deshalb
bedeutet es ein echtes, eigenes Sterben, sich
dessen bewufit zu werden, dafl es andere, legiti-
me Wertvorstellungen und Denkweisen geben
kann. Nur durch ein geduldiges Horen, das
bereit ist, die von unseren eigenen fest verwur-
zelten Wertvorstellungen stammenden Vorurtei-
le aufzugeben, werden wir fahig, in die Welt des
anderen einzutreten. ‘

Diese geduldige Anstrengung wird von der
Hoffnung belebt werden, dafl wir allmahlich zu
einem vielfarbigen Einverstandnis tuber unser
Glaubensverstindnis und iiber den konkreten
Ausdruck dieses Glaubens gelangen konnen. Ich
spreche hier von einem «vielfarbigen» Einver-
stindnis, weil keine Denkmuster und Aus-
drucksweisen irgendeines Volkes und irgendei-
ner Kultur und Nation die Wahrheit Gottes und
die Wahrheit der menschlichen Person ausschop-
fen konnen, und dennoch hat jeder hier etwas
beizutragen, das fiir die anderen eine Bereiche-
rung sein kann —so wie die verschiedenen Farben
sich zu einem schonen Gemailde verbinden.

Durch diesen Dialog wird jeder der Teilneh-
mer sich der eigenen kulturellen Identitit tiefer
bewuflt, und gleichzeitig hat er mehr und mehr
an der Welt der anderen teil. Niemand wird
aufhéren, das zu sein, was er ist, und dennoch
werden alle mehr Mensch werden: In die Welt
der anderen einzutreten, vernichtet nicht die
eigene Persdnlichkeit, das eigene Ego eines je-
den, wohl aber den Egoismus.

IV. Strukturen fiir den Dialog

Neben dem neuen ekklesiologischen Selbstver-
stindnis der Ortskirchen und den erneuerten
personlichen Verhaltensweisen, die zum Dialog
notwendig sind, miissen auch Strukturen ent-
wickelt werden, die es erlauben, daff dieser Dia-
log nicht nur auf der zwischenpersonlichen Ebe-
ne einzelner Theologen, sondern auf der der
Gemeinschaft der Kirchen stattfindet. In einem
bestimmten Sinn ist das schon geschehen, denn
das Zweite Vatikanum und die folgenden Bi-
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schofssynoden schufen giinstige Voraussetzun-
gen fiir den Anfang eines interkulturellen theolo-
gischen Dialogs. Auch die Bischofskonferenzen
und andere kirchliche Zusammenkiinfte in
Asien, Afrika und Lateinamerika trugen in be-
grenztem Mafle zu einem solchen Dialog bei.
Diese Zeitschrift selbst, CONCILIUM, gibt
Theologen aus verschiedenen Teilen der Welt die
Moglichkeit, ihre Gedanken mit Kollegen tiber-
all auf der Welt auszutauschen und dabei sowohl
zu lehren als auch zu lernen. Die «Vereinigung
von Theologen der Dritten Welt» erlaubte es
diesen Theologen, untereinander in einen sol-
chen Dialog einzutreten, und ihre verschiedenen
Zusammenkiinfte waren fiir sie eine sehr grofle
Bereicherung. Auch waren die allgemeinen Zu-
sammenkiinfte grofler internationaler Gruppen
in der Kirche wie zum Beispiel auch Ordenskapi-
tel giinstige Gelegenheiten, jenen Dialog zu
fuhren.

Dennoch mufl sich ein neues Verhalten theolo-
gischen Reflektierens auf den untersten Ebenen
jeder didzesanen Ortskirche entwickeln, damit
ein authentischer interkultureller Dialog stattfin-
den kann. Es muf8 einen andauernden Dialog
geben zwischen dem Evangelium und jeder in der
eigenen Geschichte und Gesellschaft tief verwur-
zelten Glaubensgemeinschaft. Nur durch einen
solchen geduldigen Dialog wird das authentische
theologische Denken einer jeden ortlichen Glau-
bensgemeinschaft hervortreten konnen. Ausge-
hend von dieser Bewegung an der Basis miissen
giinstige Moglichkeiten fiir den di6zesanen, re-
gionalen, nationalen und internationalen Dialog
geschaffen werden. Zentren und Institute theo-
logischer Forschung auf sowohl regionaler als
auch internationaler Ebene kdnnen dazu beitra-
gen, und auch die Begegnungen zwischen Theo-
logen, die sich schon mit diesem Typ der theolo-
gischen Reflexion beschiftigen, zeigen sich hier
als sehr niitzlich.

Das Ziel eines authentischen interkulturellen
theologischen Dialogs besteht nicht darin, dafl
man seine eigene Meinung fiir die eines anderen
preisgibt, sondern darin, dafl die gesamte katho-
lische Kirche in Einheit und Universalitit wach-
sen kann. Es handelt sich dabei um die Einheit
eines sich allmihlich entwickelnden Einver-
stindnisses, das aus den vielen Aspekten der
einen Wahrheit, die von den verschiedenen Kir-
chen entdeckt und den anderen dargestellt wor-
den sind, hervorgeht, und um eine Universalitit,
die sich deshalb entfaltet, weil in diesem Prozef$
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des Dialogs niemand zerstort wird, sondern alle
reicher werden. Durch die nie nachlassende Lie-
be zueinander und durch die andauernde Suche

! Als «junge Kirchen» bezeichne ich die Kirchen der
Dritten Welt, die aus der Missionsbewegung bzw. der Kolo-
nialisierung der letzten vierhundert Jahre entstanden sind.

2 «Alte Kirchen» sind hier die Kirchen Europas und auch
die Kirchen der USA und Kanadas, weil diese nicht die
Frucht missionarischer Anstrengung, sondern einfach das
Ergebnis der Tatsache sind, daff die Immigranten das kirchli-
che Leben ihrer europiischen Kirchen auf amerikanischem
Boden weiterfiihrten.

> Ad gentes 22.

* C. Kannengiesser, Avenir des traditions fondatrices:
Recherches de Science Religieuse 65 (1977).

> AaO.

® Die betreffende Auferung Rahners findet sich bei M.
Azevedo, Inculturation and the Challenges of Modernity
(Rom 1982) 55. :

Aus dem Englischen tibersetzt von Dr. Karel Hermans
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einer authentischen christlichen Einheit werden
wir alle unsere Katholizitit hher schitzen und
uns ihrer tiefer bewufit werden.
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