RUCKBLICKE UND AUSBLICKE

«X» zum Ausdruck kamen. Denn der Faktor
«X» bleibt die Unbekannte. Wir sind offen ge-
geniiber der Zukunft als dem Unbekannten, dem
Unerwarteten ohne Gewilheit und ohne Sicher-

Peter Huizing / Knut Walf

Das Programm der Sektion
Kirchenordnung

I. Gegen falsche «Jurisdisierung» und « Theologi-
sierung»

Mit Hilfe der Losung «<Entjuridisierung> der
Theologie, ... <Enttheologisierung> des Kirchen-
rechtes» gab das erste Heft der Sektion Kirchen-
ordnung (1965) das Programm dieser Sektion im
Rahmen einer theologischen Zeitschrift wieder.
Sowohl die dortige Erlauterung dieses Program-
mes als seine spatere Realisierung hoben den
notwendigen Zusammenhang zwischen Glauben
und Kirchenordnung, Theologie und Kanonistik
hervor, wiesen aber gleichzeitig auf die Gefahr
hin, die beide Pole dauernd bedroht und die
darauf zurtickgeht, dafl in jeder Gemeinschaft
das Gleichgewicht zwischen den historisch ge-
wordenen und also verinderlichen Strukturen
einerseits und der «Idee» oder, wenn man so will,
dem «Ideal» menschlichen Zusammenlebens an-
dererseits stindig gefihrdet ist und tatsichlich
auch immer neu zerstort wird. Es handelt sich
um die Gefahr, sich so von diesen historischen
Strukturen fesseln und einengen zu lassen, daf}
man diese selbst idealisiert und als die einzig
mogliche Gestalt der Verwirklichung des Ideals
hinstellt, wobei natiirlich immer weniger die
eigentlichen Ideale und immer mehr bestimmte
Interessen zu der wirklich bestimmenden und
motivierenden Realitat werden. So erstarren Ide-
al und Struktur, werden eng und engen ein, und
sie hindern und bremsen nicht nur die weitere
Verwirklichung des Ideals, weil sie die Weiter-

heit, aber mit dieser docta ignorantia, die uns das
Immer/schon/noch-nicht-Geschehen Jesu Chri-
sti zusichert.

Aus dem Englischen iibersetzt von Susanne Walker

entwicklung der Strukturen nicht zulassen, son-
dern sie weisen sie sogar grundsitzlich zuriick.
Das hat dann tragischerweise zur Folge, dafl
weitere Entwicklungen nur mit Gewalt durchge-
setzt werden konnen, wobei sich diese Gewalt
unvermeidlich sowohl gegen die erstarrten
Strukturen als auch gegen das erstarrende Ideal
wendet.

In der Gemeinschaft der Kirche erscheint diese
Gefahr in der Gestalt, daf§ historisch gewachsene
Strukturen und unter ihnen auch rechtliche
Strukturen als dem Glauben zugehdrig oder als
die einzig mogliche Form der Glaubensaufierung
vorgestellt werden; m.a.W.: sie werden «theolo-
gisiert>. Umgekehrt wird dann das Objekt des
Glaubens und der Theologie auf die einmal gege-
benen Rechtsstrukturen eingeengt; m.a.W.: sie
werden «juridisiert». Es handelt sich hier um
zwei Aspekte eines einzigen Prozesses, von dem
das Programm von 1965 schon einige Beispiele
gab: die Vorstellung, die sieben Sakramente seien
in ihrer heutigen, in Wirklichkeit historisch ge-
wachsenen Gestalt «von Christus eingesetzt»,
oder die «Theologisierung» der heutigen westli-
chen Struktur der Berufung und der Amtsfiih-
rung eines Bischofs als «Teilhabe am papstlichen
Hirtenamt». Man kénnte hier natiirlich zahllose
andere Beispiele anfiihren: die «Theologisie-
rung» von nur dem Papst als Frucht einer histori-
schen Entwicklung zugeschriebenen Befugnis-
sen als die pipstliche «vicaria potestas»; die
«Theologisierung» kirchlicher Strukturen, die
eindeutig nicht auf die Schrift zuriickgefihrt
werden konnen, als «im Beispiel Christi begriin-
det»; die Theologisierung der Ablehnung einer
rechtlichen Uberpriifung unrechtmifiger Amts-
austibung als ein Verstof} gegen eine der notwen-
digen Konsequenzen aus der Einheit der «sacra
potestas» der Hierarchie; die Theologisierung
der Unaufloslichkeit der sakramental vollzoge-
nen Ehe, die angedeutet sein soll in dem Aus-
druck «ein Fleisch» (Mt 19,5f) usw. usw.
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Selbstverstandlich tibertragen Gliubige ihre
Verbundenheit mit threm Glauben auch auf die
konkreten Formen, mit deren Hilfe sie ihren
Glauben leben. So kann eine gewisse vorliufige
Theologisierung dieser Formen fiir sie auch et-
was Gutes sein, und es besteht ein Recht darauf,
darin nicht unnétig verunsichert zu werden.
Dagegen muf aber eine Theologisierung histori-
scher Strukturen dann und insoweit hinterfragt
und zerstort werden, als es sich um die falsche
Theologisierung von Strukturen handelt, die das
Glaubensleben und Glaubensgliick jener Glaubi-
gen zerstort: solche Strukturen nidmlich, die
Menschen und Gruppen diskriminieren, ihnen
thre Rechte nehmen oder zulassen, daf} das ge-
schieht; solche Strukturen, die sie in threm Glau-
bensleben entmiindigen oder diese Entmiindi-
gung dulden, die die Macht der Macht wegen
theologisieren, die Menschen von ihrer Kultur
entfremden. Kurzum: solche Strukturen sollen
dann und insoweit zerstort werden, als das Kir-
chenrecht, das sie vorschreibt, nicht mehr am
ersten und am ebenso wichtigen zweiten Gebot
hiangt, an denen «das gesamte Gesetz samt den
Propheten hangt» (Mt 22,40), d. h. dort, wo der
Geist Jesu in seinem Wirken behindert wird.
Hier bertihren wir dann den tiefsten Grundsatz
der katholischen Tradition, das letztlich ent-
scheidende, auch kanonisch verbindliche Krite-
rium fir die Beurteilung kanonischer Kirchen-
strukturen.

Katholizitit, Pastoral und Okumene

Nach dem Programm von 1965 will der Beitrag
der Kanonistik zu der Zeitschrift CONCILIUM
in der Nachfolge des Zweiten Vatikanums «ka-
tholisch» sein, d. h. den Glauben an Christus als
einen Glauben bekennen, der fiir alle Volker und
Kulturen und fiir jeden individuellen Menschen
‘bestimmt ist. Dieser Beitrag will auch «pastoral»
und «6kumenisch» sein, d. h. sowohl ausgerich-
tet auf eine Pastoral, die sich unter der Vorausset-
zung und im Rahmen der gesamten katholischen
Gemeinschaft den ortlichen und individuellen
Gegebenheiten anpaflt, als auch auf das Wachs-

tum aller Christen auf eine universale Gemein- -

schaft hin. Daf} die damit verbundene kritische
Funktion gegeniiber dem geltenden Recht und
dann auch gegeniiber den theologischen bzw. auf
den Glauben zuriickgefithrten Voraussetzungen
dieses Rechtes zum Kern ihrer Arbeit und Ver-
antwortung gehort, ist der nachkonziliaren

Generation der Kanonisten immer deutlicher
bewuflt geworden.

Das erste Heft hob die glaubige Existenzweise
der Kirche als schwesterlicher und briiderlicher
Gemeinschaft, die auf allen Ebenen, von der
Ebene des Kollegiums der Bischéfe bis zu der der
einzelnen Plarrgemeinde, kanonische Strukturen
des kollegialen Handelns (1965) fordert, hervor.
Zu Recht wurde darauf hingewiesen, daff die
einmalige Eigenart der auf Jesus gegriindeten
Gemeinschaft — eine Gemeinschaft der commiu-
nio, in der alle Schwestern und Briider sind, in
der niemand sich Lehrer oder Vater oder Meister
nennen kann (Mt 23,8f) und in der auch derjeni-
ge, der fuhrt, dazu vom Herrn gesandt ist (Joh
17,18; 20,21-23; Mt 8,18-20) — auch ganz
eigene Strukturen der Kollegialitat fordert, de-
nen am wenigsten solche Strukturen entspre-
chen, die nur sichern wollen, daff allein die
Fiihrer entscheiden und der Stimme aller anderen
«nur beratende Funktion» zukommt. Wirkliche
Fiithrer pflegen dann auch solche Strukturen
nicht zu brauchen. Im Heft tiber die Religions-
freiheit (1966) wurde iiber die Folgen der betref-
fenden Konzilserklarung fiir die Zusammenar-
beit zwischen allen christlichen Kirchen, fiir das
Verhiltnis den nichtchristlichen Religionen ge-
geniiber und den Dialog mit den nichtgottglaubi-
gen Weltanschauungen, fiir die Missionierung
und fiir die Freiheit der Meinungsiuflerung in-
nerhalb der katholischen Kirche gesprochen.

Glanbe und Kirchenrecht, Theologie und
Kanonistik

Was das Verhiltnis zwischen Glauben und Kir-
chenrecht, Theologie und Kanonistik betrifft,
beinhaltet das Programm 1965, dafl die Grund-
sitze des Glaubens in bezugauf das Kirchenrecht
an dieses Kirchenrecht gerichtete Postulate sind,
die aber zu unwirklichen ideologischen Aussa-
gen werden, wenn man sie einfach als automa-
tisch gegebene dogmatisch-ontologische Glau-
benstatsachen darstellt, wihrend doch in Wirk-
lichkeit kein einziges dogmatisches Postulat in
der konkreten Gestalt, in der es im Kirchenrecht
aufgenommen wird, dort vollig zu seinem Recht
kommt. So sollten die Verkiindigung und die
Feier der Sakramente im Kirchenrecht eine zen-
trale Stelle einnehmen; so sollte dieses Recht das
Wachstum einer lebendigen ortlichen Gemein-
schaft und einer gliubigen Erwachsenheit der
Mitglieder der Kirche fordern; so sollte es im
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Dienst der Sendung der Laien in dieser Welt
stehen usw.

Das alles aber wird vom Kirchenrecht nicht
automatisch bewirkt, obwohl allzu lange in der
Kanonistik eine Art «Glaube» oder «Frommig-
keit» es als eine apodiktische Glaubenstatsache
darzustellen schien, dafl das in allen Teilen des
Kirchenrechtes wegen der Weisheit der Gesetz-
geber oder der Fihrung des Heiligen Geistes
wohl der Fall sei. Kritik am Kirchenrecht kam
fast ausschliefflich aus nichtkatholischen Krei-
sen, die sich mit der Wissenschaft des Kirchen-
rechtes befafiten. Innerhalb des katholischen La-
gers beschrinkte man sich faktisch auf rechts-
technische oder systematische Verbesserungs-
vorschlage. Auch das ging zurtck auf die apriori-
stische Eigenart der Kanonistik, die selbst die
Folge der Theologisierung und der damit einher-
gehenden Erstarrung des Rechtes ist.

Gespiir fiir die Realitat

Einer der kritisierten Miangel des Kirchenrechtes
ist der fehlende Sinn fiir die Realitat. Auch dies
wurde in CONCILIUM mehrmals zur Sprache
gebracht, z.B. durch Shannon und Boyle im
‘Heft Reform des Kirchenrechtes (1967), durch
einen Bericht iiber ein Symposium der Canon
Law Society of America, iiber das Eherecht im
Heft Sakramente im Kirchenrecht (1968), durch
Greeley im Heft Dynamismus des kanonischen
Rechts (1969) usw.

Das Programm von 1965 forderte auch eine
andauernde Aufmerksamkeit dafiir, wie das Kir-
chenrecht in Wirklichkeit tatsichlich funktio-
niert. Dabei handelt es sich hier eigentlich um ein
kaum erkundetes Gebiet. Es ist den Kirchenfiih-
rern und Kirchenjuristen praktisch unbekannt,
was vielerorts tatsichlich aus vielen Vorschriften
und Teilen des Kirchenrechts wird. Dies gilt
auch fiir die sogenannten entwickelten Kirchen-
provinzen. So gehen z. B. die grofien Unterschie-
de zwischen benachbarten Bistiimern in der kon-
kreten Durchfithrung von Eheprozessen sicher-
lich bestimmt nicht auf unterschiedliche Weisen,
die Ehe zu leben, zuriick, sondern eher auf die
unterschiedlichen Auffassungen, die die verant-
wortlichen kirchlichen Instanzen tuber ihre Auf-
gabe haben, wobei diese gelegentlich dazu nei-
gen, sich von konkreter menschlicher Not an-
sprechen zu lassen. Oft entwickeln sich dann
auch aus pastoraler Notwendigkeit ortliche pa-
storale Losungen, die man aus verstindlichen

Griinden nicht allgemein bekannt werden lafit,
die aber die «offizielle» Rechtsordnung unbe-
merkt aushohlen. In diesem Kontext st6fft man
sogar auf der Seite der Kirchenfihrer und -juri-
sten auf eine Unkenntnis der Wirklichkeit aus
Prinzip, die in der Uberzeugung wurzelt, dafl die
Wirklichkeit dem auf Prinzipien aufgebauten
Recht uiberhaupt keinen Abbruch tun kann.

Uberpriifung der Strukturen der Anwesenbeit
der Kirche in der Welt

Gemifl dem Kirchenbild des Zweiten Vatika-
nums, besonders der Konstitution tiber die Kir-
che in der Welt von heute Gaudium et spes hat
das Kirchenrecht die Aufgabe, die Strukturen der
Présenz der Kirche in der Welt von heute (1970)
auf ihre Zweckmafigkeit zu tberpriifen. Gerade
diese Strukturen kennzeichnen sich in groflem
Mafle durch eine historisch bestimmte Relativi-
tat, und deshalb mufl die Fihigkeit erhalten
bleiben, sie in hohem Mafle anpassen zu kdnnen.
Es handelt sich hier nicht an erster Stelle um die
diplomatischen Beziehungen des romischen Hei-
ligen Stuhles, da diese Beziehungen im Dienste
einer pastoral zweckmifligeren Anwesenheit der
ortlichen Kirchen in der Mitte des eigenen Vol-
kes stehen. Grundlagen und konkrete Formen
der Gegenwart der Kirche in der heutigen Welt
konnen nicht mehr im Rahmen des alten Schemas
der im eigenen Bereich «vollkommenen Gesell-
schaften» Kirche und Staat verstanden werden,
wobei dieses Schema in den alten Handbiichern
des «offentlichen kirchlichen Rechtes» grofiten-
teils als das Ganze der Beziehungen zwischen
den Pipsten und den souverinen Regierungen
interpretiert wurde.

Uberpriifung innerkirchlicher Strukturen

Wieweit in der heutigen Welt diese Strukturen
unzulinglich geworden waren, wurde auch aus
dem Heft Das Phinomen der Kontestation in der
Kirche (1971) deutlich. Diese Protestbewegung
war nach dem {iiberraschenden, neuen Raum
schaffenden und echt kollegialen Geschehen des
Zweiten Vatikanums durch die nach wie vor
vertikale Strukturierung der Leitung und Ver-
waltung der Kirche, verbunden mit einer Politik,
die die verschiedenen Formen der Mitsprache
neutralisierte, entstanden. Leider scheint jene
aktive Kontestationsbewegung sich inzwischen
bei sehr vielen zu einer passiven, schweigenden
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Haltung der stillen Entfernung von der auf jene
Weise strukturierten Kirche entwickelt zu ha-
ben. Ein kompliziertes Beispiel eines solchen
Bereiches ideologisch schwer belasteter Kirchen-
strukturen bietet nicht sosehr die Diskussion
tiber den Zolibat als vielmehr die kirchenrechtli-
che Verbindung des Zolibats mit dem kirchlichen
Amt. Das Heft von 1972 beschaftigt sich dann
auch mit dem Zélibat des Priesteramtes. Hier-
tiber sind zwar tiefgehende Meinungsunterschie-
de nach den verschiedenen Kontinenten festzu-

stellen, aber iiberall gab es eine beachtliche-

Mehrheit der bei den betreffenden Untersuchun-
gen befragten Personen, die jener kirchenrechtli-
chen Verbindung ganz kritisch gegeniiberstand.

Das Eherecht

Auch die Untersuchungen iiber die Zukunft der
Ebe in der Kirche (1973), die sich mit der Schlie-
Bung, der Ungiiltigkeitserklarung und der Auf-
l6sung der Ehe befafiten, wobei die Frage in der
Mitte stand, ob das heutige Kirchenrecht die
einzig richtige und mogliche Ubersetzung des
evangelischen Gebotes der ehelichen Treue ist,
zeigen auf alle Fille, dafl dieser Bereich des
Kirchenrechtes keinen wirklichen Einfluff auf die
konkrete eheliche Treue hat, so wie diese tatsich-
lich von den Mitgliedern der Kirche gelebt wird,
denn der Prozentsatz biirgerlicher Ehescheidun-
gen bei ihnen entspricht nahezu dem bei anderen
Bevolkerungsgruppen. Dabei kann man eine fast
allgemeine und oft heftige Abwendung von der
formalen und juristischen, von Zolibatiren auf-
rechterhaltenen Betrachtungsweise uber solche
ernsthaften Lebenskrisen feststellen, die die Zer-
rlittung einer Ehe in den weitaus meisten, wenn
nicht allen Fillen bedeutet.

Ordensleben

Die Spannung zwischen traditionellen Lebens-
formen, Strukturen und Verhaltensweisen auf
der einen Seite und auf der anderen der Drang
nach einer stirkeren persénlichen Bindungan ein
sich intensiver nach der Inspiration des Evange-

liums ausrichtendes Leben in Gemeinschaft -

wirkt sich auch stark im Ordensleben aus (1974:
Die Zukunft des Ordenslebens), das sich man-
cherorts weitgehend in einer schweren Krise
befindet. Im Rahmen der traditionellen Struktu-
ren der Orden, Kongregationen und Sikularin-
stitute finden tiefgreifende Verschiebungen in

der Art und Weise statt, wie die kanonische
Bindung an die Gelibde des Gehorsams, der
Armut und der Ehelosigkeit und wie die eigene
Sendung verstanden und gelebt werden. Aus
dem heute tatsichlich Gegebenen kann man nur
ziemlich unsichere Linien auf die Zukunft hin
erahnen. Die Entwicklung zu neuen Formen des
Ordenslebens scheint sich hauptsichlich aufler-
halb der bestehenden kanonischen Strukturen zu
vollziehen.

Straf- und Disziplinarrecht

Auch hinsichtlich der kirchlichen Disziplin
(1975) stellt sich die Frage, ob das kirchliche
Strafrecht nicht lingst {iberholte Relikte aus
lingst vergangenen Zeiten mit sich schleppt.
Aufler fiir diejenigen, die unmittelbar im kirchli-
chen Dienst stehen und von den damit verbunde-
nen Einkiinften leben miissen, gibt es in weitaus
den meisten Lindern nicht mehr die Méglich-
keit, kirchliche Sanktionen zwingend durchzu-
setzen. Und dort, wo noch auflerkirchliche
Sanktionen moglich sind, wie die Drohung, den
auflerkirchlichen Arbeitsplatz zu verlieren, oder
wie der Verlust des guten Rufes, wird heutzutage
eine solche Lage der Dinge von den redlich
Denkenden als unschicklich und als im Gegen-
satz zu dem Prinzip der Religionsfreiheit, das
jeden auf religiosen Griinden beruhenden sozia-
len Zwang zuriickweist, empfunden. Das
schlieft aber nicht aus, daf} jede kirchliche Ge-
meinschaft sich selbst und ihrer Identitit, also
auch ihrem Herrn gegeniiber in der Pflicht steht
und deshalb auch das Recht hat, fiir das, was sie
ist, und fiir thre Sendung Verantwortung zu
tragen und diese Eigenart und diese Sendung vor
Drohung und Druck, auch vor der Drohung und
dem Druck, die von innen heraus kommen, zu
schiitzen. Dieses Recht und diese Pflicht kénnen
dann auch durchaus Mafinahmen gegen Perso-
nen wie den Entzug des kirchlichen Amtes oder
die Aberkennung des Rechtes, an den kirchli-
chen liturgischen Feiern teilzunehmen, beinhal-
ten. Wenn notig, konnten diese Mafinahmen sich
auch gegen politische oder andere gesellschaftli-
che Verhaltensweisen Kirchenangehoriger wen-
den, durch die die eigene Identitdt der kirchli-
chen Gemeinschaft beriihrt wird oder gar ernst-
haft bedroht ist. Es stellt sich in diesem Zusam-
menhang sogar die Frage, ob heute nicht gerade
an solchen Mafinahmen mehr Bedarf besteht als
an illusorischen Strafen fiir Akte der Gewalt
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gegen Pipste und andere Geistliche, fiir Abtrei-
bung, Hiresie und dhnliches mehr. Auch fiir ein
Recht der kirchlichen Sanktionen wiirde eine
«Wende zur Welt» wahrscheinlich mehr Positi-
ves bewirken, als das Festhalten an wirklichkeits-
fremden innerkirchlichen Mafinahmen bewirken
kann.

Die kirchliche Lebrautoritit

Im Heft Glauben auf Befehl? (1976) wird eines
der ernstesten Probleme der heutigen Krise in der
Glaubwiirdigkeit der katholischen Kirche, hier
konkret im Zusammenhang mit ihrer Lehrauto-
ritdt, angesprochen. Die andauernd wiederholte,
einseitige Betonung der formalen, juridischen
Legitimation der Autoritit des Kollegiums der
Bischofe als Nachfolger der Apostel und so als
Triager des Lehramtes droht den Glauben der
Kirchengemeinschaft auf den Gehorsam jenem
Lehramt gegeniiber zu reduzieren, wihrend
doch in Wirklichkeit dieses Lehramt vom gliubi-
gen Vertrauen der gesamten Gemeinschaft so
getragen wird oder wenigstens getragen werden
soll, daff es die Wahrheit des Evangeliums, aus
der die gesamte Kirche lebt, auf authentische
Weise bezeugt. Der Eindruck, daf§ die Katholi-
ken in der Tat nur auf Befehl der Hierarchie
glauben, wird dadurch so verstirkt, dafl im
katholischen Glauben die Glaubwiirdigkeit des
Evangeliums selbst berithrt und getriibt wird.
Ohne Lehramt verliert die Kirche ihre Orientie-
rung, aber ohne Kirche mandvriert sich das
Lehramt in eine sterile Isolation. Thre Lehrauto-
ritat ist nicht die Macht, den Glauben aufzuerle-
gen oder vorzuschreiben, sondern sie wurzelt im
Glauben des gesamten Leibes und kann nur
innerhalb der lebendigen Glaubensgeheimschaft
auf richtige Weise ihrer Funktion entsprechen.
Wie es im damaligen Heft formuliert wurde,
glauben die Katholiken nicht an Christus, weil
sie dazu von der Hierarchie verpflichtet werden,
sondern sie erkennen die Autoritit der Hierar-
chie an, weil sie an die dieser Hierarchie von
Christus anvertraute Sendung glauben.

Die kirchlichen Rechtsprechung

Das Heft Gerichtsbarkeit in der Kirche (1977)
redet iiber den Dienst des Amtes der kirchlichen
Rechtsprechung. In der westlichen Rechtstradi-
tion sind die kirchlichen Gerichte die ltesten. Im
Mittelalter inspirierten ihre Urteile, die die Wiir-
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de der menschlichen Person beriicksichtigten,
die Formulierung humaner Rechtsprinzipien,
die zur Grundlage des heutigen profanen Rechts
geworden sind. Heute aber treffen diese Gerichte
Entscheidungen, die fast nirgendwo vom profa-
nen Recht noch sanktioniert werden. Das sakra-
mentale Leben ist von der Arbeit und dem Dienst
der Rechtsprechung umgeben: Ermahnen und
Vergeben, Ersuchen und Warnen haben mit der
Austibung der Rechtsprechung und Gerichtsbar-
keit zu tun. Wie muf§ nun der Richter sein Amt
des Dienstes im Licht des Evangeliums und der
menschlichen Weisheit verstehen?

Es geschieht selten, daff die Urteile in einer
Rechtsangelegenheit 6ffentlich bekannt werden
oder iiberhaupt Informationen dariiber in die
Offentlichkeit dringen. Auch zeigen sich die
Glaubigen, wenn ein solches Urteil z. B. durch
ein dariiber geschriebenes Buch bekannt wird,
im allgemeinen wenig davon beeindruckt. Die
Erfahrung nach dem Konzil lehrt, dafl die Ge-
heimhaltung der Rechtsprechung und die gefor-
derte Vertraulichkeit im Umgang mit Akten
nicht immer ein Segen sind. Auch in der Kirche
gibt es konkretes Unrecht wie falsche, boswillige
Anschuldigungen aus Motiven der Macht, des
Eigeninteresses oder gegenseitiger Begiinsti-
gung. Gegen dieses Unrecht mufl Rechtsschutz
bestehen. Dabei haben, wie es damals hief,
Rechte in der Kirche keinen Inhalt, wenn es
keine Wiederherstellung des Rechtes gibt. Und:
Die Ehrlichkeit in der Kirche der Gegenwart
fordert, daff alle Glaubigen an ein richterliches
Amt in der Kirche, das die Geltung des 6ffentli-
chen Rechts in der Kirche garantiert, appellieren
konnen.

So wurden in der Folge von Humanae vitae
Hunderte von Miannern und Frauen aus ihrer
Lehrtitigkeit entlassen. Daraus zeigte sich nicht
nur unter anderem, wie grof} die Auseinanderset-
zung zwischen Moraltheologen war und wie
wenig sie dabei in ihren Grundrechten geschiitzt
waren, sondern auch auf welch erschreckende
Weise das kirchliche Recht den heutigen Anfor-
derungen nicht gewachsen ist. Aufler dem von
oben aufgezwungenen Kompromifi und dem
Bannfluch verfige die Kirche iiber kein Mittel,
sich mit der abweichenden Meinung vieler aus-
einanderzusetzen. Die Folge war eine Entfrem-
dung alarmierenden Ausmafles von der Kirche.
Die wichtigste Ursache dieser Entfremdung ist
nicht in den unterschiedlichen Meinungen zu
suchen, sondern liegt darin, dafl das Vertrauen in
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die Kirche, in die kirchlichen Autoritdtsinstan-
zen fehlt. In jener von Humanae vitae ausgels-
sten Krise wurden die Urteile und Entscheidun-
gen ohne feste Normen und nach Willkiir gefillt,
und es bestand nicht die Méglichkeit, an unpar-
teiische Instanzen zu appellieren. Wenn es trotz-
dem heute moglich geworden ist, die offizielle
Lehre der Kirche mit den praktischen Imperati-
ven eines engagierten, lebendigen Glaubens, der
von dieser Lehre abweicht, zu versthnen, dann
haben wir dies dem Gewissensschrei jener von
der Kirche Gemafiregelten zu verdanken, die
auch fiir die Millionen, die schwiegen, diese
Versohnung ermoglichten.

Kommt jetzt in unserer Zeit ein Stil der kirchli-
chen Amtsfithrung, der zu rehabilitieren vermag
und von Verstindnis gepragt ist?> Durch be-
stimmte Verfahren in der Kirche werden Men-
schen mit einem Stigma der Untauglichkeit und
der Ungeeignetheit belegt, es werden gegen sie
Disziplinarmafinahmen eingeleitet, und sie ha-
ben nicht die Moglichkeit, sich vor einem unab-
hingigen Forum zu verteidigen und dort ihre
Griinde und Motive darzulegen, wo doch die
betreffende Angelegenheit und die mit ihr ver-
bundene, vom Naturrecht ausgehende Argu-
mentation zu Recht bestritten werden konnte.

Die Zeit nach dem Konzil ist von Konflikten
auf theologischer und institutioneller Ebene ge-
kennzeichnet. Ein Konflikt ist niemals eine nur
abstrakte Angelegenheit, eine rein begriffliche
Meinungsverschiedenheit, sondern er ist eine
Auseinandersetzung, ein Zusammenprallen von
Menschen, dessen Folge oft Entfremdung und
Dauerschaden bedeutet. In der Kirche steht dann
in einer schweren Identititskrise die eine Person
der anderen gegeniiber, weil beide glauben, dafl
die Kirche wirklich eine Gemeinschaft der Gna-
de, des Verstandnisses, der Versshnung und der
Gerechtigkeit ist. Dann ist die Moglichkeit, sich
an Rom zu wenden, ein schwacher Ersatz fiir ein
unparteiisches Forum. Ein Kontext von Interes-
senkonflikten und Vorurteilen beeintrichtigt ei-
ne wirkliche Unparteilichkeit der betreffenden
kirchlichen Richter, die zudem vor einem Rol-
lenkonflikt stehen: Sollen sie Zwiste beilegen

oder iiber die Interessen der institutionellen Kir-

che wachen? Kénnen diese Rollen voneinander
getrennt werden, und welche Folgen hitte eine
solche Trennung? In der Tat lassen sich Fragen
stellen, was die Rechtsprechung und die Ver-
wirklichung von Gerechtigkeit in der Kirche
angeht, und die Reform des Kirchenrechtes darf
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daran nicht vorbeigehen. Noch immer ist die
Kirche in threm Tun und Lassen ein patriarchali-
sches Institut, in dem Gerechtigkeit eher nach
Belieben geiibt wird. Die Autoren jenes Heftes
schrieben aus «der Uberzeugung, daf die Kirche
hier und jetzt Initiativen entwickeln kann, um
fiir all ihre Glieder eine Gemeinschaft zu werden,
in der Gerechtigkeit als ein zwar sorgsam gehiite-
tes, jedoch verfahrensmiflig zugingliches Ideal
lebendig ist».

Wenn die auflere Ruhe zur Norm des Rechtes
wird, ist das ein gefdhrlicher Mafistab. In unserer
Zeit einer auflergewohnlichen Sensibilitdt fiir
Gerechtigkeit erwartet man von der Kirche, daf§
sie zu einer Praxis der besseren Gestaltung des
richterlichen Amtes in der Kirche beitrigt, um so
Gerechtigkeit fiir alle zu sichern.

Kirche und Geld

Das Heft Finanzverwaltung in der Kirche (1978)
wollte iiber die heutige Situation der kirchlichen
Finanzen und uber die aus den finanziellen
Strukturen der Kirche hervorgehenden Proble-
me informieren. Eine verantwortungsvolle fi-
nanzielle Verwaltung der kirchlichen Giiter soll-
te sich heute nicht mehr auf die kapitalistischen
Methoden der langfristigen Anlage grofier Geld-
summen stiitzen, sondern auf ein erneuertes
Glaubensbewufitsein bei allen Glaubigen, daf} sie
zusammen fiir das Wohl aller und auch fiir die
Aufrechterhaltung der unterschiedlichen kirchli-
chen Dienste, so auch fiir die des Dienstes der
Leitung der Kirche, verantwortlich sind. Dieses
Bewufitsein setzt eine neue kollektive Meinungs-
bildung in der Kirche voraus. Seit etwa zehn
Jahren werden die hauptsichlich karitativen
Zwecken dienenden kirchlichen Beitrige zur
Entwicklungshilfe mit einer politischen Titigkeit
verbunden, die in den industrialisierten Landern
die offentliche Meinung beeinflussen will. Be-
steht aber zur gleichen Zeit die Chance, dafl die
«alten Kirchen» durch die Anerkennung des
Selbstbestimmungsrechtes der «neuen Kirchen»
zu gerechteren Verhiltnissen zwischen den Vol-
kern und zu einer neuen gerechten internationa-
len Rechtsordnung beitragen? Sind die Kirchen
noch (oder wieder) «Verwalter der Armen»?
Damit das so sei, ist auch eine Neuorientierung
des petrinischen Dienstes erforderlich, der sich
von einer Instanz der Fiihrung und der Kontrolle
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zu einer geistlichen und moralischen Mitte ent-
wickeln muf.

Ubrigens kann man durchaus der Meinung
sein, daf finanzieller Sachverstand und auch die
Fahigkeit, die Verwaltung der kirchlichen Finan-
zen im oben erwihnten, mehr kirchlichen Sinn
neu zu organisieren, eher bei erfahrenen Laien als
bei Geistlichen zu finden sind (P.H.).

Aus dem Niederlindischen iibersetzt von Dr. Karel Hermans

I1. Das Verhiltnis Gesamtkirche — Teilkirchen

Die seit der Hauptversammlung des Jahres 1979
von der Sektion Kirchenordnung vorgeschlage-
nen und durch die Versammlungen akzeptierten
Themen stehen einerseits in einer gewissen Tra-
dition, die sich im Laufe der Jahre herausgebildet
hat, andererseits waren sie durch beunruhigende
Informationen tiber die Endphase der Neukodi-
fizierung des Kirchenrechtes bestimmt. Zur Tra-
dition dieser Sektion von CONCILIUM gehért
es etwa, das Verhiltnis der Teilkirchen zur Ge-
samtkirche sowie strukturelle Probleme der Teil-
kirchen zu erértern. Anders gesagt, stand und
steht im Zentrum der Aufmerksamkeit dieser
Sektion immer noch das grofie ekklesiologische
Thema des II. Vatikanischen Konzils: die Kolle-
gialitdt von Papst und Bischéfen (Romische Kurie
und Gemeinschaft der Kirchen, 1979).

Bischofswahl

Ein dringendes Problem stellt fiir die Teilkirchen
und die Bewahrung oder Formung ihrer Identitit
die Frage dar, auf welche Weise und unter wessen
Einfluf} ihre Bischofe ausgewihlt, bestimmt und
ernannt werden (Ortskirche und Bischofswahl,
1980).

Das Konzil

Seinen vornehmsten Ausdruck findet die Kolle-
gialitdt, die zwischen Papst und Bischofen sowie
unter den Hirten der Kirche iiberhaupt waltet
oder walten sollte, im 6kumenischen Konzil. Es
gehorte zu den uns am meisten beunruhigenden
Nachrichten, die wir {iber die Kommissionsar-
beit an dem neuen Kirchenrecht erhielten, dafl
das 6kumenische Konzil im Rahmen des neuen
Rechts in seiner Bedeutung und im Vergleich mit
seiner traditionellen Stellung zuriickgestuft wer-
den sollte. Im Entwurf eines Grundgesetzes fiir

die Kirche aus dem Jahre 1976, der durch eine
Indiskretion in die Offentlichkeit gelangte, wur-
de das Konzil erst nach der Bischofssynode, dem
Kardinalskollegium und anderen «Einrichtun-
gen» (Romische Kurie?) behandelt. Noch auffal-
lender war es dann, daff der Entwurf des Codex
aus dem Jahre 1980 das Konzil mit keinem Wort
erwihnte, wohl aber Bischofssynode, Kardinals-
kollegium und Rémische Kurie. Deshalb schien
es uns notwendig, die ekklesiologische Bedeu-
tung des Konzils zu unterstreichen. Zugleich
wollten wir deutlich machen, dafl der Name
unserer Zeitschrift dazu verpflichtet, Alarm zu
schlagen, wenn wir die Institution «Okumeni-
sches Konzil> gefihrdet sehen («Das Okumeni-
sche Konzil — seine Bedeutung fiir die Verfassung
der Kirche», 1983).

Politische Titigkeit der Amtstriger

Im Jahre 1982 behandelten wir ein Thema, das
auf den ersten Blick nichts mit dem Problem der
Spannung zwischen Teil- und Gesamtkirche zu
tun hat: «Sollen kirchliche Amtstriger Politik
treiben?» Bei niherem Zusehen zeigt sich jedoch,
dafl diese Frage nicht wenige Teilkirchen in
Konflikt mit Rom bringt. Wir erwihnen nur die
politischen  Aktivititen lateinamerikanischer
Priester und Ordensleute, die aktives politisches
Engagement als zwangsldufiges Resultat, als
Konsequenz der Befreiungstheologie betrach-
ten. Aber auch in vielen nordatlantischen Teil-
kirchen stellt sich heute angesichts eines mogli-
chen atomaren Holocausts zahlreichen kirchli-
chen Amtstrigern diese Frage. Es gehort zur
Aktualitit dieses Themas, das wir in CONCI-
LIUM 1982 behandelt haben, wenn der Codex
von 1983 gegeniiber der politischen Titigkeit von
Klerikern und Ordensleute eine ablehnende Po-
sition formuliert,

Das neue Kirchenrecht

Natiirlich sahen wir es auch als unsere Aufgabe
an, zur rechten Zeit auf Tendenzen und Grund-
ziige des neuen Kirchenrechts aufmerksam zu
machen und dariiber so gut wie méoglich zu
informieren. Dies Unterfangen war schwierig,
rief es doch zwei Fragen auf: Wann war der
rechte Zeitpunkt? Und: Durften wir verantwort-
lich tiber ein Gesetzeswerk informieren, tiber das
wir ebenso unzureichend von Rom unterrichtet
waren wie die ubrige interessierte Offentlich-
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keit? Wir haben es schliefilich im Jahre 1981
gewagt, nachdem auch in unsere Hinde — wieder
durch (beabsichtigte?) Indiskretion — der Ent-
wurf des neuen Codex von 1980 geraten war. Da
aber noch zu vieles offen war, formulierten wir
vorsichtig: «Das revidierte Kirchenrecht: Eine
verpafite Chance?»

Wie wir spiter feststellen konnten, war der
Zeitpunkt gut gewiahlt. Als nimlich dann Ende
1982 ziemlich iiberraschend bekannt wurde, dafl
der Codex im Januar 1983 promulgiert werden
sollte, sein Text jedoch erst Anfang Februar
veroffentlicht wurde, war fir viele Kommen-
tatoren in Zeitungen und Zeitschriften CONCI-
LIUM die Quelle ihrer Information. Zugleich
wurden auf diese Weise kritische Betrachtungen
und Uberlegungen der Autoren unserer Num-
mer in jene Kommentare iibernommen. Wir
diirfen also feststellen, dal CONCILIUM auf
die iiberwiegend kritische Aufnahme des Codex
Einflufl genommen hat.

Das neune Kirchenrecht und unsere kiinftige
Arbeit

Beriicksichtigt man die Auffassung von Kirchen-
ordnung, wie wir sie in diesem Beitrag sowie in
Tendenz und Auswahl der in CONCILIUM
behandelten Themen zum Ausdruck bringen,
wird man verstehen, dafl sich unsere Sektion
mittel-, ja vielleicht langerfristig mit der Rezep-
tion des neuen Kirchenrechts kritisch auseinan-
dersetzen wird. Da jedoch der neue Codex unse-
res Erachtens ein einseitiges Bild der Ordnung
der Kirche zeichnet und wiedergibt, werden
auch in Zukunft Auswahl und Erarbeitung von
Themen und Fragenkomplexen nicht durch ihn
allein vorgegeben werden.

Wenn wir es heute wagen, in eine Zukunft zu
schauen, die sich auch fiir Kirche und Theologie
undeutlich und vielleicht dadurch angstweckend
darstellt, dann zeichnen sich in groben Ziigen
folgende Arbeitsschwerpunkte fiir unsere Sek-
tion ab:

» Den ersten nannten wir bereits: CONCI-
LIUM wird und muf die Rezeption des neuen

Codex kritisch begleiten. Es wiire falsch, wiirden

wir uns auf Grund einer anderen Auffassung von
Kirchenordnung aus den zu erwartenden Dis-
kussionen oder Disputationen iiber Inhalte und
Ziele dieses neuen, aber doch grofitenteils tradi-
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tionellen Rechts ausschalten. CONCILIUM
muf} sich daran beteiligen, darf nicht auferhalb
verbleiben, weil es nun gilt, die wenigen positi-
ven Ansatze, die der neue Codex anbietet, zu
unterstiitzen und weiter zu entwickeln, so etwa
was die Stellung des Laien, insbesondere aber der
Frau betrifft. Wir denken ferner an neue Elemen-
te im Eherecht oder auch im Prozefirecht (Ver-
waltungsgerichtsbarkeit).

» Natiirlich werden wir weiterhin davon aus-
gehen, dafl nicht das Recht das Leben bestimmt,
sondern dafl das Leben das Recht beeinflufit,
verdndert und formt: ITus sequitur vitam. Ange-
sichts tiefgreifender gesellschaftlicher Verinde-
rungen wird — davon sind wir iiberzeugt — auch
die Kirche Verianderungen erfahren. Thre Struk-
tur und ihr Recht sind ja bereits heute fiir viele
Kirchenangehorigen unverstindliche Fremdkor-
per, passen nicht mehr in ihre Plausibilitatsstruk-
tur. CONCILIUM wird deshalb weiterhin das
Recht mit der Lebenswirklichkeit konfrontieren,
also eigentlich mit der Rechtswirklichkeit, da
letztlich allein das Leben konkreter Menschen
wirklich ist. Dal CONCILIUM auch die Riick-
besinnung auf alte Werte, die verschiittet zu
gehen drohen, weiterhin férdern will, sei nicht
nur der Vollstindigkeit halber angefiihrt. Kir-
chenrechtler wissen darum, daf ihre durchaus
konservative Disziplin Wertvorstellungen tra-
diert, die helfen konnen, moderne Fragen zu
beantworten.

» Ein dritter Schwerpunkt unserer zukiinfti-
gen Arbeit wird schlieflich die stindige Uber-
priifung des westlichen Kirchenrechts durch die
Konfrontation mit anderen Rechtssystemen und
Rechtsvorstellungen sein. Stirker noch als bisher
wollen wir Anregungen aus dem anglo-amerika-
nischen Rechtsbereich aufnehmen. Sicheres
Neuland wollen wir betreten, wenn wir uns
eigehender mit dem befassen, was an neuen
Formen kirchlichen Zusammenlebens in den
Lindern der Dritten Welt heute entsteht, aber
auch in so vielen Basisgruppen der Alten Wel.

Wollen wir unser Programm fiir die Zukunft
in einem Satz umschreiben, kénnten wir es so
sagen: CONCILIUM wird weiterhin und nun
gerade die engen Grenzen kodifizierten Kirchen-
rechts tiberschreiten und das Entstehen neuer
Ordnungen innerhalb der Kirche kritisch beglei-
ten. (K.W.)



