David Power

Das Volk in der Liturgie

- Die Abianderungen in den Texten und der Feier
der Liturgie, die durch die Dekrete des Zweiten
Vatikanischen Konzils ermdéglicht wurden,
schienen viele Anliegen derer zu erfiillen, die in
der vorkonziliaren liturgischen Bewegung titig
gewesen waren. Gleichzeitig stellte die Einfiih-
rung dieser Verinderungen eine gewaltige An-
torderung an die Gesamtkirche und die Ortskir-
che. In den Nummern, die CONCILIUM seit
seiner Griindung der Liturgie gewidmet hat,
widerspiegeln sich die verschiedenen Fragen, mit
denen man sich zu befassen hatte, als die Natur
der Herausforderung klarer zutage trat.

Reformen und Wiederherstellung der Tradition

Drei vom Vatikanischen Konzil ausgesprochene
Grundsitze waren fiir die erste Reformphase
mafigebend und auch wegleitend fiir die Studien,
die vorgelegt wurden, um die Reform zu lenken
und zu erkliren!. An erster Stelle stand das
Bestreben, die Riten so zu gestalten, dafl die
aktive Beteiligung der Gemeinde moglichst ge-
fordert werde. Zweitens erachtete man es als
dringlich, die friheren Strukturen und Formen
der kirchlichen Liturgie wiederherzustellen, wa-
ren doch diese arg verdunkelt worden durch die
im Laufe von tiber tausend Jahren hinzugefiigten
Zusitze unter dem Einfluff von Elementen in der
Frommigkeit und im Leben der Kirche, die fiir
das Sakramentale und Symbolische wenig Ge-
spiir hatten und die sakramentale Praxis Volkern
anzupassen suchten, welche die Sprache, in der
die Liturgie vollzogen wurde, nicht verstanden.
Drittens war man angelegentlich auf Einfachheit
der Sprache und Klarheit der Zeichen bedacht,
damit die Gliubigen den Sinn der Riten und
Zeremonien leichter erfassen konnten.

In semen ersten Jahrgingen war CONCI-
LIUM an der Forderung der so ausgerichteten
Bewegung mitbeteiligt. Es bestrebte sich, die
biblischen Grundlagen der Liturgie und den
Inhalt und die Intention der Konzilsnormen
bekannt und verstindlich zu machen und iiber

Riten, die in die Reform einbezogen wurden,
z.B. iber die Initiations- und Begribnisriten,
geeignete historische Information zu bieten.

Die Symbolik und die Gemeinde

Etwas von dem, was die Entwicklung der rémi-
schen Liturgie tausend Jahre hindurch bestimm-
te, war dies, dafl sie vielen dufleren Verinderun-
gen unterzogen wurde, die sie fur das allgemeine
Frommigkeitsempfinden anziechend machen
sollten, doch unterzog man sie nicht einer sol-
chen inneren Umstrukturierung, welche die vor-
wiegenden Formen und Auferungen dieser
Frommigkeit assimiliert und erzogen hitte. Die
Volksfrommigkeit blithte neben der Liturgie,
begleitete sie oft, wurde aber nie wirklich in sie
integriert. In den Gebetbtichern und Missalien,
die man den Laien bis zur Zeit des Konzils in die
Hand gab, fanden sich oft Erklarungen der Mefi-
teile, die mehr auf die allegorischen Deutungen
von Kommentatoren des neunten und zehnten
Jahrhunderts zurtickgingen als auf die frihe Ge-
schichte und die innere Struktur der Messe.
Nicht wenigen Schulkindern brachte man noch
in den funfziger Jahren den Gedanken bei, wenn
der Priester beim Lavabo die Hinde wasche,
wiederhole er die Geste des Pilatus bei der Ge-
richtsverhandlung uber Jesus.

Selbst das Konzil schien nicht viel an eine
Integration von Frommigkeit und Liturgie zu
denken, da es sich mit der Bemerkung begniigte,
Volksandachten seien so zu erneuern, dafl sie
eine bessere Beteiligung an der Liturgie férdern
konnten®. Doch die Frage nach der Beziehung
zwischen Volksandachten und 6ffentlichem Kult
war in den Jahrzehnten, die dem Konzil unmit-
telbar vorangingen, aufgeworfen worden, und
man diskutierte eifrig dartiber, ob man zwischen
dem offiziellen Gebet und den Gebeten der
Glaubigen der Kirche einen klaren Trennungs-
strich ziehen konne®. Ein oft angefiihrtes Beispiel
war die Frage, worin eigentlich der Unterschied
zwischen einer gemeinsamenen Rezitation des
Rosenkranzes und dem gemeinsamen Beten des
Stundengebets bestehe. In den Dokumenten, die
das Hineinwachsen in die Liturgie zu férdern
gedachten, vertrat man wiederholt als offizielle
Regel, als Liturgie habe all das zu gelten, was in
den offiziell approbierten liturgischen Biichern
enthalten sei*.

Doch dies war lediglich eine kirchenrechtliche
Antwort auf eine theologische und pastorale

748



DAS VOLK IN DER LITURGIE

Frage. Sie stimmte mit manchem tberein, was in
fritheren Jahrhunderten vorkam, als Gebete wie
der Rosenkranz oder die Kreuzwegandacht zur
Hauptnahrung der Laien wurden. Man bediente
sich des Kunstgriffs, die Psalmen durch das
Vaterunser und das Ave Maria zu ersetzen, um
den des Lateins unkundigen Laien irgendwie am
Rande an der Liturgie teilnehmen zu lassen. Da
die Volksandacht in etwa dem Frommigkeitsmo-
dell der Mendikanten nachgestaltet war, dachte
man, die Gebetseifrigen sollten imstande sein,
wie diese das Offizium zu beten. Waren sie dazu
nicht fihig, durften sie sich eines passenden
Ersatzes bedienen. Eigentlich aber hitte man sich
fragen miissen — wie man sich auch noch 1965
hitte die Frage stellen sollen —, ob nicht die
Kirche als Gemeinde der Glaubenden deren Be-
teiligung am Mysterium Christi auf Wegen Aus-
druck geben konnte, die sowohl auf die Tradi-
tion als auch auf die zeitgendssische Kultur und
die Bediirfnisse des Volkes abgestimmt wiren.

Als es moglich wurde, die Liturgie als ein Tun
der Gemeinde zu denken statt als einen vom
Priester vollzogenen Akt, dem die Laien bloff
beiwohnen, erhellte klarer, was alles sich aus
dieser Einsicht ergibt. In erster Linie ist besser zu
erfassen, wie Sinnbilder und Riten dem Sinn fiir
die Gemeinschaft Ausdruck geben und wie sie
die Erfahrung umgestalten und das Heilige du-
fern. Die Herausgeber von CONCILIUM teil-
ten dieses Anliegen mit den Liturgiewissen-
schaftlern und erbaten die Mitarbeit von Seelsor-
gern, Gelehrten, Kiinstlern und anderen Litur-
gieteilnechmern, um die dabei mitspielenden Fak-
toren zu erforschen.

Es besteht ein markanter Unterschied zwi-
schen den Studien, welche diese Forschungspha-
se reprisentieren, und denen, welche die erste
Phase des Wandels nach dem Konzil begleiteten.
Damals fragte man fiir gewdhnlich nach dem
Sinn der liturgischen Symbole und Texte und
nach der Verschiedenheit des Symbolausdrucks,
der in unterschiedlichen liturgischen Traditionen
zu finden ist. Als gute Liturgie verstand man
irgendwie behaviouristisch die- Ubermittlung
richtiger Gedanken und Gefiihle durch die Ver-
richtung korrekter Gebete und symbolischer
Gesten. Spitere Studien vertraten die Auffas-
sung, dafl das Wachstum der Liturgie organisch
zu erfolgen habe, wie dies fiir simtliche Symbol-
systeme gelte. Sie verwendeten ausgekliigeltere
Mittel zur Sinnerforschung, indem sie z. B. den
Strukturalismus als Forschungsinstrument und

Wissenschaften wie die Soziologie, die Anthro-
pologie und die Psychologie beizogen. Diese
Studien zeigen, auf welchem Weg in einem gege-
benen Kontext Sinn vorgelegt wird, und daf} ein
und dasselbe Ritual von verschiedenen Men-
schen anders aufgefafit und angeeignet werden
kann, je nachdem, auf was es bezogen wird. Die
Annahme, dafl sich aus einer sakramentalen In-
stitution und Tradition irgendein unqualifizier-
ter Sinn und Effekt ergebe, wird durch diese
Wahrnehmung stark in Frage gestellt.

Interpretation innerhalb der Liturgie

In der heutigen Liturgiefeier sind drei Arten von
Sinn zu unterscheiden. Erstens einmal der Sinn,
den die rituelle Handlung hat, wenn sie als ein
Text innerhalb einer Tradition mit einem anzu-
cignenden Potential genommen wird. Doch liegt
darin auch der Sinn, welcher der rituellen Hand-
lung von den Anwesenden gegeben wird, wenn
sie sie gebrauchen, um sie zu ihrer eigenen
Bezichungswelt in Bezug zu setzen, die sich
moglicherweise nicht mit dem herkémmlichen
Sinn des Ritus deckt. Natiirlich wirke sich dies
auf das organische Wachstum des Ritus aus.
Auch ist noch eine weitere Unterscheidung zu
treffen, nimlich die zwischen dem Sinn, den der
offizielle Vertreter der Kirche dem Ritus gibt,
und dem, den die weiteren Beteiligten in thn
hineinlegen.

Dies laft sich veranschaulichen, wenn wir die
Rolle des Vorstehers in einer Liturgiefeier bese-
hen. Zumal anliflich von Trauungen und Taufen
ist der Vorsteher, weil er ein Priester ist, fiir viele
Anwesende in ihrer Beziehungswelt der Garant
fiir den Segen Gottes und fiir das Gefeitsein
gegen Ubel. Als der in einem offiziellen Ritus der
Kirche hauptsichliche Handlungstriger ist er
andererseits der offizielle Vertreter und Bevoll-
michtigte einer Macht, welche die Realitdt der
Kirche als einer gesellschaftlichen Korperschaft
bestimmt. Manche Faktoren im jetzigen offiziel-
len Gesetz und Ritus der rémischen Kirche
identifizieren diese gesellschaftliche Macht mit
der Macht Christi. Die Sinnbilder des Segens und
der Macht Gottes, die in die Beziehungswelt des
Evangeliums gehdren, bringen einen Sinn zum
Ausdruck, der in der Beziehungswelt, zu der die
beiden anderen Sinngehalte gehoren, vielleicht
nur spirlich zu eigen gemacht wird. Moglicher-
weise werden sie zum Teil erstickt durch die
Formen, die sie im Laufe der Zeit angenommen
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haben, um dem offiziellen Sinn der Kirche oder
volkstiimlichen Auffassungen zu entsprechen.

In diesem Zusammenhang erhilt das Interesse,
das man in den ersten Jahren der Reform an der
frilheren Liturgie hatte, eine neue Bedeutung.
Dieses Interesse kann nicht zum Ziel haben,
diese Art von Liturgiefeier wiederherzustellen.
Vielmehr ist ein Beziehungspunkt und Urteils-
kriterium zu finden, an dem das vor sich gehende
organische Wachstum der Liturgie der Kirche zu
beurteilen ist.

Kritische Reflexion

Diese Probleme tauchten schon auf, als man auf
Punkte zu sprechen kam wie z. B. auf den Sinn,
den die Schriftlesungen im Lauf der Liturgiefeier
erhalten, die Einfliisse der Volksfrommigkeit auf
die Liturgie, das Vorgehen bei Anderungen der
Liturgie oder die Strukturen der christlichen
Initiation. Eine bewufitere Entwicklung der kri-
tischen Methodologie ist in einigen Ansitzen zu
ersehen, die in den Heften iiber die Haufigkeit
der Eucharistiefeier und iiber die Kreativitit in
der Entwicklung der Liturgie erschienen. Diese
kritische Phase des Liturgiestudiums ist hochst
notig, um das allmahliche Absinken der Qualitit
der Liturgiefeier an einigen Orten zu iiberwin-
den und der Liturgie zu erméglichen, ein integra-
ler Bestandteil neuerer kirchlicher Entwicklun-
gen zu sein, durch die das christliche Engage-
ment im menschlichen Dasein neuerdings zum
Ausdruck gebracht worden ist.

Das religiose Empfinden und der religiose
Ausdruck sind sehr doppeldeutige Phinomene.
Der Umstand, daf} sie Sache der christlichen
Volksmasse oder in liturgischen Veroffentlich-
ungen gutgeheiflen sind, bietet keine Gewihr
gegen diese Doppeldeutigkeit. Das Liturgiestu-
dium hat von den Methoden und Beobachtungen
der kritischen Hermeneutik und kritischen
Theorie zu lernen, wenn die apostolische Tradi-
tion in neuen Kultursituationen zum Ausdruck
gebracht werden soll. Man mufl um das, was die
Liturgieentwicklung im Laufe der Zeit geprigt
hat, wissen; man muf} das, was vergessen oder
ausgemerzt worden ist, zuriickgewinnen und
zum Ausdruck bringen und die Vielgestaltigkeit
des liturgischen Ausdrucks zur Kenntnis neh-
men. Man ist ja heute gewohnt, von dem einen
Glauben und den vielen Theologien zu sprechen.
Ahnlich kénnte man von der einen Gottesvereh-
rung sprechen, an der die Kirchen in einer Viel-

falt von Liturgien teilnehmen. Als internationale
Zeitschrift kann CONCILIUM nur iiber eine
multikulturelle Liturgie schreiben.

Zu der hier vorgeschlagenen Art kritischer
Reflexion gehéren drei Bestandteile. Erstens sind
Elemente einer kritischen Theologie zu entwik-
keln, die sich fiir das Liturgiestudium eignen und
die kulturellen und ideologischen Faktoren zu
sehen erméglichen, welche die Gestalt der Litur-
gie beeinflufit haben, sich aber ithrem Kern nach
nicht identifizieren lassen. Zweitens ist dem Zu-
sammenhang der Liturgie mit der Erfahrung und
Praxis Beachtung zu schenken. Drittens ist mehr
tiber Akkulturation zu sagen, denn die liturgi-
sche Bewegung hat noch nicht so richtig die
Fragen anzupacken begonnen, die das Zweite
Vatikanische Konzil aufwarf, als es die Normen
zur Anpassung der Liturgie an die Geistesart und
die Traditionen der verschiedenen Vélker fest-
legte®,

Kritische Theorie und Liturgie

Gewisse Schwierigkeiten, auf die man im Verlauf
der Erneuerung stief}, kénnen nur solche stutzig
machen, die sich in der Geschichte und in der
Symbolwelt der Bibel auskennen. Man hat das
Empfinden, daff die Dinge anders sein sollten, als
sie sind. Obwohl der neue «Ordo Paenitentiae»
den Grundsatz der gemeinschaftlichen Natur des
Sakraments ausspricht und Texte fiir gemeinsa-
me Felern vorlegt, bereitet es einem Miihe, eine
Gemeinde zu finden, in der die Gemeinschaft der
reale Ort der Erfahrung ist, dal Gott vergibt.
Was ist der Bule zugestofien? Und findet sich im
neuen Ordo immer noch etwas, das verhindert,
dafl zu dieser Erfahrung zuriickgefunden wird?
In bezug auf dieses und weitere Beispiele besteht
der Verdacht, dafl im Leben der Kirche als einer
Gesellschaft und Institution Blockierungen be-
stehen, die das Wachstum behindern.

Vertreter der kritischen Theorie sind sich wohl
bewufit, wie sehr das Aufeinanderwirken von
Symbolen im Zentrum aller gesellschaftlichen
Interaktion und des Anstrebens gemeinsamer
Interessen und Werte steht. Sie heben jedoch
auch hervor, dafl sich im Aufeinanderwirken von
Symbolen auch spezifische Machtsysteme nie-
derschlagen konnen und daff diese Interaktion
die Ziele besonderer Interessengruppen férdern
oder die Gesellschaftsstabilitit sichern kann, in-
dem sie die Vorherrschaft einer besonderen Eli-
tengruppe festigt. Sie erwarten dann die Stérung
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im Aufeinanderwirken von Symbolen, die die
einzelnen Menschen an der Beteiligung und am
Aufeinanderwirken hindert und statt dessen zu
verschiedenen Formen von Herrschaft fiihrt. Sie
haben Interesse an einer Strategie, die das Auf-
einanderwirken selbstandiger Menschen im An-
streben gemeinsamer Interessen und Werte for-
dert. Damit dies erreicht wird, sehen sie es als
wichtig an, ein effektives Aufeinanderwirken
von Symbolen wiederherzustellen.

Manche Theologen haben diese Denkweise auf
Elemente der Kircheninstitution iibertragen,
z.B. auf die Strukturen und das Dogma der
Kirche sowie auf das Verwickeltsein der Kirche
in die emanzipatorische Praxis innerhalb der
Gesellschaft®. Thre Anwendung auf die Liturgie
wiirde, so mochte man meinen, das Herz der
Christengemeinde treffen, da diese doch die Stat-
te des Symbolausdrucks und des Aufeinander-
wirkens ist, wo die Kirche als Glaubensgemein-
schaft entsteht. Liturgiker mochten gerne sehen,
welche Faktoren des Lebens der Kirche im Lauf
der Jahrhunderte die Liturgie daran hinderten,
eine Gemeinschaft zum Ausdruck zu bringen, in
der es weder Juden noch Heiden, weder Reiche
noch Arme, weder Mann noch Frau gibt. Sie
mochten auch gerne fragen, was denn zu einem
Symbolausdruck fiihrte, der das Gottesreich mit
einem System und Gottes Macht mit dem Klerus
zu identifizieren schien. Die biblischen Hoff-
nungsbilder, die emanzipatorisch sind und die
eine solche Identifikation verhindern wiirden,
falls man sie im Herzen der Liturgie beibehielte,
scheinen verknéchert zu sein.

Dieses kritische Interesse mochte unter ande-
rem, dafl die Liturgie inskiinftig den Charakter
thres Anamnesegebetes dndere, selbstverstind-
lich nicht dadurch, dafl sie an die Stelle Jesu und
seines Todes etwas anderes setzt, sondern in der
Art und Weise, wie dieses Mysterium komme-
moriert wird. Keine Gesellschaft, die auf eman-
zipatorische Verianderung ausgeht, wird diese
erreichen, ohne daf} sie an ithre ganze Vergangen-
heit denkt. Wenn sie der Zukunft entgegenblickt
infolge der Hoffnung, die in einem Ursprungser-
eignis gegeben ist, so wird sie dies nicht tun
konnen, ohne dafl sie Sinn schafft, indem sie all
das sammelt, was inzwischen geschehen ist. So
weit sie ihre Urspringe fiir die Art und Weise
geltend macht, wie sie die Wiirde und Fretheit
der Personen zum Ausdruck brachte, wird sie
verpflichtet sein, derer zu gedenken, denen die
Teilnahme am Leben der Gesellschaft verwehrt
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wurde oder die unter Herrschaft und Unterdriik-
kung litten.

Vertreter der politischen Theologie sprechen
von der Notwendigkeit einer anamnetischen So-
lidaritit mit den Unterdriickten’. Wenn die
Christengemeinde in der Hoffnung auf das Reich
Gottes der Zukunft entgegenblickt, muf} sie
zwangslaufig in Jesus Christus all der Leidenden
und Unterdriickten der Vergangenheit einge-
denk sein, all derer, fiir die die Kirche nicht
prophetisch eingestanden ist oder immer noch
nicht einsteht oder an deren Unterdriickung sie
mitbeteiligt war®. Sie kann dies nicht tun, aufler
sie blickt auf ihre Liturgiestrukturen, auf das
Vorherrschen klerikaler Elemente, auf das
Nichtzulassen von Frauen zum kirchlichen
Dienst und die Nichtbeachtung dessen, was in
Form von Volksfrommigkeit zum Ausdruck ge-
bracht wird.

Was die Gestalt des liturgischen Gebetes be-
trifft, so wird man der Klageform groflere Beach-
tung schenken miissen, wofiir Texte aus dem
Alten Testament von neuem als Muster dienen
konnen’. Neuere Studien iiber die Urspriinge des
Eucharistiegebets sprechen sowohl von der roda-
als auch von der beraka-Tradition'®. Diese be-
stand hauptsichlich in einem Dank- und Bittge-
bet unter erinnernder Berufung auf Taten der
Vergangenheit, nahm aber zum Teil die Gestalt
von Klage und Siindenbekenntnis an. Im Riick-
blick auf die Wunder, die Gott einst vollbracht
hat, wollte das Volk Israel auch in diesem Geden-
ken an Leiden und Treulosigkeiten Sinn stiften.
Wenn Not eintraf, war Gott gewissermafien von
neuem zu benennen, selbst wenn man von neuem
des Namens gedachte, der im brennenden Dorn-
busch geoffenbart worden war.

Liturgie und Praxis

Diese Gedanken lenken unsere Aufmerksamkeit
auf den Zusammenhang zwischen der Liturgie
und der Praxis der Kirche, auf die Art und Weise,
wie sich die Liturgie auf die Erfahrung bezieht.
Die Erfahrung, um die es hier geht, ist eine
doppelte. Einerseits bringt die Liturgie die Kraft
des Symbolausdrucks mit sich, alle Erfahrung
durch Sinnformulierung umzugestalten, indem
sie unsere Umgebungswelt zu einer Bedeutungs-
welt macht. Andererseits wird die Liturgiege-
meinde besonderes Interesse an der eigenartigen
Erfahrung derer haben, deren Leben, Handeln
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und Beten fiir die gesamte Kirche bedeutungsvoll
sein kann.

Es gibt in der Kirche nicht nur Einzelperso-
nen, sondern ganze Gemeinschaften, die in tie-
fem Kontakt stehen mit dem Leiden, mit der von
Unterdriickung und Sinnlosigkeit bedrohten
Menschheit, und die gerade in dieser Erfahrung
durch den Glauben in Fiihlung sind mit dem
Gedenken an Jesus und seinen Tod und mit der
Uberzeugung, daff Gott die mit dem Tode Rin-
genden nicht verlafit. Aus dieser Erfahrung her-
aus finden diese Menschen Wege zu christlichem
Einsatz, zur Schaffung von Gemeinschaft und zu
Gebet, die zu dem vielen, was in der iibrigen
Kirche vor sich geht, in starkem Gegensatz ste-
hen. Sie konnen auf das hinweisen, was fehlt oder
was an den bestehenden Verhiltnissen falsch ist.
Die Kirche kann im Spiegel solcher Gruppen ihr
Antlitz betrachten, weil diese Gruppen so inten-
siv glauben und sich einsetzen'!,

Die Entwicklung der Liturgie hat in dieser
kritischen Phase solch gegensitzlichen Realititen
Beachtung zu schenken. Es lieflen sich viele
Beispiele dafiir aufzihlen. In den Vereinigten
Staaten gibt es Frauengruppen, die zu feministi-
schen Liturgien zusammenkommen, in denen
dem, was im Leben der Kirche lange unterdriickt
war, Stimme gegeben wird. Dies ist nicht sosehr
die Beanspruchung eines Rechtes, sondern im
besten Sinn des Wortes ein im Glauben vollzoge-
nes Handeln. Schliefilich steht doch zu hoffen,
dafl diese Erfahrung in das volle Leben der
Kirche integriert werden wird. In einer Reihe
von Lindern der Dritten Welt gibt es christliche
Basisgemeinden, in denen das Volk zu neuen
Strukturen des kirchlichen Dienstes und zu neu-
en Formen des Gebets und des symbolischen
Handelns gelangt und zwar aus der Erfahrung
heraus, die es in seinem von Glaube und Hoff-
nung beseelten Einsatz fur die Armen und Lei-
denden macht. An Orten wie in Nordirland, wo
die Bevolkerung durch religiose Differenzen zer-
rissen wird, gibt es Gemeinden, denen es wirk-
lich gelmgt katholische und protestantische Tra-
ditionen in einen einzigen Gottesdienst zu inte-
grieren.

Inkulturation

In seiner Schrift tiber die Adaptation der Liturgie
unterscheidet Anscar Chupungco zwischen kul-
tureller Adaptation (Akkulturation) und Inkul-
turation. Als Akkulturation bezeichnet er den

Vorgang, dafl «Kulturelemente, die sich mit der
romischen Liturgie vertragen, entweder als Er-
satzformen oder als Veranschaulichungen eu-
chologischer und ritueller Elemente des romi-
schen Ritus» in sie eingegliedert werden'?. Als
Inkulturation bezeichnet er den Vorgang, daf}
«ein vorchristlicher Ritus mit einem christlichen
Sinn versehen wird»">. Daf} dieser Doppelprozef§
in der Liturgie weitergefithrt werde, ist um so
notwendiger, als er viel mit der schon aufgewor-
fenen Frage der jahrhundertelang vorgenomme-
nen Unterdriickung, der Verdringung von
Gruppen an den Rand der Gesellschaft und des
Leidens zu tun hat. Viele Arme und Unterdriick-
te finden ihren hochst sinnvollen religiosen Aus-
druck weiterhin in der nichtliturgischen Adapta-
tion von Traditionen, die schon bestanden, noch
bevor das Christentum den Fuf} auf den Boden
ihres Landes gesetzt hatte. Sie halten an Kultur-
traditionen fest, die nie in die Kirche oder in die
Gesellschaft integriert worden sind, sondern fiir
gewohnlich verkannt oder verachtet werden,
denn diese bringen die Anliegen des Volkes tiefer
zum Ausdruck. Man bemerkt auch, wie Grup-
pen, die inmitten des menschlichen Leidens aus
der Hoffnung auf Christus leben, oft auch am
aufgeschlossensten sind fiir die Werte von Kultu-
ren, die man niedergetreten hat. CONCILIUM
hat der Akkulturation und Inkulturation schon
in den bisherigen Jahrgingen einige Beachtung
geschenkt'!, doch miissen diese noch griindlicher
erforscht und durchdacht und dabei mit der
Praxis und Erfahrung der Kirche in Zusammen-
hang gebracht werden.

Zukunftsprojekte

Die Analyse der liturgischen Entwicklung, mit
der sich CONCILIUM in fritheren Jahrgingen
zu befassen gesucht hat, trigt die Keime zu
Zukunftsprojekten in sich. Historische For-
schungsarbeiten sind weiterhin wichtig. Die all-
tagliche Forschung wirft auf geschichtliche Fra-
gen neues Licht. Indem wir einer Vielfalt von
Formen und den kulturellen Aspekten der ver-
gangenen Entwicklung Beachtung schenken,
werden fiir uns die Wege ansichtig, auf denen die
christlichen Kernsymbole und -riten am Werk
sind, und auch die Wege, auf denen eine kiim-
merliche oder ideologische Entwicklung ihren
Sinn verdunkeln oder entstellen kann. Wir kén-
nen in die liturgische Forschung ein dialektisches
Element bringen, das dann an die Stelle der
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Tendenz tritt, nach reinen, eindeutigen Formen
zu suchen.

Als das Gebet eines glaubenden Volkes hat die
[ iturgie zu threr Entwicklung auf das nichtlitur-
gische Gebet zu achten und auf das Gebet, das
sich am Rande der Liturgie bewegt. Hier kann
man sehen, wie sich die Menschen bestreben, das
Gedenken an Jesus Christus mit ihrem Leben in
Verbindung zu bringen, und von daher verstehen
wir besser, was in den Kult einzubauen ist.
Solches Gebet ist nicht nur in der Vergangenheit
zu finden, sondern auch in der Gegenwart, und
es gibt nicht nur volkstimliche Frommigkeitsbe-
wegungen, sondern auch das Gebet derjenigen

1 Zweites Vatikanum, Konstitution tiber die heilige Litur-
gie, Regeln iiber die Erneuerung der heiligen Liturgie, Nr.
21-46.

2 A20. Nr. 14.

3 Zu der Geschichte dieser Diskussion vgl. Salvatore Mar-
sili, La Liturgia, Momento Storico della Salvezza: S. Marsili
(Hg.), La Liturgia, Momento nella Storia della Salvezza
(Marietti, Turin 1974) 137-156.

* Sacra Congregatio Rituum, Instructio de Musica Sacra et
Sacra Liturgia ad Mentem Litterarum Encyclicarum Pii Papae
XII «Musicae Sacrae Disciplina» et «Mediator Dei», Caput
L1: AAS 50 (1958) 632.

> AaO. Nr. 37-40.

6 Zu einer Ubersicht tiber die Einstellung der Theologen
zu der kritischen Theorie vgl. Matthew Lamb, Solidarity
With Victims. Toward a Theology of Social Transformation
(Crossroad, New York 1982) 61-99.

7 M. Lamb, 220. 7-12.

® In seinem Aufsatz «Das Brot der Feier: Gemeinschafts-
zeichen der Gerechtigkeit»: CONCILIUM 18 (1982/2)
120-129, erinnert Enrique Dussel an das Mitgehen der Kirche
mit den Eroberern, welche die Indiovolker Brasiliens unter-

Gruppen, die infolge ihrer Verwicklung in das
menschliche Leiden und kraft des Mutes, den ihr
Glaube und ihre Hoffnung auf den Gott Jesu
Christi ihnen gibt, die iibrige Kirche mit Mustern
des christlichen Einsatzes und mit Anregungen
zum Gedenkgebet versehen.

Obwohl nicht genau vorauszusagen ist, wel-
che Themen, die die Liturgie betreffen, CON-
CILIUM inskiinftig aufgreifen wird, wird das
hier Gesagte die Wahl zu beeinflussen haben.
Was in der Vergangenheit getan worden ist, lief§
uns besser erfassen, wo wir jetzt stehen, und
zeigte uns auf, wohin wir in Zukunft gehen
konnen.

driickten. Doch dies ist nur ein Beispiel unter vielen im Lauf
der Geschichte.

? Claus Westermann, Lob und Klage in den Psalmen
(Gortingen 1977).

10 Cesare Ciraudo, La Struttura Letteraria della Preghiera
Eucaristica (Biblical Institute Press, Rom 1981).

1 Vol Kap. 4, Spannung zwischen faktischer Kirche-
nordnung und alternativen Amtspraktiken, in: Ed. Schillebe-
eckx, Das kirchliche Amt (Diisseldorf 1981) 120-151.

12 Anscar Chupungco, Cultural Adaptation of the Liturgy
(Paulist Press, New York 1982) 81.

B3 Aa0. 84. Vgl die Aufsitze von A. Chupungeo: Die
Kultur der Filipinos und die christliche Liturgie: CONCI-
LIUM 13 (1977/2) 102-107; Liturgische Feste und Zeiten des
Jahreslaufes: ebd. 17 (1981/2) 128.134.

4 Vgl. insbesondere die Hefte: 12 (1976/2) Die Verwen-
dung hinduistischer, buddhistischer und muslimischer
Schriften im christlichen Gorttesdienst; 13 (1977/2) Kultur,
religidse Traditionen, Liturgien; 17 (1981/2) Zeiten des Fei-
erns; 19 (1983/2) Liturgie als schopferische Tradition.

Aus dem Englischen tibersetzt von Dr. August Berz
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