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Virgil Elizondo

‘Mariaund die Armen

Ein Modell eines evangelisierenden
Okumenismus

Einleitende Bemerkungen
1. Das Faktum der Marienverehrung

Es ist eine unbestreitbare Tatsache, daff die Ma-
rienverehrung das populirste, dauerhafteste und
eigentiimlichste Merkmal der lateinamerikani-
schen Christenheit ist. Sie geht auf die Anfinge
des Christentums in der neuen Welt zuriick.
Schon gleich von Anfang an gab ihr Vorhanden-
sein den mit Fiiflen Getretenen Wiirde, den
Ausgebeuteten Hoffnung und allen Befreiungs-
bewegungen Auftrieb!. Wie immer auch man es
interpretieren mag, liflt sich das Faktum massi-
ver Marienverehrung nicht bestreiten.

2. Der geeignete Deutungsschliissel:

Die Kosmosanschanung des vorkolumbianischen
Mittelamerika

Auf der Suche nach dem Verstindnis des theolo-
gischen Sinns dieser Verehrung miissen wir ihren
Urspriingen und ihrer Funktion in der Heilsge-
schichte Lateinamerikas nachgehen. Sie von den
mariologischen Praktiken und Theologien des
Westens aus zu studieren, fiithrt zu Mifiverstind-
nissen und Irrtiimern. Ein solches Vorgehen
wiirde eine Bedeutung aufdringen, die dem wah-
ren Sinn, den die Marienverehrung fiir das Volk
hat, nicht entspriche. Deswegen ersuche ich die
durch das westliche Denken geformten Leser,
ihre sehr berechtigten Vorurteile abzulegen und
eine theologische Wirklichkeit, die sich von der
westlichen Tradition in allem und total unter-
scheidet, mit neuen Augen zu sehen’.

3. Eingrenzung und Zielsetzung

Ich werde nicht versuchen, die Marienverehrung
in ganz Lateinamerika zu erforschen, denn dazu

wiirde es ein viel eingehenderes Studium brau-
chen. Darum werde ich mich auf die Verehrung
Unserer Lieben Frau von Guadalupe in Tepeyac
beschrinken. Diese Verehrung geht auf die er-
sten Anfinge des mexikanischen Christentums
zuriick und hat sich entwickelt. Unsere Liebe
Frau von Guadalupe war zunichst die Patronin
der Indios, wurde dann zur ersten Herrin von
Mexiko, spater wurde sie von den Pipsten zur
Schutzherrin Lateinamerikas erklart, und heute
anerkennen sie immer mehr Menschen von Ka-
nada bis Argentinien als die Mutter der beiden
Amerika: Nord- und Siidamerikas. Im vorlie-
genden Aufsatz werde ich die These darlegen,
dafl die Erscheinung U. L. F. von Guadalupe im
Jahre 1531 im Verein mit der darauf im Volke
einsetzenden Verehrung ein Hauptdeutungs-
schlisssel fiir das Wachstum und die Entwicklung
des christlichen Gottesverstindnisses ist.

I. Die geschichtlichen Urspriinge des mexikani-
schen Christentums

Gewalt, Raub und Tod kennzeichneten die Ge-
burt Lateinamerikas. Die Invasion europiischer
Christen, die am Ende des 15. Jahrhunderts
begann, leitete einen Ausrottungs-, Verskla-
vungs- und Ausbeutungsprozefl von solcher
Ausdehnung und Dauer ein, daf} es schwerhilt,
in der Geschichte Parallelen dazu zu finden. Die
Nachwirkung dieser Ereignisse gehort nicht bloff
der Geschichte an, sondern wichst und vertieft
sich weiterhin in der Welt von heute.

Die Gewalt war vielgestaltig und allumfas-
send: die Brutalitit der Unterwérfung, der ent-
ehrende Raub der eingeborenen Frauen, das
Aufzwingen einer ganz neuen Weltordnung
durch die spanische (in Brasilien die portugiesi-
sche) Krone und die Bestrebungen, das Leben
des Volkes bis auf die letzte Wurzel, seine Reli-
gion, auszurotten. Wihrend die neue Kolonial-.
herrschaft alle Eingeborenen zu unbedeutenden,
minderwertigen menschlichen Wesen degradier-
te, deren Menschsein in Frage zu stellen war und
die dazu bestimmt schienen, Knechte und Skla-
ven der weiflen Eindringlinge zu sein, suchten
die Missionare den Glauben an einen Gott aufzu-
dringen, der fiir die Eingeborenen véllig fremd
und entfremdend war. Der Gott, den man ihnen
vorsetzte, war der minnliche ewige Richter, der
in seiner Gerechtigkeit darauf ausgeht, die Ver-

641



NEUE IMPULSE

fehlungen der Manner und Frauen zu ahnden.
Die Spanier hielten sich so fiir den Arm Gottes
mit der Sendung, den Unglauben und die Verge-
hen der Indios zu bestrafen.

Das Missionsbestreben ging auf dem Weg
einer radikalen Entgegensetzung vor: die christ-
liche Religion im Gegensatz zu der Religion der
anderen. Da der christliche Gott im Eroberungs-
kampf gesiegt hatte, mufite dieser Gott nun die
totale Ergebenheit des neuen eroberten Volkes
beanspruchen. Alle Spuren von «heidnischen»
und «teuflischen» Praktiken waren auszutilgen.

Die Missionare waren grofle Minner des
Evangeliums. Sie bemiihten sich sogar um den
Preis ihres Lebens, die Indios zu beschiitzen und
zu verteidigen. Sie liebten die Eingeborenen ehr-
lich und suchten ihnen beizustehen. Dennoch
waren sie Agenten duflerster Gewalt, die einzig
die Religion zuzufiigen imstande ist.

Durch die Eroberung und die missionarischen
Anstrengungen wurde eine vierfache Unterdriik-
kung institutionalisiert:

1. Eine politisch-wirtschaftliche Unter-
driickung durch das Aufzwingen einer neuen
Lebens- und Regierungsform, die zugunsten der
Michtigen und zum Nachteil der Unterworfe-
nen spielte.

2. Eine sexuelle Unterdriickung, denn einhei-
mische Frauen wurden vergewaltigt. Selbst die
eingeborenen Minner begannen, sich an das von
den Eroberern gegebene Beispiel zu halten: die
Frauen zu miflbrauchen und sie mitsamt den
Kindern ihrem Schicksal zu iiberlassen.

3. Eine sozio-psychologische Unterdriickung,
weil die unterworfenen Indios — selbst die Edlen
und Weisen der Eingeborenen — zu einem dau-
ernden Status der Knechtschaft und Minderwer-
tigkeit degradiert wurden. Sie hatten fortan blof}
zu horen, zu lernen und den neuen Meistern zu
gehorchen. Man machte sie stumm und wehrlos.

4. Schliefllich war dies auch eine religidse
Unterdriickung, weil die Gottesvertreter der
neuen Macht verbissen darauf ausgingen, die
angestammten Religionen ginzlich auszurotten.
Was sie nicht zu verstehen vermochten, erklirten

sie fiir teuflisch. Sie gaben zwar ihr Leben hin, .

um die Indios als Gotteskinder zu verteidigen.
Gleichzeitig aber brachten sie die Indios um ihre
letzte Daseinswurzel. Die religiose Unterdriik-
kung dauerte selbst dann weiter, als die Eingebo-
renen und die Mestizen Christen geworden wa-
ren, daihre Glaubensduflerungen von den westli-
chen Eliten etikettiert und fiir sie ausgelegt wur-

den, sie selbst aber nie darum ersucht wurden, im
Theologisierungsprozefl der sich entwickelnden
neuen Ortskirchen aktive Partner zu sein.

1. Unerwarteter Einbruch

In diesem Kontext von Tod und Verzweiflung
kam es weit weg von den Zentren der Staats-
macht und der etablierten Religion zu einem
Einbruch Gottes. Er bestand darin, daf} die
indianische Himmelskdnigin in der Nihe der
Stadt Mexiko einem armen Indio namens Juan
Diego erschien. Durch dieses Ereignis gewannen
Millionen von Indios ihre Wiirde und ihren
Lebenswillen zuriick. Heute, nach iiber 450 Jah-
ren, wichst und entwickelt sich die Verehrung
weiter. Durch sie finden Millionen unterdriick-
ter armer Menschen weiterhin Leben, Sicherheit
und Hoffnung®.

Vom Tepeyac-Hiigel aus (wo das alte Heilig-
tum des miitterlichen Aspekts Gottes unter dem
Namen Tonantzin stand) kiinden Musik und
Gesang (was den Nahuatl zufolge auf eine gottli-
che Offenbarung hinweist) den Beginn einer
neuen Zeit an. Juan Diego erklimmt den Hiigel
(die Nahuatl-Priester bestiegen die Spitze der
Pyramide, um zu Mittlern zwischen Gott und
den Menschen zu werden) und erblickt eine
wundervolle Frau, deren Kleid wie die Sonne
strahlt (bei den Nahuatl ein Hinweis auf Gott;
nach dem Denken der Nahuatl strahlte die Frau
Gott aus, weil ihr innerstes Wesen gottlich war).
Sie stellt sich vor als «ichipohtli Sancta Maria...
Inninantzin inhuelnell; teotl Dios». Die Indios
verwenden in ihrer Erzihlung des Geschehens
viele der Nahuatl-Ausdriicke fiir Gott.

Zur Hauptsache lautet ihre Botschaft: «Wisse
und verstehe, dafl ich die allzeit jungfriuliche
heilige Maria, die Mutter des wahren Gottes, des
Urhebers des Lebens bin: des Schopfers, des
Herrn des Nahen und des Zusammens, des
Herrn des Himmels und der Erde».

In der urspriinglichen Nahuatl-Erzihlung er-
hellt unmittelbar, dafl darin eine neue Rede von
Gott vorliegt, die nicht nur die spanische und die
Nahuatl-Sprache miteinander verbindet, son-
dern auch das Gottesverstindnis der Nahuatl mit
dem der Spanier. Gerade der Ausdruck fiir Gott,
den die Missionare verbissen als teuflisch auszu-
treiben gesucht hatten, wird nun mit den spani-
schen Ausdriicken fiir Gott in Verbindung ge-
bracht, die fiir die Indios unverstindlich geblie-
ben waren. Der gesamte Bericht wird im Nahu-
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atl-Kontext einer gottlichen Intervention und
Offenbarung vorgelegt.

Die neuen Ausdriicke fiir Gott und die Gottes-
mutter sind eine erstaunliche Bereicherung fur
das richtige Verstindnis dessen, was Gott ist. Es
handelt sich nicht mehr nur um den europiischen
Ausdruck fiir Gott noch um den Nahuatl-Aus-
druck fiir ihn, sondern um einen neuen Mestizo-
Ausdruck, der wechselseitig deutend und be-
reichernd ist. Zwischen den beiden Religionen
besteht kein radikaler Gegensatz mehr. Wie die
Gene und Chromosomen der Eltern sich mitein-
ander verbinden, um ein neues Kind hervorzu-
bringen, so werden die Kernelemente der beiden
Religionen miteinander vereint, um eine neue
Religion hervorzubringen, die keine der beiden
Stammreligionen entfremdet, sondern beide
wechselseitig erginzt. Nach vielen erfolglosen
Versuchen von seiten der Missionare gab es nun
eine neue Moglichkeit zu einem echten, wechsel-
seitig bereichernden religiosen Dialog.

Juan Diego, ein verachteter Indio, der auf dem
Weg zur Kirche war, um sich iiber die gottlichen
Dinge unterweisen zu lassen, wird nun von der
Mutter des Schopfers und unseres Heilands
hochst wiirdevoll, personlich und zirtlich ange-
sprochen. Sie sagt, sie habe viele Diener und
Boten, die sie senden konnte. Es ist wichtig; zu
bemerken, dafl die Spanier sich als die auserwahl-
ten Diener und Boten des wahren Gottes hin-
stellten. Doch die Himmelskonigin bestimmt auf
in jeder Beziehung genaue Art, dafl Juan Diego,
den sie besonders liebt und hochschitzt, ihr
personlicher Bote sein soll, damit sich durch
seine Vermittlung thr Wille vollziehe.

Dies widerspricht nicht der Funktion des Bo-
ten, stellt aber die Funktion des Indio auf den
Kopf. So wie die Spanier Missionare fiir die
Indios waren, so sind nun die Indios beauftragt,
Missionare fiir die Spanier zu sein. Die Indios
sollen nicht mehr blof passive Empfanger sein,
sondern aktive Mitarbeiter beim Aufbau der
neuen Religion. Es soll nicht mehr von Herren
und Knechten die Rede sein, sondern von gleich-
berechtigten Partnern bei einem gemeinsamen
Unternehmen. In der Person von Juan Diego
werden nun die unterworfenen und verachteten
Indios zu den auserlesenen Riistzeugen und Leh-
rern des neuen Weges der Liebe. Durch die
Bemithungen der Indios akzeptierten der Bi-
schof, schlieflich die Beamtenschaft und heute
sogar Rom die neue, amerikanische Inkarnation
des Evangeliums.

«Ich habe den lebhaften Wunsch, daff an dieser
Stelle ein Tempel errichtet werde, damit ich in
ihm zugegen sein und all meine Liebe, mein
Mitleid, Hilfe und Schutz schenken kann, denn
ich bin eure giitigste Mutter..., um auf eure
Klagen zu héren und all euren Noten, Schmer-
zen und Leiden abzuhelfen.» Wihrend die Mis-
sionare sich Mihe geben, ihrem besten spani-
schen Geist entsprechend eine neue Kirche auf-
zubauen*, die aber die Eroberung mit ihrer neuen
sozio-politischen Weltordnung und Kosmosan-
schauung rechtfertigt, sollte die Botschaft der
Frau einen radikalen Wandel herbeifithren und
die Grundlage abgeben fiir die bestindigen
Kimpfe um Gerechtigkeit, die bis heute andau-
ern. Der neue Tempel (fiir die Nahuatl ein
Hinweis auf eine Weltordnung mit ihrer Kos-
mosanschauung) sollte das Zeichen fiir den be-
stindigen Kampf gegen Ungerechtigkeit, Elend,
Ablehnung und Schmihung sein. Nicht Neuspa-
nien, sondern einen neuen Tempel wiinschte sich
die himmlische Herrin fiir die beiden Amerika
der Zukunft. In ihm bot die Mutter des Gottes
der letztgiiltigen Wahrheit (ein weiterer Nahu-
atl- Ausdruck fiir Gott) nicht Strafe an, sondern
Mitleid, Liebe und Schutz.

I11. Auf dem Weg zu einer theologischen
Deuntung

Durch die ganze Bibel hindurch steht die Bekun-
dung des Géttlichen stets im Dienst der Befrei-
ung der Unterdriickten. Weil die Israeliten die
von der Welt Verfehmten und Verlachten waren,
bildete ihre Erfahrung und Wahrnehmung, Got-
tes auserwihltes Volk zu sein, die tiefste Wurzel
ihrer anhaltenden Wiirde und ihrer Befreiungs-
kimpfe. Das Ereignis von Guadalupe leistet den
gleichen Dienst, Viele haben versucht, es zu
manipulieren und zu «vergeistigen» und so der
Befreiungswirkung etwas von ihrer Stoffkraft zu
nehmen. Doch ging diese nicht ganz verloren.
Die Jungfrau von Guadalupe ist das Banner
gewesen, das den Unabhingigkeitskriegen und
den Revolutions- und Reformbewegungen in
Mexiko voranzog. Heute beseelt es in den Verei-
nigten Staaten die Landarbeiterbewegung in ih-
ren Kimpfen um Gerechtigkeit. Ganz spontan
wendet sich das Volk an Maria als an die Kénigin,
Jungfrau, Verteidigerin und Beschiitzerin und
Mutter. So wie diese Titel vom Volk verwendet
werden, stammen sie-aus der Guadalupeerzih-
lung und deren Funktion in den Kimpfen der
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mexikanischen Christen. Sie bringen klar die
Rolle Marias im Heilsgeschehen Mexikos zum
Ausdruck®.

Das Ereignis von Guadalupe ist der Beginn
einer vierfachen Befreiung des Volkes.

1. Politisch-wirtschaftliche Befreiung

So wie der Eroberer eine neue politisch-wirt-
schaftliche Ordnung der Ausbeutung, des De-
spotismus und der Auspliinderung aufzwang,
die an der von Gott festgesetzten Ordnung der
Oberhoheit der katholischen Kénige Spaniens
und des Papstes in Rom verankert war und von
ihr gerechtfertigt wurde, so sollte die neue Kéni-
gin von Tepeyac eine neue Lebensordnung inau-
gurieren, die zur Grundlage fiir die Abschaffung
der Ubel werden sollte, welche die Eroberung
mit sich gebracht hatte. Maria sollte nicht durch
Gewaltanwendung oder Drohung mit ewiger
Strafe erobern, sondern durch ihr stets liebendes
Zugegensein und Mitleid. Sie wird den Néten
der Indios abhelfen, indem sie diese in ihren
Kémpfen anfiihrt. Sie wird ihre Peinen erleich-
tern, indem sie Heilung von den neueingefiihrten
Leiden bringt. Sie wird (im Gegensatz zum
Kénig von Spanien) die wahre Konigin aller
Einwohner dieses Landes sein.

2. Befreiung von sexueller Vergewaltigung

Auch der sexuellen Unterdriickung wird entge-
gengewirkt durch das Erscheinen der allzeit
jungfraulichen Gottesmutter und auch unserer
Mutter Maria. In diesem Fall steht die Jungfriu-
lichkeit im Gegensatz zum Skandal und zur
Schmach der vergewaltigten Weiblichkeit. Maria
war rein und unbefleckt, weil sie von den gieri-
gen Hinden des Eroberers nicht beriihrt worden
war. In thr ist der mexikanischen Frau ihre
urspriingliche Wiirde wiedergegeben worden.
Der mexikanische Mann ist ebenfalls befreit, weil
er nicht mehr die Kastrierung erleiden muf, die
darin liegt, ohnmichtig mitansehen zu miissen,
wie seine geliebte Frau vergewaltigt wird. Was
vom Eroberer prostituiert und geschindet wor-
den war, ist nun von Gott verjungfriulicht wor-
den. In diesem Fall ist die Jungfriulichkeit volli-
ge Rehabilitation entehrter Personwiirde.

Die Jungfrau-Mutter von Tepeyac tritt nicht
gegen vermenschlichende sexuelle Beziehungen
ein. Sie tritt den schmihlichen und entmenschli-
chenden Wirkungen des Raubs und der Schin-

dung unterdriickter Frauen entgegen und der
zerstorerischen Schmach, die dies auch iiber ihre
Minner bringt. Selbst wenn arme Frauen durch
die Unterdriickungsstrukturen in die Prostitu-
tion gezwungen werden, erhilt die sie alle be-
schiitzende Jungfrau-Mutter sie jungfriulich
rein.

3. Sozio-psychologische Befreiung

Die Erscheinung ist auch eine Befreiung von der
sozio-psychologischen Unterdriickung, denn
Maria will auf die zum Schweigen gebrachten
Armen horen, sie beim Namen nennen und all
ihr Vertrauen in sie setzen, In der Person von
Juan Diego wird ihre mit Fiiflen getretene Wiirde
wiederhergestellt und werden sie aus der ihnen
auferlegten Wertlosigkeit heraus zu auserlesenen
Dienern und Boten' berufen. Das Imperium
wollte sie zu einem ewigen Minderjihrigkeitssta-
tus verurteilen, sie nicht einmal zu den heiligen
Weihen zulassen und sicherlich nicht auf ihre
Ideen und Ansichten héren. Doch die Gottes-
mutter wird auf sie horen, sie zu ihren Boten
machen, denen sie vertraut, und immer da sein,
um sie zu schiitzen und zu verteidigen.

4. Religiose Befreiung

Schliefflich handelt es sich auch um eine Befrei-
ung aus religioser Unterdriickung. Ein aus-
schlieflich minnlicher Gott liefe sich nie verste-
hen oder akzeptieren. In der Kosmosanschauung
der Nahuatl hat alles, was vollkommen ist, eine
minnliche und eine weibliche Komponente: der
Kosmos, die Schépfung, der Mensch und Gott.
Diese beiden Aspekte sind nicht Gegensitze,
sondern erginzen einander. So wie der viterliche
Aspekt Gottes der allmichtige Schépfer und
Lebensspender ist, so ist der durch die Maria von
Tepeyac verkorperte weibliche Aspekt die all-
michtige Firbittende.

Die Mutter hért auf die Schreie ihrer Kinder
und trigt ihre Bitte dem Vater vor, der sie nicht
abschlagen kann, weil es die Mutter ist, die bittet.
Doch abgesehen davon bittet eigentlich die Mut-
ter nicht; sie ist die, die alle neuen Bestrebungen
in die Wege leitet. Darum gibt der Vater nicht
einfach das, worum die Mutter bittet, sondern
bringt er auch das, was die Mutter in die Wege
leitet, zur Vollendung. In diesem Sinn wird der
althergebrachte Ometecuhtli-Omecihuatl-Kom-
plex® nun in der irdischen stets jungfriulichen
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Maria entdeckt. Zum Gott der Christen tritt der
weibliche Aspekt hinzu, wihrend dem Gott der
Indios der personale Aspekt hinzugefiigt wird in
einer tiefen Bereicherung beider. Es kommt hier
zu einer erlosenden und sich ausweitenden
Wechselseitigkeit beider Religionen, die zur neu-
en Christenheit Mexikos, ja der beiden Amerika
fuhrt.

Die wertvollste Gabe dieser «die Erde suchen-
den» Mutter und dieses «den Himmel schenken-
den» Vaters ist Jesus von Nazaret, der kommt,
um zugunsten der neuen Schopfung sein Leben
dahinzugeben. Die Erzahlung spricht vom Hei-
land, und mitten im Zentrum des Gnadenbildes
von Guadalupe — gerade iiber dem Schoff —
befindet sich das Nahuatl-Symbol fiir den Mit-
telpunkt des Weltalls. Durch Maria wird der
Herr in den Kulturboden der neuen Welt tief
inkarniert werden. Aus dieser Inkarnation des
Evangeliums wird eine neue Kirche geboren
werden, die weder die Wiederherstellung der
alten vorkolumbianischen Religionen noch blof§
eine von den Eroberern importierte und aufge-
dringte Kirche sein wird.

SchlufSiiberlegungen

Guadalupe leitete einen Evangelisierungsprozefl
em, der von Natur aus 6kumenisch ist, weil er zu
einem Dialog iiber unser Gottesbild fuhrt. Das
Ereignis von Guadalupe brachte einen solchen
Dialog in Gang. Daraus ergab sich der Beginn
einer neuen religitsen Einheit, die weder die
eifrigen Missionare der westlichen Christenheit
entfremden noch die Eingeborenen Mexikos ih-
res wertvollsten Schatzes berauben sollte. Das
mexikanische Christentum beginnt also mit dem
Vorgang eines evangelisierenden Okumenismus:
neues Leben und neue Einheit auf dem Wegnicht
mehr einer Einwurzelung, sondern einer Syn-
these.

So wie das hellenisierte Christentum dem uni-
versalen Verstindnis des Christentums neue Ho-
rizonte eroffnete, so bietet das mexikanische

! In einem Symposium, das ich 1977 im Lateinamerikani-
schen Institut in Manizales, Kolumbien, leitete, trat zutage,
daf die jeweilige hauptsichliche Marienverehrung jedes ver-
tretenen Landes am Beginn von dessen Geschichte steht und
daf sie fiir die Geknechteten des betreffenden Landes eine
befreiende Erfahrung war.

Christentum heute neue Moglichkeiten fiir die
universale Entwicklung in unserem Verstindnis
Gottes und der Wege Gottes. Doch um sich an
dieses neue Unternehmen heranzumachen, mufl
man sich auf die Denkwege der unterdriickten
Armen der neuen Welt begeben. Gott hiltsichan
den Weg Gottes, und so fiihrt er uns weiterhin
durch die vor der Welt Kleinen zu der Fiille der
Wahrheit, «In dieser Stunde rief Jesus, vom
Heiligen Geist erfiillt, voll Freude aus: Ich preise
dich, Vater, Herr des Himmels und der Erde,
weil du all das den Weisen und Klugen verbor-
gen, den Unmiindigen aber offenbart hast!» (Lk
10,21).

Die theologischen Strukturen des Westens ha-
ben die Theologen Europas und der beiden Ame-
rika davon abgehalten, die Kreativitit von Gua-
dalupe voll zu erfassen’. Dieses Privileg blieb den
Massen der gliubigen Armen vorbehalten, wel-
che die Riten, Predigten und theologischen Re-
den der Gottesvertreter der dominierenden Kul-
tur geduldig iiber sich ergehen lassen, wihrend
sie auf dem neuen Weg der Mutter unseres Herrn
von Himmel und Erde verharren, Die Marien-
verehrung der Armen fithrt die Gesamtkirche zu
einer Neubeurteilung dessen, was Gott ist. Wir
konnen noch nicht genau sagen, um was es sich
handeln wird. Wir konnen blof darauf hinwei-
sen und zu vermuten beginnen, was es sein wird.

Erst als die zum Schweigen gebrachten, ver-
kannten und belichelten Indios, Mulatten und
Mestizen iiber den inneren Sinn threr Glaubens-
erfahrung frei zu sprechen begannen, wurden der
weiteren christlichen Welt die vollen theologi-
schen Implikationen dieser Marienverehrung be-
kannt. Sie sind es, die mit der neuen theologi-
schen Tradition der neuen Kirche hervortreten
werden, die sich im Kulturboden der neuen Welt
Nord- und Siidamerikas inkarniert hat. So wie
der Osten und der Westen ihre theologischen
Traditionen haben, so wird auch die neue Welt
ihre eigene haben. Die Armen Gottes werden uns
zu unverhofften faszinierenden Einsichten in das
Mysterium Gottes zu fiihren vermdgen.

2 So wie die westlichen Kulturen unser Verstindnis des
Gotteswortes erarbeitet und vertieft haben, so sind andere
Kulturen heute dazu fihig. Vgl. «Lumen gentium», «Ad
gentes» und «Nostra aetate» des Zweiten Vatikanischen
Konzils und die Ansprache Johannes Pauls II. vom 26. April
1979 an die Pipstliche Bibelkommission.
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? Zu einer eingehenderen Erbrterung der Erscheinung von
Guadalupe und deren Deutung vgl. V. Elizondo, La Moreni-
ta: Evangelizer of the Americas (San Antonio 1980); ders.,
Unsere Liebe Frau von Guadalupe als Kultursymbol: «Die
Macht der Machtlosen»: CONCILIUM 13 (1977/2) 73-78;
C. Siller, Para una teologia del Nican Mopohua: Servir 62
(Mexico 1976); ders., El Metodo de la evangelizacién en el
Nican Mopohua: Servir 93-94 (Mexico 1981) 255-293,

* Zu den heroischen positiven Bemithungen der Missiona-
re vgl. Enrique Dussel, A History of the Church in Latin
America: Colonialism to Liberation (Grand Rapids 1981);
vgl. auch die historische Buchreihe, die von CEHILA in
Lateinamerika herausgegeben wird.

> M. Velasquez, El fenomeno social del guadalupanismo:
Servir (Mexico 1976) 123154,

® M. Leon-Portilla, La Filosofia Nahuatl (Mexico 1974).

7 Die jiidisch-christliche Theologie hat sich so sehr auf die
Metapher der Vaterschaft Gottes konzentriert, daf} sie das in
der biblischen Tradition ebenfalls aufscheinende weibliche
Antlitz Gottes iibersah.. Gerade im maskulinen feudalen
Mittelalter hatte eine starke Marienverehrung einen gewissen

Einflufl auf die katholische Volksfrommigkeit. Doch ist es
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Maria und die Frauen

Es ist unmoglich, in einem kurzen Abrif) ein
abgerundetes Bild dessen zu entwerfen, was sich
tiber Maria sagen lifit (beinahe hitte ich gesagt,
was mit ihr geschieht), wenn feministische Theo-
logen iiber ihre Person und iiber ihre Bedeutung
nachzudenken beginnen. Ich verstehe diesen
Beitrag denn auch als einen Exkurs auf den
Arbeitsplatz einer feministischen Theologin, die
nach und nach einen tieferen Einblick in das
gewinnt, was in Bewegung kommt, wenn man
sich in das Mysterium und das Symbol Maria
vertiefen will. Es ist hier also keine Rede davon,
daf hier die feministische Theologie {iber Maria
zu Wort kommt; es wird vielmehr nur eine
Zwischenbilanz aufgemacht iiber eine Expedi-
tion auf der Suche nach ihrer Bedeutung nicht
allein fiir Frauen, sondern ebenso sehr fiir Min-
ner. Und vielleicht wird dabei vor allem deutlich
werden, dafl dies einen Beitrag dazu liefern kann,

fraglich, ob diese mittelalterliche Marienverehrung je zu
einem neuen Denken iiber Gott fiihrte, das dann gewisse
weibliche Ziige, die der Gott der Geschichte in der Bibel
aufweist, wiederbelebt hitte.

Aus dem Englischen tibersetzt von Dr. August Berz
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den christlichen Glauben von Doppeldeutigkei-
ten zu befreien.

Ich bin mir klar bewufit, dafl das Bild Marias
sowohl in einer auf den heutigen Stand gebrach-
ten Theologie wie in der Volksfrémmigkeit be-
stimmt keine einheitlich lautenden Reaktionen
bei feministischen Theologen hervorruft. Eben
deswegen, weil Maria eine Frauengestalt ist, wird
nur allzu schnell eine Verbindungslinie zwischen
Maria und Frauen gezogen, die zu unkritischen
Schlufifolgerungen fiihrt. Wir konnen denn auch
oft genug feststellen, dafl im Endeffekt Maria
von feministischen Theologen als symbolische
Identifikationsfigur abgelebnt wird.

Warum ich selbst mich dafiir entscheide, mich
weiterhin mit dieser Gestalt zu befassen, hat eine
ganze Reihe von Griinden:

a. Maria verlangt nach Befreiung von dem
Bild, das man sich von ihr gemacht hat; sie
verlangt nach Befreiung von den Projektionen,
die eine mdnnliche Priesterbierarchie an sie ge-
heftet hat. Es riihrt aus einem tiefen Gefiihl der
Solidaritit oder der Schwesterschaft, daf ich sie
nicht so einfach fallen lassen will.

b. Es ist auch notig, dafl wir Frauen befreien
von noch herrschenden Marienbildern, welche
auf Frauen beengend wirken. Diese Bilder miis-
sen deswegen analysiert und entlarvt werden.
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