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Die Kosmologie des Neuen
Testaments

«Denn die ganze Schopfung wartet sehnsiichtig
auf die Offenbarung der Séhne Gottes. Die
Schopfung ist der Verginglichkeit unterworfen,
nicht aus eigenem Willen, sondern durch den,
der sie-unterworfen hat. Aber zugleich gab er ihr
Hoffnung: auch die Schépfung soll von der
Sklaverei und Verlorenheit befreit werden zur
Freiheit und Herrlichkeit der Kinder Gottes»
(Rom 8,19-21). Diese Textstelle bei Paulus ist
die Bekriftigung der Tatsache, dafl das menschli-
che Geschick eng mit der physischen Schopfung
verbunden ist. Dies ist besonders bemerkenswert
angesichts der weitverbreiteten Meinung, nach
der das Alte Testament die Kosmologie nicht
besonders wichtig nimmt und die Offenbarung
in die Geschichte verlegt. Diese letztere Meinung
ist natiirlich iiberspitzt dargestellt. Die Theolo-
gie der Psalmen und der Weisheitsbiicher basiert
eher auf der Schépfung als auf der Geschichte,
und bei den Propheten herrscht ein Uberfluff an
kosmischen Bildern. Dennoch ist richtig, daf} die
Kosmologie eher im Neuen Testament eine
wichtige Rolle spielt als in der hebriischen Bibel.
Tatsdchlich hatten die jiidischen Traditionen,
wie sie die frithe Christenheit iibernommen hat,
in der hellenistischen Zeit entscheidende Ent-
wicklungen durchgemacht. Diese Entwicklun-
gen werden vor allem in zwei Biichern deutlich
sichtbar, die von besonderem Einfluff auf das
Neue Testament waren: den Biichern der Weis-
heit und der Apokalypse.

Weisheitsbiicher

Die Weisheitstradition im Alten Testament hatte
ihre Theologie immer eher auf die Schoépfung
und nicht auf die Geschichte Israels gegriindet.
Nach Spriiche 8 war die Weisheit schon da, ehe
die Erde da war, und sie war auch dabei, als Gott
die Himmel begriindete. Die Weisheit ist einge-

bettet in das Universum und bildet ein Binde-
glied zwischen Gott und der Menschheit. Der
Weise, der die Weisheit findet, kommt dabei mit
Gott in Verbindung. Nach Sirach 24 hat diese
Weisheit, die den Kreis der Himmel gegriindet
und die Tiefe der Meere durchdrungen hat, ihre
Wohnung in Israel, vor allem im Gesetz des
Mose, genommen. Es gilt aber auch, dafl sie «in
jedem Volk und in jeder Nation eine Herrschaft
besafl» (Sir 24,6). Beide Biicher, Spriiche und
Sirach, versuchen, die Weisheit, die zur Gerech-
tigkeit im menschlichen Handeln fiihrt, mit ei-
nem kosmischen Prinzip in Verbindung zu brin-
gen, das in der Schopfung enthalten ist. Keines
der Biicher liefert eine eigene Metaphysik, um zu
erklaren, warum dies so ist, sondern sie begnii-
gen sich mit der Personifizierung der Weisheit als
einer quasimythologischen Figur.

Am deutlichsten wird die Transformation der
Weisheitstradition in der hellenistischen Zeit in
der Weisheit des Salomon, die etwa zur Zeit
Christi in griechisch geschrieben wurde, vermut-
lich in Alexandrien. Hier nimmt die Weisheit
etwas von der Art des stoischen Logos an. Der
Logos oder das Pneuma (Geist) wurde als eine
sehr feine feurige Substanz aufgefafit, welche die
passive Materie durchdringt und sie organisiert.
Der Logos ist sowohl Gott wie auch Natur und
Vernunft. Man stellte sich vor, daf} die menschli-
che Vernunft buchstiblich und physikalisch an
der gottlichen Natur teilhabe. Das Ideal des
Stoikers war es, sich selbst durch ein Leben
gemafl der Natur oder der Vernunft in Harmonie
mit diesem kosmischen Prinzip zu bringen. Na-
tiirlich verindert sich dieser Begriff des Logos im
judischen Kontext, aber sein Einfluff auf die
Weisheit des Salomon ist nicht zu leugnen. Die
Weisheit wird nun in quasiphysikalischen For-
mulierungen dargestellt: «Denn die Weisheit ist
beweglicher als alle Bewegung; wegen ihrer
Reinheit durchdringt und ergriindet sie alle Din-
ge» (7,24). «Machtvoll reicht sie von einem Ende
der Erde zum anderen, und sie ordnet alle Din-
ge» (8,1). Die Weisheit ist hier eindeutig iden-
tisch mit dem «Geist des Herrn», der die Welt
erfiillt und alle Dinge zusammenhailt (1,7).

Diese kosmische Kraft der Weisheit, die syn-
onym ist mit dem Wort oder dem Logos (9,1.2),
beeinfluflt das menschliche Schicksal auf man-
nigfaltige Weise. Auf der individuellen Ebene:
«Von Geschlecht zu Geschlecht tritt sie in heilige
Seelen ein und schafft Freunde Gottes und Pro-
pheten» (7,27). Es ist die Weisheit, die die Seelen
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unsterblich macht. Dariiber hinaus ist die Weis-
heit die Vermittlerin des Heils in der Geschichte:
«Sie hat ein heiliges Volk, ein untadeliges Ge-
schlecht aus der Gewalt einer Nation gerettet...»
(10,15). Die Erfahrung von Israel und seinen
Feinden wird cher als eine Erfahrung der Natur
denn als eine direkte Auseinandersetzung mit
Gott dargestellt. Die dgyptischen Plagen und der
Durchzug durch das Rote Meer zeigen, daf§ «die
Natur fiir die Gerechten streitet» (15,17) denn
«die Schopfung, die dir, ihrem Schopfer dient,
steigert ihre Krifte, um die Schuldigen zu bestra-
fen, und hilt sie zuriick, um denen Gutes zu tun,
die auf dich vertrauen» (16,24). Sogar Wunder
durchbrechen nicht die Natur, sondern stellen
sie wieder her: «Die Elemente verindern sich
untereinander, wie auf einer Harfe die Tone den
Rhythmus dndern und doch den gleichen Klang
behalten» (19,18).

In einer so beschaffenen Welt ist der Schliissel
zur Erl6sung das Verstindnis des Geschehens im
Kosmos. Salomons Ehre ist dies: Gott «verlieh
mir untriigliche Kenntnis der Dinge, so daf} ich
den Aufbau der Welt und das Wirken der Ele-
mente verstehe. Anfang und Ende und Mitte der
Zeiten» (7,17-18). Die Gottlosen werden in die
Irre gefiihrt, denn sie verstehen nichts von Got-
tes Geheimnissen (2,22). Umgekehrt werden al-
le, die auf Gott vertrauen, die Wahrheit erkennen
63,9), und so hoffen sie voll auf die Unsterblich-
keit.

Die A pokalypse;n

Die jiidischen Apokalypsen haben keine einigen-
de kosmische Figur wie die Weisheit, aber ihnen
gemeinsam ist die Uberzeugung, dafl die Erls-
sung von einem rechten Verstindnis des kosmi-
schen Geschehens abhingig ist. Das genus litera-
rium der Apokalypse taucht im Judentum erst-
mals in hellenistischer Zeit auf. Das friitheste
Beispiel findet sich in den Henochbiichern, von
denen einige massive babylonische Einfliisse auf-
weisen. Dieser Punkt ist deswegen interessant,
weil Babylon wegen der Entwicklung der Astro-
nomie und der Astrologie und wegen seiner
Uberzeugung beriihmt war, daf§ historische Er-
eignisse zu den Bewegungen der Gestirne in
Beziehung stehen. Das Interesse an der Welt der
Gestirne ist in den frithesten Henochbiichern
nicht zu iibersehen.

Wihrend die Apokalypsen in threm Interesse
an Visionen und ihrem eschatologischen Schwer-
punkt mit der biblischen Prophetie verwandt

sind, unterscheiden sie sich weitgehend in ihrer
Vorstellung von der Offenbarung. Die apoka-
lyptischen Seher Henoch oder Daniel haben
mysteridse Visionen, die ihnen von einem Engel
erklirt werden miissen. Die Betonung liegt auf
dem Verstehen und nicht direkt auf dem Gehor-
sam, wie das bei den prophetischen Texten der
Fall ist. Bezeichnenderweise waren die wichtig-
sten apokalyptischen Seher wie Henoch, Daniel,
Esra oder Baruch alle eher Weise als Propheten.
Die Helden des Buches Daniel waren Maskilim
oder weise Lehrer. Die apokalyptische Offenba-
rung ist kurz gesagt eine Art von Weisheit.
Gleichzeitig unterscheidet sie sich von den Sprii-
chen oder der Weisheit des Salomon insofern, als
sie geoffenbarte Weisheit ist, die der Intervention
der Engel bedarf.

Die juidischen Apokalypsen kann man in zwei
Hauptarten einteilen. Die erste Art ist historisch
ausgerichtet, und ein Beispiel dafiir ist das Buch
Daniel oder 4 Esra. Die zweite Art schliefit eine
himmlische Reise ein. Beispiele dafiir finden sich
bei 1 Henoch, 2 Henoch und 3 Baruch.

Die <historischen» Apokalypsen sind zwar
sparsam im kosmologischen Detail, setzen je-
doch eine definitive Struktur des Universums
voraus. Am Anfang gibt es zwei Ebenen der
Wirklichkeit, die eine nehmen die menschlichen
Wesen ein, eine andere die Engel und die iberna-
tiirlichen Krifte. In den Visionen und mit Hilfe
der Erlduterung der Engel wird dem Visionir
erlaubt, den Lauf der Geschichte aus der Sicht
der Engel wahrzunehmen. Von dieser Ebene aus
ist der Lauf der Geschichte eindeutig vorherbe-
stimmt. Oft gibt es eine Einteilung in Epochen
wie die berihmten vier Konigreiche Daniels. Zur
vorausbestimmten Zeit wird es eine grofie Krise
geben, auf die die Auferstehung und das Gericht
tiber die Toten folgen. :

In den spiteren Apokalypsen des ersten Jahr-
hunderts n. Chr., wie 4 Esra, schliefft diese Krise
das Ende dieser Welt und eine neue Schépfung
ein. Sogar bei Daniel, bei dem es nur wenige
Angaben iiber die kiinftige Umgestaltung gibt,
ist es eindeutig, dafl die gegenwirtige Weltord-
nung ein Ende finden und durch eine neue ersetzt
werden wird.

Die Apokalypsen, die von himmlischen Rei-
sen berichten, enthalten weit mehr kosmologi-
sche Einzelheiten als Daniel oder Esra. Henoch
wird von Engeln an das Ende der Welt gefiihrt.
Es werden ihm die Eckpfeiler der Erde gezeigt
und die vier Winde, die das himmlische Firma-
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ment stiitzen (1 Henoch 18). Es wird thm auch
das Gefangnis der gefallenen Engel gezeigt und
der Ruheplatz der Seelen der Toten (22. Kap.).
Es ist wichtig, daff die Orte des Gerichts bereits
vorbereitet und in die Strukturen des Univer-
sums eingebaut sind.

In spaten Apokalypsen wie 2 Henoch werden
die Himmel in einer geordneten, numerierten
Folge dargestellt, gewohnlich sieben, in einer Art
Analogie zu der Einteilung der Geschichte in
Abschnitte. All diese Apokalypsen zeigen einen
deutlichen Kontrast zwischen der Ordnung der
Himmel und der Unordnung auf der Erde. Eini-
ge (z. B. 2 Henoch) zeigen, daf die gegenwirtige
Welt vergehen wird.

Die Kosmologie der Apokalypsen hat direkt
mit der menschlichen Erlésung zu tun. In einer
historischen Apokalypse wie Daniel ist es we-
sentlich, daff die Dauer der Geschichte vorherbe-
stimmt ist. Die Probleme der Gegenwart werden
nicht fiir immer andauern. Ein wichtiges Merk-
mal dieser Apokalypsen ist es, dafl sie auf dem
nahen Ende der Zeit bestehen. Fiir sie ist eben-
falls wesentlich, daff — in den Worten von 4 Esra—
diese gegenwirtige Welt nicht das Ende ist (4
Esra 7,112). Ob nun diese andere Welt vor allem
in raumlichen Begriffen wie in den himmlischen
Reisen oder in zeitlichen wie den vom Weltende
gesehen wird, so bieten sie jedenfalls die Alterna-
tive zur gegenwirtigen Ordnung, die die Erlo-
sung moglich macht. Tatsichlich sind beide Di-
mensionen, die riumliche und die zeitliche in
allen Apokalypsen vorhanden.

Wie in der Weisheit ist der Schliissel zur
Erlésung das Verstandnis. Die Offenbarung der
himmlischen Geheimnisse bei Henoch oder Da-
niel bietet die Perspektiven, die den Weisen
instandsetzen, wenn notig sein Leben in der
Gegenwart zu verlieren. Wenn es jenseits des
Todes ein Gericht gibt, dann ist dieses Leben
nicht das wichtigste. Andere Werte laufen der
Selbstbewahrung den Rang ab.

Diese Perspektive schliefit eine tiefgreifende
Umakzentuierung weg von den Werten der he-
briischen Bibel ein, wo Erlosung oft in Begriffen
eines langen Lebens im Land und vielen Nach-
kommen dargestellt wird. Fiir den alten Israeli-
ten gab es tatsichlich jenseits dieser Welt noch
eine andere Weltim himmlischen Rat Jahwes und
in der unterirdischen Schattenwelt der Sheol.
Dennoch gab es keine Méglichkeit fiir ein vitales
und menschlich sinnvolles Leben jenseits des
Todes. Der entscheidende Unterschied liegt nun

im hellenistischen Zeitalter darin, dafl die
Menschheit die Hoffnung hat, in die himmlische
Welt eingelassen zu werden, und — mit den
Worten Henochs gesagt — Gefahrten des himmli-
schen Gastgebers zu werden (1 Henoch 104 {f).

Das Newne Testament

Die Weltsicht der Apokalypsen war im Juden-
tum der Zeitwende weit verbreitet, wie auch aus
Dokumenten hervorgeht, die keine Apokalyp-
sen waren, wie etwa aus den Schriftrollen vom
Toten Meer. Sie ist fiir das Neue Testament
zentral. Nur ein Dokument des Neuen Testa-
ments ist eine Apokalypse: die Geheime Offen-
barung des Johannes, die mit einer Vision des
neuen Himmels und der neuen Erde endet. Die
Wichtigkeit der Offenbarung sollte nicht unter-
schitzt werden, aber sie steht kaum im Mittel-
punkt des Neuen Testaments.

Die apokalyptische Weltsicht ist jedoch trotz-
dem nicht auf dieses eine Buch beschrankt. Sie
bildet den Hintergrund des zentralsten christli-
chen Glaubensthemas, der Auferstehung. In sei-
ner groflen Abhandlung iiber die Auferstehung
verkniipft Paulus in 1 Kor 15 die Auferstehung
Jesu fest mit der apokalyptischen Vorstellung
von einer allgemeinen Auferstehung. «Wenn es
keine Auferstehung der Toten gibt, dann ist auch
Christus nicht auferstanden» (1 Kor 15,13).
Wenn man prinzipiell leugnet, daft Auferstehung
moglich sei, dann kénnen auch das leere Grab
und die Visionen nicht iiberzeugen. Christus
wird vielmehr gesehen als «die erste Frucht von
jenen, die entschlafen sind». Die Auferstehung
Jesu ist wegen der apokalyptischen Weltsicht
glaubhaft, aber sie bestirkt auch die allgemeine
Erwartung. Es kommt auf die Wirklichkeit der
Welt jenseits der gegenwirtigen an: «Wenn wir
nur fiir dieses Leben auf Christus gehofft haben,
so sind wir die bedauernswertesten von allen
Menschen».

Die Hoffnung auf ein Leben jenseits dieses
Lebens setzt voraus, dafl diese gegenwartige
Welt nicht das Ende ist. Paulus war iiberzeugt,
dafl «die Gestalt dieser Welt vergehen wird».
«Denn ich sage euch, Briider: die Zeit ist kurz.
Daher soll, wer eine Frau hat, sich in Zukunft so
verhalten, als habe er keine... wer sich!die Welt
zunutze macht, als nutze er sie nicht» (1 Kor 7,
29-32).

Die Uberzeugung, dafl diese Welt vergehen

wird, ist auch in den Evangelien evident, wo wir
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lesen, daf} «die Sonne sich verfinstern wird, der
Mond wird kein Licht mehr geben, und die
Sterne werden vom Himmel fallen, und die
Krifte des Himmels werden erschiittert werden.
Und dann werden sie den Menschensohn auf den
Wolken kommen sehen in grofler Macht und
Herrlichkeit... Wahrlich ich sage euch, dieses
Geschlecht wird nicht vergehen, ehe dies alles
geschieht. «Himmel und Erde werden vergehen,
aber meine Worte werden nicht vergehen» (Mk
13,24-30). Die ausfiihrlichsten Beschreibungen
vom Vergehen der Welt finden sich natiirlich in
der Geheimen Offenbarung.

Das Neue Testament schweigt sich iiber die
jenseitige Welt aus. Paulus bezieht sich ritselhaft
auf eine Hinwegnahme in den «dritten Himmel»
des Paradieses, aber berichtet nicht dariiber, was
er hier gesehen hat (2 Kor 12,2-3). Er vertraut
auch darauf, dafl wir, «<wenn unser irdisches Zelt
abgebrochen wird, eine Wohnung von Gott ha-
ben werden, ein nicht von Menschenhand errich-
tetes ewiges Haus im Himmel» (2 Kor 5,1). Nur
die Geheime Offenbarung versucht, etwas iiber
die Neue Schopfung auszusagen (Offb 21,22).
Aber die Wirklichkeit der kiinftigen Welt und
der himmlischen Fiirsten und Michte liegt dem
ganzen Neuen Testament zugrunde. Im zweiten
Jahrhundert erhielten die kosmologischen Vor-
aussetzungen des Christentums mehr Aufmerk-
samkeit durch die Vervielfiltigung christlicher
Apokalypsen.

Das Christentum unterschied sich von den
judischen Apokalypsen durch die zentrale Rolle,
die Jesus Christus erhielt. In den Evangelien wird
diese Rolle hauptsichlich in mythologischen Be-
griffen ausgedriickt. Jesus ist der Menschensohn,
der auf den Wolken des Himmels kommt, wie
der ratselhafte «Eine, wie ein Menschensohn» bei
Daniel. Die Bedeutung Jesu fiir die Christenheit
bestand dennoch nicht nur darin, daR er der
Erloser und Richter sein wird. Er war auch das
Vorbild, dem man nachleben soll. So schildert
Paulus Jesus als ein Beispiel der neuen Mensch-
heit, einen neuen Adam (Rém 5).

In den spiteren Biichern des Neuen Testa-
ments wird ihm im wachsenden Mafle kosmische
Bedeutung zugeschrieben. Christus ist sowohl
der Offenbarer der apokalyptischen Geheimnis-
se wie ihr Hauptgegenstand: «...und hat uns das
Geheimnis seines Willens kundgetan, wie er es
gnadig im voraus bestimmt hat; er hat beschlos-
sen, die Fiille der Zeiten heraufzufiihren, in
Christus alles zu vereinen, alles, was im Himmel

und auf Erden ist» (Eph 1, 9-10). Christus wird
zu dem, «der alle Dinge zusammenbhilt», wie die
Weisheit im Buch Salomon.

Diese Vorstellung wird im Kolosserbrief noch
ausgeweitet: «Er ist das Ebenbild des unsichtba-
ren Gottes, der Erstgeborene der ganzen Schép-
fung. Denn in ihm wurde alles erschaffen im
Himmel und auf Erden, das Sichtbare und das
Unsichtbare, Throne und Herrschaften, Michte
und Gewalten; alles ist durch ihn und auf ihn hin
geschaffen. Er ist vor aller Schépfung, in ihm hat
alles Bestand» (Kol 1, 15—17). Christus ist ein
kosmologisches Prinzip, das zwischen Gott und
der Welt auf die gleiche Weise vermittelt wie die
Weisheit. Die Verbindung zur apokalyptischen
Sicht wird in Kol 3 deutlich: «Denn du bist
gestorben, und dein Leben ist mit Christus in
Gott verborgen.» Die Vorstellung, daf§ die end-
giiltige Struktur des Universums ein Geheimnis
1st und eine verborgene Dimension der Wirklich-
keit einschliefit, ist ein Beriihrungspunkt zwi-
schen den apokalyptischen Mysterien und den
«Geheimnissen Gottes» aus dem Weisheitsbuch
des Salomon.

Die eindeutigste Verschmelzung von Kosmo-
logie ‘und Christologie im Neuen Testament
findet sich im Prolog des Johannesevangeliums.
Hier ist zwar die Verbindung zum apokalypti-
schen Gedanken weniger sichtbar, aber der Ein-
flufl der Weisheitstradition ist klar. Christus ist
der Logos, der von Anfang an bei Gott war.
Johannes geht in der kithnen Gleichsetzung von
dem «Wort, das Gott war,» iiber die Weisheits-
tradition hinaus. Alle Dinge sind durch ihn
gemacht, und er war in der Welt, obwohl die
Welt ihn nicht erkannte. Schlieflich nimmt der
Logos in der Person Jesu Fleisch an, wie die
Weisheit in Sirach 24 in Zion und im jiidischen
Gesetz Wohnung genommen hat. Aus dieser
Perspektive ist Jesus von Nazareth der hochste
Ausdruck eines kosmischen Prinzips, das lange,
ehe Jesus geboren wurde, schon in der Welt
gegenwirtig war. Das christliche Leben ist eine
Ubereinstimmung mit diesem kosmischen Prin-
zip, wie die stoische Weisheit es war, auch wenn
der spezifische Inhalt der christlichen Weisheit
sich von der der Stoiker wesentlich unter-
scheidet.

SchlufSiiberlegungen

In den vorausgegangenen Seiten haben wir ver-
sucht, einige der grundlegenden Faktoren der
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Weltsicht des Neuen Testaments in schnellen
Strichen zu skizzieren. Die Stofirichtung unseres
Arguments war, dafl in zwei Hauptbereichen des
hellenistischen Judentums die Erlsung mit dem
Begreifen des Kosmos verkniipft war. Das Neue
Testament libernahm diese Auffassung, und sie
formte die Entwicklung der christlichen Escha-
tologie und Christologie. Im Anschluf} daran
missen wir uns fragen, welches die dauernde
Bedeutung der Kosmologie des Neuen Testa-
ments fiir den christlichen Glauben ist.

Rudolf Bultmann, der einfluflreichste Neute-
stamentler dieses Jahrhunderts, sah in der Kos-
mologie eine Hiilse, aus der die existentielle
Botschaft der individuellen Erlésung herausge-
16st werden mufl. Die neuere Wissenschaft ten-
dierte dahin, die Kosmologie als einen integralen
Teil der Botschaft des Neuen Testaments zu
betrachten und sie nicht als zweitrangig zu ver-
nachldssigen. Bultmanns Position hat einige of-
fenkundige Verdienste. Die Kosmologie des
Neuen Testaments ist heute nicht mehr haltbar.
Es ist eindeutig, dafl die Voraussagen des Welt-
endes und die Visionen des Himmels in den
jidischen Apokalypsen Phantasievorstellungen
sind. Sie bedeuten keine kosmologische Infor-
mation, sondern geben zur Unterstiitzung eines
bestimmten Wertsystems eine Phantasievorstel-
lung von der Welt. Das gleiche gilt fiir Paulus
und die Synoptiker. Der Begriff vom Logos im
Christentum dient in erster Linie der Bekrifti-

gung der Endgiiltigkeit von der Weisheit Jesu. Es
wiirde grundlegender Revisionen bediirfen,
wollte man diese Vorstellung mit der modernen
Kosmologie zur Deckung bringen wollen.

Aber auch die Kritiker Bultmanns weisen auf
etwas Richtiges hin. Die menschliche Erlésung
kann nicht abgel6st vom Verstindnis der Welt
rund um uns betrachtet werden. Auch die Schép-
fung liegt im argen. Unsere Gesamtsicht der Welt
wird zweifellos immer Symbolcharakter haben
und ein Reflex der Werte sein, die wir damit
bestirken mochten. Es ist jedoch wichtig, dafl
wir einen Weg finden, um unsere menschlichen
Werte mit einem gewissen Verstindnis fiir die
Kosmologie zu verbinden, wenn unsere Theolo-
gie mehr als ein blofles Fragment unserer Erfah-
rung sein soll. .

Aus dem Englischen iibers. v. Dr. Erika Ahlbrecht-Meditz
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