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kiinstlerischen Schépfung herunterzureiffen.
Produzieren heiflt immer reproduzieren, ver-
gleichbare Objekte oder Formen im Taumel von
Zahl und Quantitit anzuhdufen. Bezaubern, das
heiflt leer machen, die Angst vor Mangel und
Abwesenheit anstacheln. Also ist der Wunsch

! Eine Untersuchung, die 1982 von der UNESCO unter
dem Titel: «Drei Wochen Fernschen: ein internationaler
Vergleich» veroffentlicht wurde.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Barbara Schroder
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Jenseits des Atheismus

Ein Dossier des vatikanischen
Sekretariats fiir die Nichtglaubenden
tiber die religiose Gleichgultigkeit

Am 9. April 1965 wurde das vatikanische Sekre-
tariat fiir die Nichtglaubenden errichtet. Sein
Auftrag kommt gut zum Ausdruck im Titel der
Vierteljahresschrift, die im Auftrag des Sekreta-
riats selbst herausgegeben wird: Ateismo e dialo-
go. Das heifit: das Phinomen des Atheismus zu
erforschen und auf der Grundlage eines vertief-
ten und Klarheit schaffenden Studiums den Dia-
log zwischen Glaubenden und Nichtglaubenden
zu fordern. Um sein erstes Jahrzehnt intensiver
Aktivitat zu feiern, hat das Sekretariat ein weit-
gespanntes interdisziplinires und interreligioses
Studienprojekt iiber ein Phinomen angeregt, das

immer der Wunsch nach dem Anderen, Ruf nach
Wiedergeburt, danach, Leben zu schenken.

Vielleicht muf} die Gleichgiiltigkeit, die flache
Wiiste der Produktion, durchquert werden, um
den Durst und den Geschmack des WORTES
wiederzufinden.

Dijon. Programmberater am Institut National de I’Audio-
visuel in Paris. Seit 1966 verantwortlich fiir die Filmchronik
der Zeitschrift «Etudes». Verdffentlichungen: Jean-Luc Go-
dard (Ed. Seghers, 1963/1972); Le cinéma en question (Ed.
du Cerf 1972); Le cinéma de Francois Truffaut (Ed. Lhermi-
nier 1977); neuere Zeitschriftenartikel: Le cinéma et le sacri-
fice de Narcisse: Lumiére et Vie, Nr. 146; Le cinéma, I'incerti
tude et la Foi: Foi et Vie, Nr. 2, April 1981; L’illusion
cybernétique: dire ou montrer: Recherches et débats, nouvel-
le série Nr. 2, Themaheft «Art et societé» (1981). Anschrift:
17, allées Henri Sellier, F-92800 Puteaux, Frankreich.

sich neuerdings darbietet und fiir das es noch
keine Tradition der Reflexion und der For-
schungsarbeit gibt'; und es scheint, dafl dieses
Phinomen, nimlich die religiose Gleichgiiltig-
keit, jenseits des Atheismus angesiedelt ist”.

Atheismus und religiose Gleichgiiltigkeit

Wenn der Atheismus die ausdriickliche Leug-
nung Gottes ist, wenn der Agnostizismus sein
Urteil aufschiebt, sich nicht verbindlich festlegt
und insofern die Akten iiber die Gottesfrage
nicht endgiiltig beiseite legt, wenn der praktische
Atheismus bedeutet, so zu leben, als wenn es
Gott nicht gibe, so bedeutet die religiose Gleich-
giiltigkeit — zumindest in ihrer radikalen Form
genommen, wie sie uns in der Studie, die wir hier
untersuchen wollen, zumeist begegnet —ein Des-
interesse und eine Abneigung gegeniiber Gott
und der religisen Dimension der Existenz. Das
Desinteresse bezieht sich auf die Sphire des
Intellekts, die Abneigung auf die Sphire des
Willens. Desinteresse und Abneigung sind Er-
kennungszeichen fiir das Fehlen religioser Unru-
he und ein vorweggenommenes unausdriickli-
ches Urteil der Unerheblichkeit der Gottesfrage.
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Dies ist eine Art von «religiésem Vakuum» — wie
Vincenzo Miano es in seinem Einleitungsartikel
zum Dossier formuliert —, das sich auf die still-
schweigende Annahme griindet, dafl die Akten
in Sachen Gottesfrage schon endgiiltig geschlos-
sen selen.

In diesem Sinne stellt die religitse Gleichgiil-
tigkeit die Ebene der gréfiten Distanz vom Glau-
ben dar, wie es schon André Charron in seiner
Typologie der dem Glauben gegeniiber «Distan-
zierten» zum Ausdruck gebracht hat: «Im Ge-
gensatz zu anderen Nichtglaubenden, welche die
Debatte iiber Gott nicht endgiiltig abschliefen
wollten, sind letztere gleichgiiltig nicht nur ge-
geniiber dem Christentum, sondern auch gegen-
iiber jedem religidsen Suchen und schon gegen-
tiber der bloflen religiosen Neugier> (question-
nement)... Es ist dies die radikalste Ebene der
Abkehr, weil hier nicht nur die einer Gottsuche
in christlichem Klima vorausgehenden Schritte
praktisch ausgeschaltet sind — das Fragen (que-
stionnement) ist ja eine integrierende Koordinate
des existentiellen Glaubensaktes —, sondern auch
das Suchen (quéte) nach Sinn, das eine Vorbedin-
gung jeden religiosen Suchens oder jedenfalls
jeden transzendentalen Suchens ist.»

Auch fiir Johann Baptist Lotz, Philosophie-
professor an der Gregoriana, stellt die religiose
Gleichgiiltigkeit sich als die radikalste Form des
Atheismus dar: Sie ist nicht Atheismus durch
Leugnung, der noch mit positiven Aussagen
rechnen mufl, sondern vielmehr Atheismus in
Form von mangelnder Sensibilitit: «Nietzsche
hat schrecklich gelitten unter seiner Gottesleug-
nung; nicht wenige Zeitgenossen dagegen leben
ohne Gott und haben nicht das Empfinden, dafl
ihnen etwas von fundamentaler Bedeutung ab-
geht. Sie sind sozusagen blind gegeniiber Gott,
sozusagen unfihig, ihn zu finden, sozusagen des
Organs fiir ihn beraubt. Dieser Atheismus, derin
einem Fehlen der Sensibilitit fiir Gott besteht, ist
eine schwerwiegende Tatsache. »*

Atheismus und religidse Gleichgiiltigkeit sind
dem Soziologen Gianfranco Morra zufolge zwei
Phinomene, die ein und dieselbe Quelle haben,
aber zwei unterschiedlichen Grundeinstellungen
entsprechen: Im Atheismus ist noch eine tiefreli-
giose Einstellung vorborgen wirksam, in der
religiosen Gleichgiiltigkeit dagegen ist zum aller-
ersten Male eine totale Abwesenheit Gottes (eine
«Gotteslosigkeit») Wirklichkeit geworden. Man
kénnte sagen, dafl die religiose Gleichgiiltigkeit
erst im Gefolge des Atheismus auftritt, nicht als

eine Lehre, die weitere und radikalere Leugnun-
gen daherbringt, sondern vielmehr als geistige
Grundeinstellung und als praktische Lebenshal-
tung. Die religicse Gleichgiiltigkeit ist die friedli-
che Besitzstandshaltung der atheistischen Ein-
stellung auf existentieller Ebene.

Die religiose Gleichgiiltigkeit scheint demnach
— wie Kardinal Kénig, der Vorsitzende des Se-
kretariats fiir die Nichtglaubenden, es in seinem
Vorwort zum Dossier formuliert — eine Epoche
zu kennzeichnen, die auch schon als nachreligis-
se oder nachatheistische Epoche bezeichnet wor-
den ist.

Fiir den Religionssoziologen Antonio Gru-
melli dagegen stellt sich die religiose Gleichgiil-
tigkeit als Mittelposition zwischen Religion und
Atheismus dar, zwischen der Affirmation und
der Negation auf den beiden entgegengesetzten
Fliigeln des Frontensystems. Jedenfalls enthilt —
auch fiir Grumelli - die religidse Gleichgiiltigkeit
ein implizites oder praktisches Urteil iiber die
Unerheblichkeit der Religion, und zwar ein tota-
les und seinem ganzen Wesen nach endgiiltiges
Urteil.

Sakularisierung und religiose Gleichgiiltigkeit

Die religiose Gleichgiiltigkeit als Massenphino-
men ist eine Tatsache der modernen Gesellschaf-
ten. Mircea Eliade schreibt: «Auch die groflen
Kulturen der Vergangenheit kannten areligisse
Menschen, und es ist nicht ausgeschlossen, daff
es solche Menschen schon auf archaischer Kul-
turebene gegeben hat, obwohl sich in den Quel-
len bis jetzt nichts dariiber findet. Doch erst in
der modernen europiischen Gesellschaft hat der
areligiose Mensch sich voll entfaltet. »’

Georges Cottier zeichnet im Dossier des Se-
kretariats die Linien der Entwicklung dieses The-
mas der Gleichgiiltigkeit in Sachen Religion
nach, und zwar von den Zeiten der Religions-
kriege — welche offenbar die Geburtsstunde des
religidsen Indifferentismus waren, der aber noch
nicht dasselbe war wie die religiose Gleichgiiltig-
keit unserer Tage, insofern nimlich ersterer eine
Gleichgiiltigkeit gegeniiber den feindifferenzier-
ten Inhalten der verschiedenen christlichen Be-
kenntnisse war, wihrend das zweite Phinomen
Gleichgiiltigkeit gegeniiber der Religion iiber-
haupt darstellt - bis zum Beginn unseres Jahr-
hunderts.

Aus der historischen Rekonstruktion des
schweizerischen Dominikaners erhellt das sym-
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bolische Gewicht zweier Gestalten: von Pascal
und Comte; und zwar von Comte als des Anti-
Pascal. Fiir Pascal, dessen Gegeniiber die liberti-
nistischen Skeptiker sind, gilt, dafl man wohl auf
die Wahrheit der Wissenschaft verzichten kann,
nicht aber auf die Suche nach der Heilswahrheit.
Man kann einfach nicht unbekiimmert gegen-
iiber seinem Heil sein, weil man da mit vollem
Einsatz spielt. «Ich finde es in Ordnung», be-
merkt Pascal in einer seiner Pensées, «dafl man
nicht die Lehre des Kopernikus ergriindet, son-
dern diese: Es ist von Bedeutung fiir das ganze
Leben, dafl man weiff, ob die Seele sterblich oder
unsterblich ist.»®

Fiir Comte dagegen gilt, dafl der Geist sich
abwenden mufd von den Hirngespinsten der Reli-
gion und der Metaphysik, die ihn in seiner
Kindheit mit Beschlag belegt hatten, als er sich
nutzlos mit der unlésbaren Frage nach dem
Warum zermarterte; dafiir soll er sich jetzt nur
noch mit der Frage nach dem Wie der Phinome-
ne befassen. Mit den Begriffen Pascals gesagt, ist
es nicht die Heilswahrheit, die interessiert, son-
dern vielmehr gerade die Meinung des Koperni-
kus oder auch die Erkenntnis des Universums,
welche diese uns vermittelt im Blick auf eine
mégliche praktische Verwendbarkeit: «Wissen,
um vorauszusehen, und dies zum Zweck des
Vorsorgens.»”

Die Wahrheit der Religion und der Metaphy-
sik kommen also aufer Gebrauch. Das, was fiir
Pascal Gegenstand des vitalen Interesses ist,
kommt aufler Gebrauch aufgrund der positivisti-
schen Perspektive von Comte. Von daher ent-
steht das Problem des Widerspruchs zwischen
philosophischer Perspektive und ethischer und
religidser Ausrichtung.

Aber auch der gesellschaftliche Kontext ist
wichtig fiir den Zweck einer Deutung des Phéno-
mens der religiésen Gleichgiiltigkeit. Die Unter-
suchung von Antonio Grumelli iiber die Bezie-
hung zwischen Sikularisierung und Gleichgiil-
tigkeit gehort zu den erhellendsten Essays des
ganzen Dossiers. Die Sikularisierung ist ein
komplexes und — im Blick auf die Religion —
ambivalentes Phinomen. Sie kann sich hinsicht-
lich des Phinomens des Atheismus in einer Be-
ziehung der Kontinuitit befinden, aber auch in
einer Beziehung der Diskontinuitit und sogar in
einer Beziehung des Gegensatzes: In einer Bezie-
hung der Kontinuitit, insofern die Sikularisie-
rung ein fruchtbarer Nihrboden fiir den Prozef§
der Atheisierung sein kann; in einer Bezichung

der Diskontinuitit in dem Mafle, in dem die
Sikularisierung den Zusammenbruch einer kon-
ventionellen und soziologisch bestimmten Reli-
giositit kennzeichnet und den Riickgriff auf die
personale und existentielle Ebene der religiosen
Einstellung férdert: «Sakularisierung kann so-
wohl das Entstehen von zum Atheismus neigen-
den Einstellungen wie auch die Hinwendung zu
einer reiferen und verantwortlicheren Religiosi-
tat fordern. »8

Aber auch in einer Beziehung des Gegensatzes
kann die Sikularisierung sich hinsichtlich des
Phinomens Atheismus befinden, insofern die
Sakularisierung nimlich auch jene Formen des
Atheismus bloflegen kann, die auf emotionalen
Reaktionen griinden oder das Ergebnis gesell-
schaftlicher Vorbedingungen sind, so daf sie auf
diese Weise einen neuen Freiraum schafft fir die
Moglichkeit einer verantwortlichen und bewuf-
ten Bejahung der Religion: «Die Sikularisierung
kann wirken wie ein zweischneidiges Schwert,
das tief einschneidende Auswirkungen hat so-
wohl auf die Haltung des Glaubens wie auf
die Haltung des Unglaubens und das damit
bisher unvorhersehbare Begegnungsméglich-
keiten zwischen einstmals echten Gegensitzen
eroffnet.»”’

Die Ambivalenz der Beziehung zwischen Sa-
kularisierung und Atheismus reproduziert sich
in der Beziehung zwischen Sikularisierung und
religioser Gleichgiiltigkeit. Die dtiologischen
Faktoren der Sikularisierung, nimlich der ideo-
logische Pluralismus, die immer grofler gewor-
dene Notwendigkeit rationalen Denkens und der
Prozef der Industrialisierung und Urbanisierung
haben die zu wenig tief gegriindeten ideologi-
schen Standpunkte in die Krise gefiihrt, mag es
sich dabei nun um die blof oberflachliche Reli-
giositit oder um einen modisch-manierierten
Atheismus handeln. Dabei férdern diese Fakto-
ren entweder die Wiedergewinnung einer verant-
wortlichen Religiositit oder das Einmiinden in
die vollige religiose Gleichgiltigkeit: «In einer
sikularisierten Gesellschaft kann die religidse
Gleichgiiltigkeit sozusagen ebenso religitser wie
atheistischer Herkunft sein.»'°

Flucht in die religivse Gleichgiiltigkeit?

Wie aber soll man aus anthropologisch-spekula-
tivem Blickwinkel das Phanomen der religidsen
Gleichgiiltigkeit erkliren? Im Dossier des Sekre-
tariats finden sich keine neuen Deutungsversu-
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che, sondern man bezieht sich nur auf einige
schon vorliegende Interpretationen des Athe-
ismus, namentlich auf die Deutung von Max
Scheler, Karl Rahner, Johann Baptist Lotz und
Georges Cottier.

Fiir den Wertphilosophen Max Scheler ist es
nicht méglich, zwischen Glauben und Nicht-
glauben zu wihlen. Jedes menschliche Bewufit-
sein hat eine fiir das Absolute offene Sphire,
welche jedoch entweder vom absoluten Gut oder
aber von einem endlichen Gut besetzt werden
kann. Dieses endliche Gut wird dann mit einer
auf das Unendliche zielenden Intention gesucht
und daher verabsolutiert und in einen Gétzen
verwandelt. Die Moglichkeit der Wahl erscheint
dadurch beschrinkt. «Es besteht keine Wahl», so
schreibt der Miinchener Philosoph in «Vom
Ewigen im Menschen», «ein solches Gut zu
haben oder nicht zu haben. Es besteht nur die
Wahl, in seiner Absolutsphire Gott, das heifit
das dem religiésen Akt angemessene Gut zu
haben, oder einen Gotzen.» Auch der Agnosti-
ker — Scheler verwendet diesen Ausdruck —
glaubt auf seine Weise: «Der Agnostiker ist de
facto nicht ein Nichtgliubiger, sondern er ist ein
Glaubiger an das Nichts ~ er ist metaphysischer
Nihilist.»'" Die religiose Gleichgiiltigkeit ist kei-
ne Wahl, so folgert im Gefolge von Scheler
Wilhelm Keilbach, sondern eine Flucht!2.

Karl Rabner unterscheidet zwischen der trans-
zendentalen fiir das Absolute offenen Ebene
einerseits und der kategorialen und begrifflichen
Ebene andererseits. Ein kategorialer Atheist ist
nicht notwendigerweise auch auf der transzen-
dentalen Ebene Atheist. Diese Unterscheidung
kann auch gegeniiber der religicsen Gleichgultig-
keit von Nutzen sein.

Johann Baptist Lotz, Philosophieprofessor an
der Pipstlichen Universitit Gregoriana in Rom,
hat die Theorie von den verschiedenen Stufen der
Selbstverwirklichung entwickelt. Der Mensch
mufl sich selbst finden, um Gott finden zu
konnen; und in dem Mafe, in dem er sich selbst
verliert, verliert er auch Gott: «Viele Menschen
finden sich selbst nicht mehr oder finden doch
nur noch einige mehr duflere Schichten ihrer
selbst, sie kehren nicht mehr zuriick in das
Innerste ihrer selbst, in dem allein das Echo der
leisen Stimme Gottes zu vernehmen ist.»

Georges Cottier unterscheidet zwischen der
Natur, die immer auf Gott hin ausgerichtet ist,
einerseits und der Kultur, die zu einer Art von
zweiter Natur werden kann und die den an sich

fir die Transzendenz offenen Horizont des
Menschen verdunkeln kann, andererseits. In der
Auseinandersetzung mit diesen Deutungsversu-
chen néhert sich Vincenzo Miano dieser letzteren
Losung an". Wie man hier sieht, erfordert das
Problem der religisen Gleichgiiltigkeit die Aus-
arbeitung einer angemessenen Anthropologie,
die in der Lage ist, den Unterschied zwischen
Glaubenden und Nichtglaubenden richtig dar-
zustellen.

Welche Pastoral ist angebracht?

Die Argumente des Atheismus kénnen diskutiert
werden, die religiose Gleichgiiltigkeit dagegen ist
nur schwer zu packen, weil jeder Haltepunke
fehlt. Daher sind die seelsorgerlichen Probleme,
die sie aufwirft, nicht einfach, und zum Teil sind
sie auch ganz neu. Aus dem Dossier des Sekreta-
riats lassen sich nur einige Leitlinien fiir die
kirchliche Praxis entnehmen.

Wenn die religidse Gleichgiiltigkeit vor allem
in der sikularen Gesellschaft gedeiht und wenn
die Sdkularisierung das Produkt einer Gesell-
schaft ist, die dazu neigt, den Wert von Struktu-
ren zu betonen, dann wird das Handeln der
Kirche sich in einem weit ausgreifenden kulturel-
len Wirken konkretisieren miissen, durch das die
Diskussion iiber die Werte vertieft wird und eine
entsprechende  Bewuftseinsbildung gefordert
wird. Dazu schreibt der Soziologe Antonio Gru-
melli: «Wir denken hier an eine umfassende und
bestindige erzieherische Bemiihung, die darauf
ausgerichtet ist, das Verstdndnis fiir die Rolle zu
erschlieflen, welche die Werte in jeder Art von
Gesellschaft und besonders in unserer eigenen
Gesellschaft spielen... Dabei geht es darum, eine
Voraussetzung zu schaffen, von der man umso
weniger absehen kann, wenn man bedenkt, daf§
heute das Werben von Anhingern fiir welche
Sache auch immer nur bestehen kann, wenn es
auf einer soliden kulturellen Grundlage fufit;
wenn man weiterhin bedenkt, daf dieses Werben
nur dann von dem ndtigen Kampfgeist beseelt
ist, nicht nur auf der Ebene der Organisation und
der Emotionen, sondern vor allem auf der Ebene
der Werte, als deren Triger es auftritt und zu
denen es diejenigen, an die es sich wendet,
bekehren mufl.»' Und der Beigeordnete Sekre-
tir der Franzésischen Bischofskonferenz, Gé-
rard Defois, geht so weit vorzuschlagen, man
solle «die Kulturzentren als eine andere Art von
Partikularkirchen anerkennen»'?,
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Aus diesem umfassenden und engagierten kul- .

turellen und erzieherischen Handeln lafit sich die
Wichtigkeit ableiten, welche das Glaubenszeug-
nis gewinnt, insofern es niamlich als kriftige
Stiitze fiir die Darstellung der Werte und als
unersetzliche Bestitigung ithrer Wahrheit dienen
kann. In der sikularen Gesellschaft mufl ange-
sichts des ideologischen Pluralismus, der diese
Gesellschaft kennzeichnet, jeder Christ sein vol-
les Mafl an Verantwortung ubernehmen. Die
Aufwertung des personlichen Glaubenszeugnis-
ses schliefit als Vorbedingung die vollgiltige
Aufwertung der Laien in sich. Zur Bewiltigung
der Probleme, die sich mit der religiosen Gleich-
giiltigkeit stellen, geniigt nicht eine klerikale
Kirche, sondern nur eine christliche Glaubensge-
meinschaft, in der sich auf hochster Ebene Kom-
munikation und Teilhabe an der Verantwortung
vollziehen.

Diese Sammlung von Studien uiber die religiose
Gleichgiiltigkeit, die aufgrund der Initiative des

"' In dem breitangelegten vierbindigen Werk L’ateismo
contemporeaneo (Hg. G. Girardi, Sei, Turin 1967—-1969)
findet sich keine einzige Abhandlung iiber die religidse
Gleichgiiltigkeit. Der Herausgeber des Werkes hat diesem
Thema aber einen kurzen Aufsatz in einem Heft von CON-
CILIUM iiber «Pastoraltheologische Uberlegungen zum
Unglauben» gewidmet: Jules Girardi, Reflexionen iiber die
religiose Indifferenz: CONCILIUM '3 (1967/3) 197-201.

2 L’indifferenza religiosa. Dossier, hgg. vom Sekretariat
fiir die Nichtglaubenden (Editrice Citta Nuova, Rom 1978).
Dieser Band hitte eigentlich 1975 fertiggestellt sein sollen.
Seine Verdtfentlichung verzogerte sich aber allein aus redak-
tionellen Griinden iiber einige Jahre hinweg.

3 A. Charron, Les divers types de distants. Essais de
clarification: Nouveau Dialogue 11, April 1975, 3-9.

* . B. Lotz, L’ateismo come sfida ai cristiani. Psicologia
dell’ateismo (Rom 1967) 34.

> M. Eliade, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des
Religiosen (= Bd. 31 von «rowohlts deutsche enzyklopadie»,
Hamburg 1957) 120.

® B. Pascal, Uber die Religion und iiber einige andere
Gegenstinde (Pensées). Ubertragen und herausgegeben von
Ewald Wasmuth (Tiibinger Verlagshaus, Ttbingen 1948) 117
(= Fragment 218 nach der Ausgabe von Brunschvicg).

7 A. Comte, Lettres a Valat (Brief vom 28. September
1819).

& Dindifferenza religiosa, a20. 92.

? Religione e ateismo nelle societa secolarizzate. Hgg. von
R. Caporale und A. Grumelli (Il Mulino, Bologna 1972) 60.

10 1 indifferenza religiosa, 2aO. 92.

' M. Scheler, Vom Ewigen im Menschen (Franke Verlag,
Bern und Miinchen 51968) 263.

Sekretariats fiir die Nichtglaubenden zustande
gekommen ist, ist ein erster Anfang und bedurfte
daher der Weiterfithrung. Viele Probleme sind
nur skizzenhaft dargestellt, wie zum Beispiel das
Problem einer neuen religiosen Sprache, wie das
der Glaubwiirdigkeit der Kirche und ihrer Struk-
turen und das sehr gewichtige Problem des ethi-
schen Auftrags der Kirche nicht nur im Blick auf
die Individualmoral, sondern auch auf den sozia-
len Aspekt der ethischen Probleme. Andere Pro-
bleme sind iiberhaupt nicht erwihnt und miissen
erst neu aufgegriffen werden, wie zum Beispiel
das Problem der Auswirkung der Trennung zwi-
schen den christlichen Konfessionen, das seel-
sorgerliche Problem einer Kurzformel fir die
Darstellung der christlichen Botschaft und vor
allem das Problem des Nihilismus in seiner posi-
tiven Bedeutung, die dieser Begriff heute an-
nimmt in dem Sinne eines «vollstindigen Nihilis-
mus», der endgiiltig Abschied genommen hat
von allen gesicherten und absoluten Werten.

. L’indifferenza religiosa, aa0. 69-78.
. aa0. 19-22.
. 220. 94.

. aa0. 174.

12 Vgl
13 Vgl
14 Vgl
15 Vgl
Aus dem Italienischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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