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Sterben um der Sache willen:
eine irische Sicht des
Martyriums

Die politische Tradition in Irland

In einer unmittelbaren Reaktion auf die Londo-
ner Bombenanschlige vom 20. Juli 1982, bei
denen zehn Soldaten ums Leben kamen, wiesen
yerantwortliche britische Politiker den Vor-
schlag, die Todesstrafe fiir Terroristen einzufiih-
ren, zuriick und begriindeten dies teilweise da-
mit, dafl dadurch der IRA neue «Mirtyrer»
geliefert wiirden. Die Mitglieder der IRA, die
1981 infolge eines Hungerstreiks starben, wur-
den von ihren Anhingern und einigen auflenste-
henden Beobachtern als solche politische Marty-
rer angesehen; sie starben, um Zeugnis abzulegen
fiir die Rechtmafigkeit ihres politischen Anlie-
gens. (Dies wurde mir in Diskussionen mit Afri-
kanern aus Siidafrika im August 1982 bestitigt. )
In dieser ganzen Angelegenheit sind sich Sympa-
thisanten und Gegner der gegenwirtigen IRA-
Kampagne sehr genau der expliziten Berufung
auf das Martyrium mit allen seinen heiligen
Oberténen durch die politische Tradition Irlands
bewuflt, zu welcher sich die IRA in Treue be-
kennt. Die «Mﬁrtyrer' von Manchester», die 1867
von den Briten hingerichtet wurden, waren ein
Musterfall. Wahrend der Vorbereitung der nich-
sten Revolution, die zu Ostern 1916 stattfand,
legten die Anfiihrer groflen Wert auf die Tat der
Fenier' und ihre Griber, ebenso wie die frithen
Christen Martyrer und deren Grabstitten geehrt
hatten. Padraic Pearse, der schliefflich oberster
Befehlshaber der revolutionaren Truppen war,
sprach von einem dringenden Bediirfnis nach der
blutigen Selbstaufopferung von wenigen, um die
Selbstachtung und den Geist Irlands wiederauf-
zurichten. Die Hinrichtung der Anfiihrer von
1916 kurz nach dem Zusammenbruch der Revo-
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lution erweckte tatsichlich erneut den Drang der
Iren nach Unabhingigkeit. Die Namen und die
Rolle von Mirtyrern schiirten weiterhin den
Kampf um Unabhingigkeit.

Einige spatere Kommentatoren zeigten sich
schockiert angesichts der Aneignung der in
Wirklichkeit religiosen Tradition des Marty-
riums durch eine weltliche politische Sache
(durch den irischen Nationalismus) und ange-
sichts der darauf folgenden Vermischung von
Nationalismus und Religion. Zu dieser Vermi-
schung kommt es in Irland (ebenso wie anders-
wo) durch die enge (nicht aber vollstindige)
Uberschneidung von religiésen und politischen
Traditionen. In Irland waren Nationalisten, die
die irische Unabhangigkeit von Grofibritannien
befiirworten, immer hauptsachlich — aber nicht
ausschliefflich — Katholiken; Unionisten, die die
Aufrechterhaltung der Union mit Grofibritan-
nien befirworten, waren immer vorwiegend
Protestanten. Die Martyrer und Heiligen der
einen Seite werden leicht zu Feinden und verteu-
felten Figuren der anderen Seite gemacht. Wil-
helm von Oranien und Sir Edward Carson auf
seiten der Unionisten stehen Wolfe Tone (ein
Protestant) und Padraic Pearse auf seiten der
Nationalisten gegeniiber.

Irland steht mit der Verehrung von politischen
Mirtyrern, die mit einer religiosen Intensitit
praktiziert wird, keineswegs als Einzelfall da,
ebensowenig wie es allein in Irland eine weitge-
hende Ubereinstimmung von gegensitzlichen
politischen und religiésen Traditionen gibt. Ir-
lands verworrene Geschichte und die andauern-
de destruktive Instabilitdt in Nordirland erfor-
dern eine sorgfiltige Reflexion der Bedeutung
und der Rolle des Martyriums, wie es in der
christlichen Tradition entstand und sich in der
Geschichte des Westens entwickelte. Inwiefern
beinhaltete diese Tradition schon eine politische
Dimension, oder kam eine solche erst nachtrig-
lich hinzu? Wurde die politische Dimension
dominant, und wann geschah dies? Inwiefern
fand das Martyrium Eingang in die Identitit oder
das Selbstverstindnis eines Volkes und wurde
diese Identitit, sei sie nun politisch oder religios,
zu einer in sich geschlossenen und ausschlief3li-
chen Identitit, die in leidenschaftlicher Vereh-
rung endete? Dies alles sind Fragen, denen sich
eine zeitgemafle Untersuchung des Martyriums
stellen mufl. Es sind Fragen, welche die spezielle
Fallstudie von Irland erhellen soll, wenn sie sich
auch nicht endgiiltig beantworten lassen.
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Mirtyrer in der christlichen Tradition:
religios oder politisch?

Die frithen christlichen Mirtyrer, die die christli-
che Praxis und Theorie des Martyriums gestalte-
ten, legten bewuflt Zeugnis ab fiir Jesus Christus,
sein Evangelium, seine Person und seine Sache.
Sie verstanden sich selbst als Nachfolger und
Nachahmer, die gewillt waren, «sich vor den
Menschen zu thm zu bekennen», die ihr Kreuz
aufnahmen, um ihm nachzufolgen, die ihm folg-
ten und ihn selbst bis zu seinem Tod am Kreuz
nachahmten. Die Hingabe seines Lebens fiir
seine Freunde war fiir sie Modell und Inspira-
tion. Sein Konflikt mit den religiosen und politi-
schen Machthabern seiner Zeit und seine Hin-
richtung durch sie wurde auch als thr unvermeid-
liches Los akzeptiert. Sie versuchten zwar, eine
Kontinuitit mit Israel in Tempel und Synagoge
aufrechtzuerhalten, aber ihr erster Mirtyrer Ste-
phanus und die Tatsache, dafl der Erzverfolger
Saul bei seinem Tode anwesend war, enthillte
den sich vertiefenden Bruch. Noch bedeutender
in Raum und Zeit war die Gegenwart und Macht
des Reiches, dem gegentiber sie standig ihre treue
Verbundenheit zum Ausdruck brachten. Es war
notwendigerweise eine qualifizierte Verbunden-
heit gegeniiber einem notwendigerweise relati-
vierten Reich. Das Reich, das Jesus verkiindet
hatte und dem gegeniiber Christen sich vor allem
loyal zeigen miissen, war in der Tat nicht von
dieser Welt in dem Sinne, dafl es eine geschicht-
lich-politische Alternative zum Imperium oder
anderen Konigreichen dieser Welt darstellte.
Aber seine Verkiindigung und die Treue, die im
Zusammenhang damit gefordert wurde, relati-
vieren alle menschlichen Reiche. In der Zugehd-
rigkeit zu diesen Reichen konnte die Wirklich-
keit der Staatsbiirger, die berufen waren, die
Gegenwart und Macht des rettenden Gottes Jesu
Christi im anbrechenden Reich, welches er ange-
kiindigt und aufgerichtet hatte, nicht erschdp-
fend dargestellt werden. Ein geschichtliches
Reich, das sich selbst absolut setzte, welches die
Verehrung seiner Gotter ebenso wie den Gehor-
sam gegeniiber seinen Gesetzen forderte, so wie
dies im rémischen Imperium der Fall war, wider-
sprach dem Anspruch des einen wahren Gottes
und seinem Reich. Die Christen erkannten, daf}
sie Gott gehorchen mufiten, nicht aber den Men-
schen und ihren geschaffenen Idolen und Gott-
heiten. Das romische Reich wurde damit —
ebenso wie alle politischen Reiche — relativiert,
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radikal vermindert. Auf diese Bedrohung rea-
gierte das Imperium gewalttitig defensiv mit den
Christenverfolgungen. Die christlichen Marty-
rer bezeugten mit ihrem Sterben die Macht und
Gegenwart Gottes, die Jesus in sich verkorperte
und als Reich Gottes ankiindigte.

Ohne auf die Einzelheiten der Diskussion
einzugehen, die sich damit auseinandersetzt, in-
wiefern die Sendung und der Tod Jesu fiir die
damalige Zeit und unter den Gegebenheiten
iiberhaupt politisch waren, kann man dennoch
feststellen, dafl seine Sendung und sein Tod die
nicht zu leugnende politische Auswirkung hat-
ten, dafl alle historisch-politischen Unterneh-
mungen relativiert und eingeschrinkt wurden.
Nun konnten nicht mehr die absoluten und
gottlichen Anspriiche geltend gemacht werden,
die sich im rémischen Imperium entwickelt hat-
ten und die seitdem haufig auf noch hirtere Art
und Weise von absolutistischen oder totalitdren
Regimes wiederholt worden sind. Indem sich die
frithen Christen diese Freiheit, thren Gott anzu-
erkennen und ithm zu antworten, nicht nehmen
lieRen und bis in den Tod verteidigten, offneten
sie einen permanenten Freiraum tiir die Person,
und sie enthiillten eine permanente Begrenzung
von Politik und Gesetz. In diesem Freiraum und
durch die Anerkennung der Begrenzung der
Politik wird die Person als etwas gesehen, was
den Biirger transzendiert und das, was wir heut-
zutage Menschenrechte nennen, als etwas, was
die Autoritit und das Gesetz des Staates trans-
zendiert. Dies ist eine kritische und im Prinzip
nicht umkehrbare politische Errungenschaft, die
ihren Anfang im Christentum und ihren frithen
Mirtyrern nahm.

Das, was im Prinzip erreicht worden war, trat
in der Praxis haufig in den Hintergrund, sobald
das Christentum Bestandteil des imperialen Sy-
stems wurde. Dies wird deutlich am Wandel der
Haltung des Augustinus gegeniiber den Donati-
sten von der Bemiithung, ihre Uberzeugung und
freie Bekehrung zu erreichen, bis zur Anrufung
der Hilfe des romischen Konzils und zur Beru-
fung auf den Text der Schrift «N6tige sie, herein-
zukommen». Die Geschichte der Christenheit
liefert bestenfalls mehrdeutige Anhaltspunkte
fiir die Begrenzung der Politik und die Freiheit
der Person, die die friilhen Mirtyrer bezeugten.
Der Tod des Thomas A. Beckett, Erzbischofs
von Canterbury, durch die Hand von Heinrich
II. zeigt, wie das christliche Zeugnis angesichts
politischer Anspriiche iiberlebte. Zu viele Bi-
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schofskollegen Becketts von Rom bis Canterbu-
ry waren eher bereit, mit politischen Machtha-
bern zusammenzuarbeiten und diese sogar zu
Handlungen zu ermutigen, die eher absolute als
relative Anspriiche auf ihre Untertanen wider-
spiegelten. Dies demonstrierten sie durch die
gewaltsame Bekehrung mit Hilfe des Schwertes
und durch die Hinrichtung von Haretikern als
Verriter. Diese Praktiken bestanden noch lange
nach der Spaltung der Christenheit sowohl in der
Neuen Welt als auch in den nachreformatori-
schen Staaten Europas weiter. Als die moderne
Welt entstand, hatten die Christen, die nun zu
verschiedenen gegensitzlichen Kirchen gehor-
ten, lange Zeit keinen guten Ruf, wenn es um die
Verteidigung von Einzelpersonen gegeniiber
Michten oder um das Eintreten fiir die Freiheit —
selbst die religiose Freiheit — ging, aufler in den
engen Grenzen ihrer eigenen Konfession. Der
Einsatz fur die Freiheit der Person und fiir die
Einschrinkung der politischen Macht, welchen
das christliche Martyrium zum Ausdruck ge-
bracht hatte, wurde zumeist durch die Verbin-
dung der Kirche mit Macht im Streben nach
Privilegien in den Hintergrund gedringt. Die
neuen Vorkimpfer der Freiheit waren in zuneh-
mendem Mafle weltlich in Ursprung und Zielset-
zung. Solche Vorkidmpfer gingen auch bei der
Bezeugung der neuen weltlichen und politischen

Freiheit bis zum Tode; eine solche Freiheit wur-

de z. B. in der Amerikanischen und der Franzosi-
schen Revolution verkiindet.

In seiner von Abhingigkeit und Unterdriik-
kung gekennzeichneten Tradition wurde Irland
von den neuen Freiheitsbestrebungen beeinflufit.
Theobald Wolfe Tone, der Vater des irischen
Republikanismus, wurde stark von Paines Men-
schenrechten (The Rights of Man)beeinfluflt und
war eifrig darum bemuht, die Hilfe der neuen
revolutioniren Regierung Frankreichs zu gewin-
nen. Die irische Revolution von 1798 fiihrte trotz
ihrem Fehlschlag und trotz dem Fehlschlag der
franzosischen Expedition und trotz dem Tod
von Wolfe Tone im Gefingnis zu einem neuen
Stadium im Ringen der unterdriickten irischen
Katholiken um biirgerliche und politische Frei-
heit und in der noch radikaleren Bewegung, die
die Trennung Irlands von England und die Bil-
dung einer unabhingigen Republik anstrebre.

Eben von dem unvermeidbaren Zusammenfall
des Ringens um die katholische Emanzipation
und des Kampfes fiir die politische Unabhingig-
keit riihrt die gegenwirtige Verflechtung von

Katholizismus und Nationalismus her. Die poli-
tischen Mirtyrer Irlands der neuesten Zeit kom-
men aus der radikaleren separatistisch-republi-
kanischen Tradition. Sind die Verweltlichung
und Relativierung der Politik, zu der es durch die
frithen christlichen Mirtyrer kam, einer Resa-
kralisierung und Verabsolutierung dieser Politik
durch die neuen politischen Mirtyrer Irlands
und eine Menge anderer Linder gewichen? Oder
gibt es eine christliche Sinngebung fiir das weltli-
che und politische Martyrium von der Art, wie es
in Irland erfahren wird?

Martyrium und Identitit: Fragen und
Mehbrdentigkeiten

Im Laufe der Geschichte haben christliche Mir-
tyrer der Kirche Gelegenheiten und Forderun-
gen geboten, sich selbst als eine Gemeinschaft zu
identifizieren, die die rettende Gegenwart und
Macht Gottes in der Welt bezeugt, als das Reich,
welches von Jesus Christus angekiindigt wurde
und mit thm anbrach. Das Bediirfnis der Kirche
nach einer solchen Selbstidentifikation besteht
weiterhin. Das Bediirfnis nach Zeugen, die selbst
bis in den Tod gehen, die die Michte dieser Welt
in Frage stellen und relativieren, ist heute nicht
weniger vorhanden, obwohl die Art und Weise,
wie eine solche Bezeugung geschieht, sich ganz
gewaltig geindert hat. Wenn nicht die Kirche mit
ihrem Zeugnis die absoluten Anspriiche der poli-
tischen, 6konomischen und anderen zeitgenossi-
schen Michte in Frage stellt und aufdeckt, wird
das Reich Jesu weiterhin verdeckt und behindert
werden. Wo das Zeugnis letztlich in der Sache
auch den Tod akzeptiert, in der Nachfolge und in
der Kraft Jesu, wird die lebenspendende Verkiin-
digung des Evangeliums erneuert. Maximilian
Kolbe, Dietrich Bonhoeffer, Martin Luther King
und Erzbischof Romero bestirken die Hoffnung
auf eine Erneuerung fiir die Generationen der
Gegenwart.

Aber das Martyrium in Geschichte und Ge-
genwart fithrt zu einer ganzen Reihe von ernsten
Fragen nach den Griinden, fiir die «Martyrer»
sterben, nach der Art und Weise, wie sie in den
Tod gehen, und nach den Auswirkungen, welche
ihr Tod auf die Gemeinschaften hat, zu denen sie
gehdren. Trotz des anscheinend klaren und ein-
deutigen historischen Berichts iiber die Men-
schen, die wir als christliche Martyrer verchren,

gibt es Mehrdeutigkeiten im Uberfluf.
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Der Beweggrund

In der Geschichte und Theologie des christlichen
Martyriums war die Ursache, die dazu fiihrte,
auf vielerlei Arten eine grausame. Das entspricht
der weiter gefafiten christlichen Tradition in
bezug auf Leben und Tod, in der die «gerechte
Sache» im Falle von Kriegen ein charakteristi-
sches Beispiel liefert. Der allgemeine Punkt, um
den es hier geht, ist die kritische Rolle der
«Sache» beim Verstehen und Bewerten von An-
gelegenheiten des Lebens und Todes fiir den
Christen.

Die Identifizierung der Sache des Martyrers
mit der Sache Jesu und die Ubersetzung dessen in
die Bezeugung des Reiches Gottes beseitigt nicht
alle Unklarheiten und Mehrdeutigkeiten; dies
wird deutlich an den unterschiedlichen Umstin-
den und Griinden der Miartyrer Justin und Maxi-
milian Kolbe oder an den «gegensitzlichen»
Griinden der katholischen und protestantischen
Mirtyrer zur Zeit der Reformation. Eine wichti-
ge Kontinuitdt in der Sache, die die Mirtyrer
vertreten, besteht natirlich, so glaube ich, und
kann als Zeugnis fiir das Reich Gottes bezeichnet
werden, selbst wenn dies offensichtlichere welt-
liche Formen im Dienst am und zum Schutz des
Nichsten annimmt. Jesus, der letztendlich das
Reich Gottes bezeugte, war eben der Jesus, der
sein Leben fiir seine Freunde hingab. Trotz der
offensichtlichen Verbindung zwischen der kirch-
lichen Gemeinschaft und dem Reich Gottes ster-
ben christliche Mirtyrer nicht nur oder gar vor-
wiegend fir das Wohl der Kirchengemeinschaft,
sondern fiir das Reich Gottes; dies kann inner-
halb der Grenzen der geschichtlichen Kirche mit
Griinden zum Ausdruck kommen und Anerken-
nung fordern, die nicht ausdriicklich religios
sind. Soviel sollte uns die zentrale Bedeutung der
Nichstenliebe fiir das Sichtbarwerden und die
Praxis des Gottesreiches immer sagen.

Der weitere Spielraum der Nichstenliebe bie-
tet ganz deutlich angemessene Griinde fiir die
Hingabe des eigenen Lebens. In den vielen Situa-
tionen der Unterdriickung, in denen man heut-
zutage lebt, wird eine solche Hingabe des Lebens
eher einen unmittelbar politischen Kontext als
einen religiosen haben, wie an Bonhoeffer, King
und Romero auf unterschiedliche Art und Weise
sichtbar wurde. Die Anerkennung von ihnen
und anderen als christliche Martyrer, als Men-
schen, die bis in den Tod die Wahrheit und
Gnade des Gottesreiches bezeugten, wird ihr

eigenes Verstindnis von threm Einsatz und auch
das der christlichen Gemeinschaft widerspiegeln,
ihr Sterben fiir ihre Freunde in der Weise und in
der Kraft Jesu Christi.

Es wire toricht, sich der Erweiterung der
Reihe der christlichen Martyrer um diejenigen zu
widersetzen, die ihr Leben fiir ihren Nichsten in
politischen Zusammenhingen hingeben. Es wiire
ebenso toricht, ein jedes Sterben aus politischen
Griinden als eindeutigen Fall von christlichem
Martyrium zu interpretieren.

Das Verstindnis der Menschen selbst und das
der christlichen Gemeinschaft ist bedeutend fiir
die Anerkennung von Martyrern, aber das vor-
ausgehende objektive Kriterium des Grundes als
eine Art von Einbruch der Gottesherrschaft ist
nicht immer ohne weiteres anzuwenden. Die
gegensitzlichen politischen Optionen fiir Nord-
irland illustrieren die Schwierigkeit, politische
Anliegen als christliche Anliegen zu identifizie-
ren, die man mit seinem Leben bezeugen konnte.
Es gibt jedoch noch einen weiteren Anhalts-
punkt, der zur Verfiigung steht, um die Ange-
messenheit der Sache des Martyrers zu beurtei-
len, namlich die Reflexion der Auswirkungen des
Todes, insbesondere die Beziehungen zwischen
Martyrium und Identifikation.

Die Selbstidentifikation einer Gemeinschaft in
Form der Anrufung ihrer Martyrer trifft nicht
ausschliefflich auf religiose Gemeinschaften zu.
Das Wachrufen der Erinnerung an die Griber
der Fenier durch die Anfihrer der irischen Revo-
lution wurde bereits als ein politisches Beispiel
zitiert. Der irische Konflikt bezieht ganz klar
auch einen Identititskonflikt mit ein, der durch
das Gedenken der Mirtyrer in Konfliktsituatio-
nen genahrt wird. '

Eine kritische christliche Frage nach solch
einer Gemeinschaftsidentifikation und ihrem
Mirtyrerriickhalt ist die Frage danach, inwieweit
ein neues menschliches Absolutum daraus her-
vorgeht. Inwiefern ist, im Falle Irlands, der
hochste ausschlaggebende Faktor der National-
treue und des Verhaltens die Mitgliedschaft in
einem Vereinigten Irland oder dem Vereinigten

- Koénigreich von Grofibritannien und Nordir-

land? Uberrollt ein nationalpolitisches Ideal alle
anderen Uberlegungen, einschlieflich derjeni-
gen, die Leben und Tod betreffen? Ist das Ideal
zum Idol geworden, dem wir alles, was wir sind
und haben, unterwerfen, einschliefilich unseres
Gespiirs fir die Relativitdt solcher Ideale ange-
sichts des Reiches Gottes? Haben wir einen
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Ersatz fiir Gott gefunden, ein alternatives hoch-
stes Wesen, das sich angemessener mit dem fiir
sich sprechenden Ausdruck als «Gottling» be-
zeichnen lafit? Eine Uberpriifung, die feststellt,
wo unsere letzte Verbundenheit zu suchen ist,
wird weiterhin die Frage danach sein, wofiir wir
zu sterben bereit sind. Eine erschreckendere
Prufung konnte die Frage danach sein, wofiir wir
zu toten bereit sind. Und wenn man diesen Test
noch weiter treibt, fragen wir, inwieweit das
Ideal auf Kosten der Menschen angestrebt wird,
inwieweit das Was das Wer ersetzt hat bei der
Bewertung unseres Totens und Sterbens.

Dies soll nicht eine vollstindige Bewertung des
Tétens und Sterbens fiir politische Anliegen sein.
Die Fragen lenken die Aufmerksamkeit darauf,
wie diese Griinde verabsolutiert werden konnen,
und wie diese Verabsolutierung mit der Relati-
vierung von Menschen einhergeht, ja sogar mit
der Relativierung von ganzen Rassen oder Gene-
rationen, wie wir es in diesem Jahrhundert erfah-
ren haben. Solche Verabsolutierungen sind eher
die Antithese als der Ausdruck des Reiches Got-
tes, und das Sterben dafiir pafit nicht in den
Rahmen von christlichem Martynum

Politische Fihrer sind nicht die einzigen Men-
schen, die diesen Versuchungen der Verabsolu-
tierung ausgesetzt sind. Politische Ideale und die
Macht, die sich um sie zentriert, sind nicht die
einzigen, die sich den Mantel von Idolen umle-
gen. Kirchliche Fihrer und die Macht der Kirche
konnen den gleichen Versuchungen erliegen.
Und das T6ten im Namen der Kirche oder im
Namen Jesu, so wie es in den Kreuzziigen ganz
offensichtlich praktiziert und haufig beschworen
wurde, um nachfolgende Kriege abzusegnen,
stellt einen wichtigen Schliissel zum Erkennen
des Versagens der Kirche dar, einen Schliissel,
der die Kirche dazu befahigt, sich selbst als
begrenzte Verkérperung und Dienerin des Got-
tesreiches zu sehen, welche jedoch nicht mit
diesem identisch ist.

Das Genannte darf nicht dazu verwendet wer-
den, die Gerechtigkeit und Dringlichkeit be-
stimmter Anliegen zu entschuldigen oder zu
ignorieren oder auch die Verpflichtung, beim
Kampf fur diese Anliegen mitzumachen, so wie
dies sich aus der Verpflichtung gegeniiber dem
Gottesreich ableitet. Es darf in der Tat nicht dazu
verwendet werden, die Notwendigkeit, unter
bestimmten Umstinden fiir die Verpflichtung
mit physischer Gewalt zu kimpfen, auszuschlie-
fen. Es lenkt jedoch die Aufmerksambkeit auf die

Doppeldeutigkeit solcher Anliegen, die Gefahr,
daf sie leicht verabsolutiert werden konnen, wie
diese Gefahr durch die Anrufung von Mirtyrern
vergrofiert werden kann und wie diese Verabso-
lutierung leicht dazu fithrt, daf man eher tétet,
als dafl man fiir seine Sache selber stirbt. Man
sollte daher bei der Verwendung des Begriffs
«Mirtyrer» behutsam sein, indem man ihn so-
weit wie moglich auf die Fille beschrinkt, in
denen sich jemand ganz offensichtlich selbst
opferte, um Gerechtigkeit fiir andere zu erwir-
ken, ein klares Gottesreich-Anliegen.

Opfer und Martyrer

Die anderen sind das wichtigste Kriterium fiir
eine jede wahre Selbstaufopferung, die anderen
mit ihren Bediirfnissen, mit ihren Entbehrungen
und Unterdriickungen, die anderen als Opfer.
Das Opfer und das Martyrium sind aufs engste
miteinander verbunden. Alle Mirtyrer sind Op-
fer, Opfer menschlicher Machte, die den An-
spruch auf Absolutheit erheben. Aber sind alle
Opfer auch Mirtyrer? Sind alle die Millionen von
Opfern historischer Michte, die wir selbst aus
diesem Jahrhundert kennen, als Mirtyrer zu
klassifizieren, die fiir das Gottesreich starben,
wie implizit auch immer? Vielleicht sind viel
mehr Menschen Martyrer, als uns in der Vergan-
genheit bewuflt war; ihr Zeugnis beeindruckte
uns nicht. Irgendeine Unterscheidung zwischen
Mirtyrer und Opfer mag jedoch notwendig sein,
um die traditionelle Kraft des Martyriums zu
erhalten, ohne dafl wir erneut dem Vergessen der
Opfer anheimfallen. Dieses Vergessen wirkt
auch heute immer noch als Storfaktor des
menschlichen Bewufitseins, einschliefllich des-
sen von Christen.

! Die Fenier waren Mitglieder einer irischen Geheimorga-
nisation, die 1858 in den USA gegriindet wurde. Diese
Geheimorganisation kimpfte zusammen mit der «Irish Re-
publican Brotherhood» fiir die gewaltsame Trennung Irlands
von Grofibritannien und fiir die Errichtung einer unabhingi-
gen Republik Irland (Anmerkung der Ubersetzerin),

Aus dem Englischen Gibersetzt von Susanne Walker
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