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Jon Sobrino

Profil einer politischen
Heiligkeit

1. Beziehung zwischen Heiligkeit und Politik

Der Ausdruck politische Heiligkeit' mag heute
noch als verwirrender Begriff erscheinen, weil er
zwei Wirklichkeiten miteinander in Beziehung
setzt, von denen normalerweise angenommen
wird, sie seien de facto und de iure getrennt; und
es ist ein ambivalenter Ausdruck, solange man
nicht genau bestimmt, was man unter beidem
versteht. In einem sehr allgemeinen, aber fiir die
vorliegende Arbeit ausreichenden Sinn verstehen
wir unter Heiligkeit eine bemerkenswerte Ver-
wirklichung des Glaubens, der Hoffnung und
vor allem der Liebe und der Tugenden, die die
Nachfolge Jesu hervorbringt. Unter Politik ver-
stehen wir jene auf eine strukturelle Verdnderung

der Gesellschaft zum Reich Gottes hin ausge-

richtete Praxis, in der den armen und unter-
driickten Mehrheiten Gerechtigkeit widerfihrt
und in der diese Leben und geschichtliche Erlo-
sung finden.

Beide Begriffe miteinander zu verbinden be-
deutet etwas in doppelter Hinsicht Neues. Das
Neue besteht erstens darin, dafl ein neuer Bereich
fiir Heiligkeit als moglich und notwendig aufge-
zeigt wird. Die ganze Geschichte der Kirche
hindurch hat man vorausgesetzt, daf§ dieser Be-
reich die persénliche Askese, Kontemplation
und die Ubung der Nichstenliebe in ihrer kari-
tativen oder erzieherisch-fordernden Form sei.
Aufgrund des neuen Bewufltseins hinsichtlich
der Armut und der Unterdriickung der Mehrhei-
ten und aufgrund der Befreiungsprozesse, die
in der Dritten Welt (mit ihren Entsprechungen
in der Ersten Welt im Widerstand gegen die
Diktaturen, in Demokratisierungsbestrebungen
usw.) in Gang gekommen sind, erscheint heute
der Bereich des Politischen den Christen als ein
Bereich fiir Heiligkeit, der andere mégliche Be-
reiche nicht ausschliefit, sich jedoch als eine
Moglichkeit und den Zeichen der Zeit entspre-
chend geschichtlich als eine Notwendigkeit dar-
stellt.

Der zweite Aspekt des Neuen, der jiingeren
Datums ist und aus der Erfahrung des politischen

Engagements der Christen hervorgegangen ist,
besteht darin, dafl es nicht mehr nur darum geht,
Glauben und Politik, Christentum und Politik
miteinander in Beziehung zu bringen und ihre
theoretische Vereinbarkeit und die Notwendig-
keit des politischen Engagements vom Glauben
her zu analysieren, sondern Heiligkeit und Poli-
tik miteinander zu verbinden. Dies beruht, so
glauben wir, auf einer doppelten Feststellung:
a) Um ein christliches politisches Leben fithren
zu konnen, geniigt nicht die theoretische Ein-
sicht in ihre Moglichkeit und Legitimitit, son-
dern es bedarf einer beachtlichen Verwirklichung
spezifisch christlicher Werte; b) eine heilige Pra-
xis politischen Handelns ist notwendig, um des-
sen negative Begleiterscheinungen zu vermeiden
und auch um seine geschichtliche Wirksamkeit
zu steigern.

Die Politik bietet darum heute eine Materiali-
tat fiir die Heiligkeit, und die Heiligkeit ermog-
licht ein politisches Handeln, das zu grofierer
Menschlichkeit beitrigt, sowohl in bezug auf
denjenigen, der es praktiziert, als auch in bezug
auf das politische Vorhaben, zu dem der Anstofl
gegeben wird. Dies wollen wir im folgenden
zeigen und dabei von der bestehenden Wirklich-
keit dieser Art von Heiligkeit und nicht nur von
einer rein begrifflichen Analyse ausgehen.

II. Eine Heiligkeit, die Politik verlangt

«Ein wirklich tiefer Glaube fiihrt zu politi-
schem Engagement und mufs in einem Land
wie dem unseren, in dem die soziale Ungerech-
tigkeit herrscht, Konflikte erzeugens» (Erzbi-
schof Romero am 15.2.1980)°.

1. Die Entfaltung christlicher Heiligkeit setzt
immer voraus, daf sie eine Antwort auf den
Willen Gottes ist. Dieser Wille kann in bezug auf
konkrete Personen unterschiedlich sein, aber er
mufl im wesentlichen das einschliefen, was der
klare Wille Gottes zu einem bestimmten Zeit-
punkt der Geschichte ist. Wie Medellin und
Puebla deutlich machen, besteht dieser vorrangi-
ge Wille Gottes heute darin, dafl die armen
Mehrheiten Leben haben, daff sie «Hauser bauen
und selbst darin wohnen, ... Reben pflanzen und
selbst ihre Friichte genieflen» (Jes 65, 21); negativ
ausgedriickt besteht er darin, dafl Elend und
Unterdriickung von Millionen von Menschen,
die stindige Miflachtung ihrer Wiirde, die ent-
setzliche Verletzung ihrer Rechte, die Massaker,
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der Massenexodus, Verhaftungen, Folter und
Morde authoren. Die Antwort auf diesen vor-
dringlichen Willen Gottes isteine besondere Art
der Liebe zu den Menschen, die andere Formen
der Liebe nicht uberflissig macht, sich jedoch
nicht auf diese Formen reduzieren lifit: die Men-
schen zu lieben, denen das Leben am meisten
vorenthalten wird, und darauf hinzuarbeiten,
dafl sie es bekommen; mit den Worten von
Erzbischof Romero: «ein Minimum zu verteidi-
gen, das die grofite Gabe Gottes ist: das Leben».
Diese Liebe, die eine Antwort auf den Willen
Gottes und zugleich auf das ungeheure Leid der
heutigen Menschheit ist, bezeichnen wir als poli-
tische Liebe.

Diese politische Liebe besitzt einige spezifi-
sche Merkmale, die sie von anderen Formen der
Liebe unterscheiden. Erstens bedeutet sie eine
metdnoia, um in den sichtbaren Auflerungen des
Todes und seiner strukturellen Ursachen, die
sich verbergen und sich zu verbergen suchen, die
Wahrheit der Welt so zu sehen, wie sie ist, um in
diesem allgemeinen Tod die wichtigste Tatsache
und das schwerwiegendste Problem der Mensch-
heit zu sehen, das, was den Sinn der Geschichte
und des Menschen am schirfsten in Frage stellt,
und um die Wahrheit der Dinge nicht durch
Ungerechtigkeit zu unterdriicken (Rom 1,18).
Sie bedeutet die Barmberzigkeit, die sich vom
Leid der unterdriickten Mehrheiten betreffen
ldf8t, das nicht schweigt und nicht zum Schwei-
gen zu bringen ist, das «misereor super turbam»
Jesu. Sie bedeutet das Bewufltsein der Verant-
wortung angesichts der Frage: «Was hast du mit
deinem Bruder gemacht?» (Gen 4, 9f.) und der
Mitverantwortung fir sein Schicksal, einer Mit-
verantwortung, in der der Mensch im iibrigen
allein dadurch menschlich werden kann, daff er
seine Wiirde durch die Anteilnahme am Leid der
Menschheit wiedergewinnt.

Die politische Liebe will wirksam sein. Sie
mufl dem Tod, der mit der Wurzel ausgerottet
werden soll, und dem Leben der Armen, das
eingepflanzt werden soll, angemessen sein. Um
zu begreifen, worum es bei der erstrebten Wirk-

samkeit geht, muff man in erster Linie auf den

Empfinger dieser Liebe achten. Dies sind die als
Kollektiv, als gesellschaftliche Gruppe oder
Klasse betrachteten Armen; auf jeden Fall ist es
nicht das arme Individuum, sondern die pélis, die
Welt der Armen. Auflerdem sind es die materiell
Armen; was beseitigt werden muf3, ist also nicht
nur die innere Wiirdelosigkeit, unter der sie’zu

leiden haben, sondern auch die materielle Ar-
mut. Weiterhin sind es diejenigen, die wegen der
und im Gegensatz zu den Machtigen Arme sind;
sie sind in dialektischem Sinn arm und durch ihre
blofle Existenz Ursache von Konflikten®.

Die politische Liebe, die die Situation dieser
Armen verdndern will, braucht ihre spezifischen
Mechanismen, die sich von denen anderer For-
men der Liebe unterscheiden; sie mufl nach
struktureller Wirksamkeit streben. Deshalb mufl
sie die Unterdriickung anprangern und deren
strukturelle Ursachen entlarven, sich zum An-
walt ihrer Grund- und Menschenrechte, ihrer
gesellschaftlichen und politischen Rechte ma-
chen und die «dringenden und mutigen» struktu-
rellen Verinderungen fordern, wie Paul VI.
sagte.

Sie muf} im ibrigen in den Armen nicht nur die
Empfinger einer politischen Wohltatigkeit se-
hen, sondern auch — und vor allem heute im
Hinblick auf die Situation vieler Linder der
Dritten Welt — die aktiven Krifte, die ihr eigenes
Schicksal als Volk in die Hand nehmen, die um
ihre Befreiung kimpfen, die grofite Last dieses
Kampfes tragen und diesen objektiv auf die
Schaffung einer neuen Gesellschaft hinlenken.
Aus diesem Grund muf die politische Liebe auch
zu einer Beteiligung — deren Formen sehr unter-
schiedlich sein konnen — am Kampf der Armen
auf derideologischen und gesellschaftlichen Ebe-
ne, aber auch auf der politischen und - in wirkli-
chen Grenzfallen — auf der militirischen Ebene
fiihren*.

2. Diese politische Liebe ist der Hauptinhalt
der politischen Heiligkeit. Dariiber hinaus bietet
die Praxis der politischen Liebe aber auch struk-
turelle Moglichkeiten fiir besondere Tugenden,
die auf anderen Wegen schwieriger zu erreichen
sind. Sie fordert eine spezifische Askese, die auf
die grundlegende christliche Ethik verweist: die
kénosis und das erniedrigende Sich-Einlassen auf
die Welt der Armut und der Armen als Selbstent-
duflerung; die Askese, die fiir 6ffentliche Kritik
und Entlarvung erforderlich ist und nétig ist, um
geschichtliche Geduld zu bewahren und an der
Solidaritit mit den Armen festzuhalten. Sie f6r-
dert das Wachstum eines reifen Glaubens und
reifer Hoffnungen, die in dem Mafle, wie sie
lebendig bleiben und wachsen, auch zu ihrer
eigenen Versuchung beitragen. Sie fordert die
christliche (pastorale, liturgische, theologische,
spirituelle) Kreativitdt, die aus dem Un:en der

Geschichte hervorgeht.
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Vor allem f6rdert sie gleichsam ex opere opera-
to die Verfolgung. Die Prophezeiung Jesu geht in
diesem Punkt in unerbittlicher Weise in Erfiil-
lung. Im Unterschied zu anderen Formen der
Liebe entfesselt die politische Liebe das spezifi-
sche Leid der Verfolgung durch alle Michte
dieser Welt. Angegriffen, verleumdet, bedroht,
ausgewiesen, verhaftet, gefoltert und getdtet
werden nicht irgendwelche Christen, sondern
die politischen Christen.

Diese Verfolgung bestitigt, dafl eine wesentli-
che Liebe dagewesen ist; in ihr zu bleiben bedeu-
tet eine bemerkenswerte Ubung christlicher Tap-
ferkeit und ein beachtliches Glaubenszeugnis.
Wenn die Verfolgung zum Opfer des eigenen
Lebens fiihrt, wenn in dieser Opfergabe die
Liebe zu den armen Mehrheiten gegenwirtig ist,
die den ganzen Prozefl der politischen Liebe in
Gang gesetzt hat, dann wird das Opfer des
Lebens zum Martyrium. Damit wird die grofite
Liebe zu den Armen bezeugt und auch objektiv
fiir den Gott des Lebens Zeugnis abgelegt. Der
Tod geschieht um der Gerechtigkeit willen, in
expliziter oder in anonymer Weise jedoch um der

Gerechtigkeit Gottes willen. Daher mufy man .

von Martyrium sprechen. Es ist sicher eine Sa-
che, zu behaupten, dafl alle ohne jede Ausnahme,
die aus politischen Griinden gefallen oder ermor-
det worden sind, in allen Punkten des christli-
chen Lebens vollkommen gewesen seien; eine
andere Sache wire es jedoch, wenn man denen,
die ihr Leben hergeben, die tiefe, grofiere Liebe
absprechen wollte. So sagte Erzbischof Romero
im Hinblick auf einen ermordeten Priester: «Fiir
mich sind sie wirklich Mirtyrer im landliufigen
Sinn. Sie sind Menschen, die gerade diese Inte-
gration in die Armut gepredigt haben. Sie sind
wirkliche Menschen, die bis an die gefahrlichsten
Grenzen gegangen sind, wo man mit dem Finger
auf jemanden zeigen kann und sie am Ende totet,
so wie man Christus getStet hat» (23.9.1979)°.

Die Haufigkeit eines solchen Todes ist letzten
Endes eine Tatsache, die nicht nur erlaubt,
a priori von der Moglichkeit einer politischen
Heiligkeit zu sprechen, sondern die dazu zwingt,
a posteriori von ihr zu sprechen.

Wenn so viel vergossenes Blut von Bischéfen,
Priestern, Ordensfrauen, Katecheten, mit der
Wortverkiindigung Beauftragten und auch von
Christen, die Bauern, Arbeiter, Gewerkschaftler
und Kimpfer sind, nicht davon iiberzeugen
konnte, dafl der politische Bereich ein geeignetes
Feld fiir die Heiligkeit darstellt, mehr noch, daf§
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in der heutigen Zeit die Heiligkeit normalerweise
tber das Politische fiihrt, dann wire kein einzi-
ger theologischer Diskurs in der Lage, diese
Uberzeugung zu vermitteln®. Wer sich jedoch
nicht einmal angesichts einiger ganz offensichtli-
cher Fille davon iiberzeugen liele, der kénnte
auch den Tod Jesu nicht als den Tod des Gerech-
ten deuten, sondern dem bliebe nichts anderes
tibrig, als ihn als den Tod eines Gotteslisterers
und Aufrithrers zu interpretieren, so wie es die
Machthaber seiner Zeit versuchten.

3. Diese politische Heiligkeit legt heute struk-
turell von der Heiligkeit Gottes im Hinblick auf
deren inkarnatorisches Prinzip Zeugnis ab. Gott

. ist das heilige My‘sternum und als Mysterium

der;emge, der immer jenseits des Menschen und
jenseits der Geschichte steht; von daher ist man
zu der Definition des Wesens der Heiligkeit als
Trennung und Entfernung vom Profanen ge-
kommen. Von Jesus her bedarf dies jedoch der
Korrektur.

Der Gott, der heiliges Geheimnis ist, hat sich
dem Menschen genahert; er hat die Symmetrie
zwischen den Moglichkeiten, Erlosung oder
Verdammung zu sein, zerbrochen. Und dieses
Sich-Nihern ist in zweifacher Weise skandals:
Es ist ein Sich-Nihern des Mysteriums Gottes
und ein parteiliches Sich-Nihern gegeniiber den
Armen und Unterdriickten. Weil er sie liebt
(Puebla Nr. 1142), hat Gott ihre Verteidigung
tibernommen, kimpft er gegen die Gotzenbilder
des Todes und gibt sich deutlich als der Gott der
Gerechtigkeit zu erkennen, der wirklich das
Leben der Armen will. Darin besteht seit Jesus
die neue, skandalose Heiligkeit Gottes: daf} er
sich erlosend den Armen nihert und schliefilich
am Kreuz Jesu das gleiche Schicksal erleidet wie
sie.

Dasselbe sagt letzten Endes heute noch deutli-
cher der politische Heilige. Dieser will nicht mehr
als die Tat Gottes wiederholen, die darin besteht,
sich den armen Mehrheiten befreiend zu nihern
und das Schicksal, das aus dieser Nihe folgt,
anzunehmen. Aus diesem letzteren theo-logi-
schen Grund ist die politische Heiligkeit eine
Moglichkeit und geschichtlich eine Notwendig-
keit. Es gibt heute keinen anderen Weg, um der
Welt zu sagen, dafl Gott die armen Mehrheiten
wirklich liebt.

I11. Eine Politik, die Heiligkeit verlangt

«Ich glanbe, meine Briider und Schwestern,
dafS die Heiligen die anspruchsvollsten Men-
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schen gewesen sind. Und diesen Anspruch habe
ich fiir euch und fiir mich: dafl wir grofs seien,
in anspruchsvoller Weise grof, denn wir sind
Ebenbilder Gottes und konnen uns nicht mit
mattelmafiger Grofle zufriedengeben» (Erzbi-
schof Romero am 23.9.1979).

1. Der Bereich des Politischen ist fiir die Heilig-
keit notwendig; aber er bleibt ein geschaffener
Bereich, und damit ist er ein beschrinkter Be-
reich, der seine besondere Versuchung besitzt
und zu einer ihm eigenen Sundhaftigkeit neigt,
denn er umfaflt vor allem den Umgang mit der
Macht. ‘

Es gibt geschichtliche — und nicht notwendig
ethische — Beschrankungen bei dem Bemiihen, in
einem gerechten politischen Entwurf fiir die
Armen die Gleichzeitigkeit von Revolution und
Versohnung, Gerechtigkeit und Freiheit, neuen
Strukturen und neuen Menschen, messianischem
Ideal und der dieses abschwichenden Realitit zu
wahren. Auflerdem gibt es, nun schon auf der
ethischen Ebene, die eigene Begehrlichkeit, die
in demjenigen wirksam ist, der das politische
Handeln vollzieht, und sei es mit der gerade
beschriebenen Intention. Aufgrund seines We-
sens kann das politische Handeln in groflerem
oder geringerem Mafle dazu verfithren, an die
Stelle der Befreiung der Armen den Sieg dessen
zu setzen, was zur eigenen personlichen Sache
oder zur Sache einer Gruppe geworden ist, an die
Stelle des Leids der Armen die aus der Politik
erwachsende Leidenschaft, an die Stelle des Die-
nens das Dominieren, an die Stelle der Wahrheit
die Propaganda, an die Stelle der Bescheidenheit
die Anmaflung, an die Stelle des Geschenkhaften
die ethische Uberlegenheit. Es besteht die Ge-
fahr, einen der Bereiche der Wirklichkeit, in dem
sich der Kampf um Befreiung am stirksten ent-
wickelt, zu verabsolutieren, nimlich den sozia-
len, politischen oder militirischen, und dafir
andere wichtige Bereiche der Wirklichkeit zu
vernachlissigen, die ebenfalls zum armen Volk
gehdren und sich frither oder spiter fiir diese
Verabsolutierung richen werden. Schliefilich

gibt es noch die Schwierigkeit, die vorhin be--

schriebene politische Liebe bis zu ihren letzten
Konsequenzen durch die Konflikte, in die sie
verwickelt, und die Risiken, die sie erzeugt,
durchzuhalten.

Diese im politischen Bereich wirksame Be-
schrinktheit und ungeordnete Begehrlichkeit
schmilern keineswegs die Giiltigkeit und Not-
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wendigkeit der Tatsache, dafl er ein Bereich fiir
Heiligkeit ist; auch in den anderen Bereichen
(personliche Askese, Gebet, Praxis der Nich-
stenliebe) gibt es Beschrankungen und eine je
eigene ungeordnete Begehrlichkeit — eine Tatsa-
che, die man normalerweise nicht deutlich genug
hervorhebt. Sie weist jedoch auf die Notwendig-
keit hin, das Politische mit Geist zu leben, damit
die politische Liebe Liebe sei und bleibe und die
politischen Freiheitspline immer fiir das Reich
Gottes offen bleiben.

2. Diese Notwendigkeit stellt man heute ge-
schichtlich fest; dies jedoch nicht nur — freilich
auch — deshalb, weil die Forderung nach Geist
dem Menschen schon allein aus seinem Mensch-
sein und im Hinblick auf alle Bereiche seines
Handelns erwichst, sondern vor allem deshalb,
weil die Christen, die die politische Liebe am
ehrlichsten praktizieren, dies verlangen.

Auch fiir das politische Handeln braucht man
den Geist Jesu und ebenso fiir die Gebiete, die am
meisten mit Politik zu tun haben. Man braucht
die Reinheit des Herzens, um die Wahrheit der
Dinge zu erkennen, um Erfolge und Fehlschlige
in den Kdmpfen und Plinen fiir die Befreiung
ehrlich zu analysieren, um das, was dem Wohl
der armen Mehrheiten am meisten entspricht, als
Handlungsmafistab beizubehalten, um die Ver-
suchung des Dogmatismus zu tiberwinden, die
so eng mit dem politischen Geschaft verbunden
ist. Die Suche nach Frieden braucht man auch
mitten im notwendigen Kampf, um die Gewalt
nicht zu mystifizieren, selbst wenn diese gerecht
und legitim ist, und um nicht sein ganzes Ver-
trauen in sie zu setzen und von ihr die Lésung
objektiver Probleme zu erwarten, und um andere
friedlichere Mittel des Kampfes, die vor und
gleichzeitig mit einem bewaffneten Kampf ein-
zusetzen sind, nicht aufler acht zu lassen. Man
braucht Barmherzigkeit, um das Leid des Volkes
nicht unangemessen zu relativieren und es auf
unvermeidliche soziale Kosten zu reduzieren,
um dem Feind nicht die Zukunft zu verbauen,
um die schwache Chance der Vergebung und
Versohnung nicht zu zerstéren. Man braucht die
Demut, die sich im Grunde als «unniitzer Die-
ner» und Stinder weiff, um die Geschenkhaftig-
keit des Handelns zu wahren, um in schwierigen
Situationen um Kraft zu bitten und die Befreiung
als jemand zu verwirklichen, der Vergebung
gefunden hat.

3. Dieser Geist ist die Heiligkeit, die das
politische Handeln erfordert, damit dieses als
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Liebe durchgehalten werden und wachsen kann.
Thre Verwirklichung ist in personlicher Hinsicht
schwierig und in struktureller Hinsicht utopisch.
Aber darum ist diese Heiligkeit dennoch nicht
idealistisch, sie ist sogar geschichtlich wirksam.

Diese Heiligkeit im politischen Bereich legt
heute von der Heiligkeit Gottes in ihrer eschato-
logischen Dimension Zeugnis ab. Der nahe Gott,
von dem vorhin die Rede war, ist nach wie vor
der die Geschichte transzendierende Gott, aber
nicht als reines Jenseits, sondern als utopisches
Prinzip. Als Utopie ist seine Wirklichkeit nie-
mals in angemessener Weise realisierbar; als
Prinzip begriindet er jedoch geschichtliche
Wirklichkeiten. Der eschatologische Vorbehalt
relativiert nicht alle geschichtlichen Wirklichkei-
ten und alles politische Handeln in gleicher Wei-
se, sondern ist der wirkliche Vorbehalt der Ge-
schichte, damit diese fruchtbarer werde und das
politische Handeln immer ein Ziel habe, an dem
es sich ausrichten kann.

Der politische Heilige ist derjenige, der sich
immer wieder das Ideal des Reiches Gottes und
den Gott des Reiches zum Vorbild nimmt, um

die Geschichte und seine eigene Praxis zu gestal-

ten. Trotz der Schwierigkeit hilt er immer an der
Letztgiiltigkeit der Erstrangigkeit des Lebens,

der Gerechtigkeit, des notwendigen Kampfes,.

der notwendigen Revolutionen und strukturel-
len Reformen fest, aber er hilt. auch an der
Notwendigkeit der vollen Entfaltung des Le-
bens, der Wahrheit und der Freiheit, der Versoh-
nung und der Verinderung des menschlichen
Herzens fest. Auflerdem wahrt er die noch
schwieriger zu erreichende Gleichzeitigkeit bei-
der Arten von Idealen.

Diese Heiligkeit heifit, die Tat des Gottes, der
eschatologisch heilig ist, in der Geschichte zu
wiederholen. Sie ist notwendig, damit der Christ
sein Spezifikum im politischen Handeln be-
wahrt, aber auch, damit dieses wirksamer sein
kann und gegen seine Versuchungen besser gefeit
ist. Auf kurze Sicht mag diese Heiligkeit als
Hemmschuh erscheinen, weil sie Energien auf
etwas verwendet, das nicht ausschliefSlich politi-
sches Handeln ist; und wegen der mit ihrem
Wesen verbundenen Schwierigkeit kann sie idea-
listisch erscheinen. Auf weite Sicht ist sie jedoch
auch geschichtlich fruchtbar, wie in exem;)lari-
scher Weise Erzbischof Romero gezeigt hat”. Mit
seinem Wort und Beispiel trug er Geist in die
Wirklichkeit und den Kampf des salvadoriani-
schen Volkes hinein; damit machte er es ent-
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schlossener im Einsatz fiir seine Befreiung, poli-
tisch wirksamer und aufmerksamer gegenuber
jeder Abweichung des politischen Handelns, die
das Wohl der armen Mehrheiten nicht absolut
ernst nimmt.

1V. Notwendigkeit und Bedeutung der
politischen Heiligkeit

Die politischen Heiligen sind eine Realitdt. Die
leidenden Vélker erkennen diejenigen als Heilige
an, die sich aus Liebe in den politischen Bereich
inkarnieren, und erkennen nur diejenigen als
Heilige von heute an, die das Risiko dieser
Inkarnation auf sich nehmen. Dies kann auf
verschiedene Weise geschehen — und das Opfer
des Lebens verleiht ihnen ihre letzte Rechtferti-
gung: in der pastoralen Tatigkeit der vier US-
amerikanischen Missionarinnen Maura, Ita, Jean
und Kathy, im bischéflichen Wirken von Erzbi-
schof Romero oder in dem ausdriicklich revolu-
tiondren Engagement von Gaspar Garcia Lavia-
na. In der heutigen Zeit wird man im tbrigen
nicht nur von einzelnen Heiligen sprechen miis-
sen, sondern auch von Gruppen von Armen, von
ganzen Volkern, die an der politischen Heiligkeit
Anteil haben, wenn sie fiir die Befreiung der
Armen kimpfen, diese Kimpfe mit christlichem
Geist erfiillen und in jedem Fall, wenn sie allein
schon in threm Wesen als gekreuzigte Volker am
Schicksal des Gottesknechts Anteil haben.
Diese Heiligkeit kann natiirlich verschiedene
Stufen haben; sie mufl durchaus nicht mit dem
iibereinstimmen, was die Kirche in den Kanoni-
sierungsprozessen heute noch unter Heiligkeit
versteht; denn im Grunde kennt nur Gott das
wirkliche Maf} der Liebe dieser neuen Heiligen.
Dies alles darf jedoch nicht im geringsten dazu
fithren, daff man iiber diese neue, tiberraschende
und massive Tatsache hinwegsieht oder sie nicht
in ihrer ganzen Bedeutung wiirdigt. Die politi-
sche Heiligkeit ist heute geschichtlich notwen-
dig, damit die Armen die gute Nachricht begrei-
fen und die Geschichte sich auf den Weg zum
Reich Gottes begibt und fruchtbarer wird. Im
tbrigen ist sie fiir die Kirche selbst wichtig, damit
sie in ihrer Mitte zur Wahrheit des Evangeliums
zuriickfindet und dieses zur Grundlage ihrer
Sendung macht und damit sie nach auflen die
Glaubwiirdigkeit erhilt und behalt, die thr in der
heutigen Menschheit nur eine wirksame Liebe zu
den Armen verschaffen wird. Nur auf diese
Weise wird sie tiberdies der Herausforderung
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begegnen konnen, die das Auftauchen anderer
Heilsinstanzen der Armen, die den Gott Jesu
Christi nicht akzeptieren oder ihn nicht zum
Ausdruck bringen, fir die Zukunft des Glaubens
bedeutet.

Die politische Heiligkeit in den beiden be-
schriebenen Aspekten und in ihrer Gleichzeitig-
keit durchzuhalten, ist schwierig. Aber es ist eine
heutige Notwendigkeit und — ohne jede falsche
spiritualistische Farbung — eine Gabe Gottes. So
sah es Erzbischof Romero. Einige Aussagen von
ihm konnen besser als lange Analysen zum Ver-
stindnis dessen beitragen, was politische Heilig-

! Zur allgemeinen Thematik dieses Artikels vgl. L. Boff,
La fe en la periferia del mundo (Santander 1981) 209—262; das
der Spiritualitit der Befreiung gewidmete Heft CHRISTUS
(Mexiko 1979-1980) 5291.

2 Vgl. zu diesen Gedanken: O. A. Romero, Die notwendi-
ge Revolution (mit einem Beitrag von Jon Sobrino), Mainz/
Miinchen 1982 (Ubersetzung aus «La voz de los sin voz, San
Salvador 1980).

* Vgl. I Ellacuria, Los pobres, lugar teolégico en América
Latina: Diakonia 21 (Managua 1982) 41-57.

* Vgl. die Hirtenbriefe von Erzbischof Romero: La voz de
los sin voz, 93—172; Zur Frage der Gewalt ebd. 113119,
156-159, 435-445; deutsch: Romero, Die notwendige Re-
volution, bes. 80—85.

> Vgl. Juan Hernandez Pico, Das Martyrium heute in
Lateinamerika: Argernis, Wahnsinn und Kraft Gottes, in
diesem Heft von CONCILIUM,; J. Sobrino, Resurreccién de
la verdadera Iglesia (Santander 1981) 177-209, 243—266;
Persecucion a la Iglesia en Centroamérica: Estudios Centroa-
mericanos 393 (ECA, San Salvador 1981) 645—664.

8 Zur Problematik der bewaffneten Kimpfer als mégliche
Mirtyrer vgl. Juan Herndndez Pico, 2aO. ;]. Sobrino, Resur-
recci6n de la verdadera Iglesia 197ff.

7 Vgl. I. Ellacuria, El verdadero pueblo de Dios segin
Mons. Romero: ECA 392 (1981) 529-554.
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keit ist, wie man sie gewahrleisten und wie man
ihr dankbar sein kann: «Ich freue mich, meine
Briider und Schwestern, dafy unsere Kirche ver-
folgt wird eben wegen ihrer vorrangigen Option
fiir die Armen und weil sie versucht, mit dem
Anliegen der Armen eins zu werden»
(15.7.1979). «Es wire traurig, wenn wir in ei-
nem Land, in dem man einander auf so entsetzli-
che Weise ermordet, zu den Opfern nicht auch
Priester zihlen konnten. Sie sind das Zeugnis
einer Kirche, die sich mit Leib und Seele auf die
Probleme des Volkes eingelassen hat»
(24.6.1979).
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