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ziehen, weil ja sonst auch das passive Erdulden
des Todes um einer einzelnen christlichen und
sittlichen Forderung willen nicht Martyrium ge-
nannt werden diirfte. Thomas verteidigt also in
seinem Sentenzenkommentar einen umfassende-
ren Begriff des Martyriums, so wie er hier vorge-
schlagen wird.

Leonardo Boff

Martyrium: Versuch einer
systematischen Reflexion

Nach allgemeiner Auffassung ist ein Martyrer
derjenige, der als Zeuge der religiosen Wahrheit
oder wegen einer bestimmten, von jener religio-
sen Wahrheit abgeleiteten Praxis einen gewaltsa-
men Tod erlitt’. Eine theologische Reflexion, die
ein systematisches Interesse hat, kann nicht dar-
auf verzichten, folgende Frage zu stellen: Warum
gibt es Mirtyrer? Welches Verstiandnis des Le-
bens liegt der Tat ihres Martyriums zugrunde?
Die Antwort auf diese einfachen Fragen wird uns
in eine systematische Reflexion einfiihren.

An erster Stelle ist das Martyrium moglich,
weil es Menschen gibt, die es vorziehen, das
eigene Leben zu opfern, statt ihren Uberzeugun-
gen untreu zu werden. Fiir einen Martyrer ist
nicht alles wertvoll: Es konnen Situationen ent-
stehen, in denen sein Gewissen von ihm fordert,
daf er die Verfolgung auf sich nimmt und sein
Leben opfert, um damit Zeugnis von der Wahr-
heit zu geben.

An zweiter Stelle ist das Martyrium mdglich,
weil es andere Menschen und Instanzen gibt, die
die Verkiindigung und Anklage der Mirtyrer
abweisen. Thre Antwort besteht in Verfolgung,
Folterung und Mord. Diese Tatsache offenbart
uns, daff die Geschichte allgemein von einer

Eine legitime «politische Theologie» und eine
Theologie der Befreiung sollten sich dieser Be-
griffserweiterung annehmen. Sie hat eine sehr
konkrete praktische Bedeutung fiir ein Christen-
tum und eine Kirche, die ihrer Verantwortung
fiir Gerechtigkeit und Frieden in der Welt sich
bewuflt sein wollen.

bedauernswerten Situation gezeichnet ist: Die
Wahrheit, die Gerechtigkeit und Gott selbst sind
keine transparenten Wirklichkeiten, die sich im-
mer klar und eindeutig zeigen und aufzwingen.
Sie prigen nicht ohne weiteres die Bezichungen
zwischen den Menschen und den Gesellschaften.
Es bestehen in der Geschichte Mechanismen der

- Herrschaft und der Liige, die die Leugnung

Gottes einschlieen. In einer solchen Situation
kann man nur als Verfolgter und Mirtyrer ohne
Verrat und Siinde an Gott, der Wahrheit und der
Gerechtigkeit festhalten. Immer gab es Martyrer
in der Geschichte. Jesus von Nazareth steht in
dieser Tradition des Mirtyrertums. In der Nach- !
folge Christi gibt es in der Kirche nicht nur |
Miartyrer, sondern sie ist eine Kirche der Marty- |
rer. Zum wahren Begriff der Kirche gehort das |
Martyrium?. Die Kirche ist nicht nur verpflich- |
tet, einer Lehre treu zu bleiben, sondern vor 3
allem muf} sie dem Leben Jesu treu bleiben, der |
Verfolgung und Martyrium erlitt. -

Unsere theoretische Strategie in diesem Auf-
satz wird folgender Ordnung folgen: Erstens
werden wir {iber den Urmirtyrer Jesus Christus
reden, dann iiber die Mirtyrer fiir den christli-
chen Glauben, die in ihrem Martyrium Christus
nachfolgten, schliefilich iiber die Martyrer fiir
das Reich Gottes, wobei wir hier vor allem
diejenigen meinen, die zwar nicht ausdriicklich
dem christlichen Glauben anhingen, die sich aber
fiir die Sache einsetzten, die die Sache Jesu, die
Sache des Reiches ist. Sie wufiten thr Leben fiir
diejenigen Werte zu opfern, die wie die Wahr-
heit, die Gerechtigkeit, die Liebe zu Gott und zu
den Armen die Utopie des Reiches konkreti-
slerem.
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I. Jesus Christus, Ursakrament des Martyriums

Der gewaltsame Tod Jesu war die Folge einer
Botschaft und einer Lebenspraxis. Dieser Tod
kann auf unterschiedliche Weise interpretiert
werden: als gerechte Strafe fiir eine Gottesliste-
rung und die Verachtung des Gesetzes (so die
Pharisier) als Scheitern einer subversiven und
revolutioniren Politik (so die Rémer) oder als
der Preis, der in einem Kontext des Sich-nicht-
Bekehrens fiir die Befreiung und Erlosung der
Menschen zu bezahlen war. Die Gemeinden der
Urkirche versuchten mit Hilfe von Motiven und
bestimmten Gestalten des Alten Testaments die
religidse Bedeutung und den erlésenden Wert
des Lebens und des Schicksals Jesu zu verstehen.
So verstanden sie ihn als den leidenden Gerech-
ten, als den Diener, der die Lasten anderer auf
sich nimmt und sich fiir sie hingibt, als den
verfolgten und getSteten Propheten oder auch als
den Mirtyrer’.

Er wird dann auch ausdriicklich im Neuen
Testament der «getreue und wahre Mirtyrer
(= Zeuge)» genannt (Offb 3,14, vgl. 1,5). Das ist
er dann auch im doppelten klassischen Sinn des
Wortes: Er ist derjenige, der vor einem Gericht
ein miindliches Zeugnis ablegt (vgl. 1 Tim 6,13),
und er ist derjenige, der durch sein Handeln,
indem er Verfolgung und Tod auf sich nimmit,
Zeuge ist (vgl. Offb 1,5). Es scheint, dafl die
urspriingliche Version des Markusevangeliums
iiber den Prozefl und die Verurteilung Jesu einem
von den hellenistischen und spitjiidischen Mar-
tyrerakten inspirierten Rahmen der Acta Marty-
rum gefolgt ist*.

Besonders in den spiteren christlichen Mirty-
rerakten wird Jesus als der Prototyp des Mirty-
rers dargestellt’ Die christlichen Mirtyrer ver-
standen sich als Nachfolger des Mirtyrers Chri-
stus, wie schon Polykarp, der «socius Christi»
(Christod koinonos) genannt wurde®.

Dies hier ist nicht der Platz, die ganze Bedeu-
tung des Jesusereignisses unter dem Gesichts-
punkt des Martyriums herauszuarbeiten. Einige
Hinweise mogen gentigen’. Die Perspektive des
Martyriums zeigt sich in dem Augenblick, in
dem die Botschaft und das Leben Jesu anfangen,
eine Krise bei verschiedenen Gruppen des Juden-
tums auszulésen, was zu Unverstindnis, Ver-
leumdung, Todesdrohungen fiihrt. Jesus hat sich
hier nicht ahnungslos und naiv seinem Tod ge-
geniiber verhalten, sondern mutig hat er die
Gefahren gesehen und auf sich genommen. In

der letzten Zeit seines Lebens versteckte er sich
vor der Tempelpolizei, aber zur gleichen Zeit
machte er keine Zugestindnisse, damit man auf-
hérte ihn zu verfolgen. Er bewahrte eine radikale
Treue gegeniiber seiner Botschaft, seinem Vater
und dem Weg, den er gehen wollte. Er bricht den
Kontakt mit seinen Gegnern nicht ab, weicht
ithnen auch nicht aus. Als die Krise in Galilda
ihren Héhepunkt erreicht, «macht er sich ent-
schieden auf den Weg nach Jerusalem» (Lk 9,51),
um sich dort der entscheidenden Schluffausein-
andersetzung zu stellen.

Die Berichte iiber das Gebet in Getsemani
und tiber das Leiden beweisen die Starke Jesu in
einer Situation auflerster Bedringnis. Die ver-
trauensvolle Hingabe seines Lebens am Kreuz
(«Vater, in deine Hinde lege ich meinen Geist»,
Lk 23, 46) ist der Sieg tiber die Versuchung der
Verzweiflung («Mein Gott, mein Gott, warum
hast du mich verlassen», Mk 15,34).

Schon sehr frith in der apostolischen Zeit der
Kirche hat man das Bild erarbeitet von Jesus als
demjenigen, der geduldig leidet und der hierin
ein Beispiel fiir alle ist, die zu Unrechr leiden,
weil sie sich in ihrem Gewissen nach Gott richte-
ten (vgl. 1 Petr 2,19): «Er wurde geschmiht,
schmihte aber nicht; er litt, drohte aber nicht,
sondern tberliefl seine Sache dem gerechten
Richter» (1 Petr 2,23).

Man darf das Martyrium Jesu nicht falsch
verstehen®. Man kann nicht behaupten, dafl
es einfach ohne weiteres, ohne irgendwelche
Vermittlungen, Gottes Ratschligen entspricht.
Denn zuallererst, als historische Tatsache, be-
deutet dieses Martyrium doch, dafl die Botschaft
und die Person Jesu von denjenigen verworfen
wurden, die sich nicht zum Reich Gottes bekeh-
ren wollten. Wenn Jesus in dieser Situation sich
selbst und seiner Sendung treu bleiben wollte,
muflte er bereit sein, Verfolgung und Martyrium
auf sich zu nehmen. Gott wollte ja nicht den Tod
seines Sohnes an sich, sondern er wollte seine
Treue, die in einem Kontext des Sich-nicht-
bekehren-Wollens seiner Feinde einen gewaltsa-
men Tod zur Folge hatte.

Diese Perspektive ist wichtig, wenn man das
Martyrium verstehen will. Denn das Martyrium
wird niemals um seiner selbst willen angestrebt,
sondern es wird dem Mirtyrer von anderen
aufgezwungen, falls er nicht bereit ist, von einem
bestimmten Verhalten abzuweichen. Sagte Au-
gustinus nicht: «Es ist nicht der Schmerz, son-
dern der Grund des Martyriums, der jemanden
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zum wahren Mirtyrer macht»’? Der Mirtyrer
verteidigt nicht sein Leben, sondern er tritt fur
seine religiose Uberzeugung ein, die Ausdruck
seiner Treue Gott und seinem Bruder gegentiber
ist. Diese Uberzeugung kann man nur verteidi-
gen, indem man bereit ist, zu sterben'®.

In diesem Sinn stellt uns der Martyrer vor die
radikale Frage: Was ist der entscheidende Sinn
dieses Lebens, das fiir etwas geopfert wurde, das
grofier als das Leben selbst sein soll? Die Aufer-
stehung des Mirtyrers Jesus hat unter anderen
theologischen Bedeutungen auch diese: Wer das
Leben auf diese Weise verliert, wird es in Fiille
wiedererlangen. Dem Mirtyrer ist die volle Teil-
habe an der Wirklichkeit, dort wo sie die Fiille
ihres Sinns erreicht, vorbehalten: Er hat teil an

der Inthronisierung des unsterblichen Reiches
des Lebens.

I1. Die Martyrer fiir den christlichen Glauben:
Nachfolge und Teilbabe

In seiner Verkundigung weist Jesus auf die

wichtigsten Aspekte des Martyriums hin: «Ihr

werdet um meines Namens willen von allen
gehaflt werden», «Ihr werdet um meinetwillen
vor Statthalter und Konige gefithrt», «Ein Jiinger
steht nicht {iber seinem Meister» ... (vgl. Mt
10,17-36).

Die Nachfolge Christi bedeutet als hochster
Ausdruck des christlichen Glaubens, daff man an
seinem Leben teilhaben und eventuell auch sein
Schicksal teilen will. Wie das die verschiedenen
Mirtyrerakten sehr oft belegen, haben die christ-
lichen Martyrer der ersten Jahrhunderte das sehr
gut verstanden''. Die Christen waren von einem
schrecklichen Dilemma herausgefordert: entwe-
der Gortt (Christus) oder Caesar'”. Als Mirtyrer,
d.h. Zeugen der Auferstehung (vgl. Apg 1,21;
BRI 15013 3l 22154 26,16 10 Koer 19,11,
bezeugten sie wie die Apostel Jesus als den
einzigen Herrn und Gott. Dadurch aber machten
sie sich des Vergehens der Majestitsbeleidigung
schuldig (asébeia), indem sie die Gottlichkeit des
Kaisers leugneten. Auch verwarfen sie konse-
quenterweise die romischen Gottheiten (athed-
tes). Auf diese Weise wurde der christliche Glau-
be zu einer politisch subversiven Wirklichkeit,
weil er ja die politisch-religiosen Grundlagen des
Reiches mit seinem Herrschaftsapparat und die
politisch-religiose Legitimation seiner Fuhrer
angriff"®.

Es gibt also die Mirtyrer, die ein 6ffentliches
Bekenntnis eines Glaubens ablegen, der den
Michten dieser Welt, die sich selbst als letzte
Wirklichkeit darstellen, ithre Absolutheit und
ihre Gottlichkeit nimmt. Seit der Zeit der Ver-
gottlichung der romischen Kaiser bis zur Demas-
kierung der modernen faschistischen Tyrannei
ist die Geschichte voll von solchen Mirtyrern.

Es gibt auch die anderen Mirtyrer, die wegen
ihrer christlichen Lebenspraxis, welche in der
Nachfolge Christi stand, starben. Frither war das
meistens eine solche Lebenspraxis, welche von
ihrem Wesen her, in recto, religiés war, aber
politische Folgen hatte; heute aber gibt es mehr
und mehr Christen, besonders in der Dritten
Welt, die wegen einer Lebenspraxis getGtet wer-
den, die in recto politischer Natur ist, deren
Quelle aber der Glaube und das Evangelium
sind. Es gibt nicht wenige Christen, Kardinile,
Bischofe, Priester, Ordensleute und Laien, die
sich wegen des Evangeliums vorrangig fiir die
Armen, fiir ihre Befreiung und fiir die Verteidi-
gung ihrer Rechte entschieden haben. Im Namen
dieser Option klagen sie die gesellschaftlichen
Formen der Entmenschlichung und der Herr-
schaft an. Die Folge kann durchaus sein, dafl sie
verfolgt, entfithrt, gefoltert und ermordet wer-
den. Dann sind auch sie Mirtyrer im strengen
Sinn des Wortes'.

' Denn auch in diesem Fall ist der Haf} auf den
Glauben, Odium fidei, gegeben, der klassischer-
weise als die Voraussetzung des Martyriums

| betrachtet wird. Zwar hafit man nicht einfach

! den abstrakten Glauben, sondern man hafit jenen
Typ des Glaubens, der befreiende Praxis ist, weil
er von der Leidenschaft Gott gegentiber und dem
Armen gegentiber, der von Gott geliebt wird,
gepragt ist. Normalerweise hafit man nicht die
Christen, weil sie sich Christ nennen, sondern sie
werden gehafit und verfolgt, weil sie sich in
einem Prozef} der Befreiung engagieren und weil
sie bekennen, dafl jenes Engagement aus einem
Leben nach dem Evangelium und aus dem Gebet
geboren ist. Diesem Zusammenhang zwischen
Glauben und Engagement wird widersprochen,
und das Leben jener Christen wird dem Marty-
rium geopfert.

Schon Thomas von Aquin sagte auf theolo-
gisch treffende Weise, als er die Frage behandel-
te, ob das Sterben fiir den Staat (res publica)
Martyrium sein kénne: «Das Gut des Menschen
kann das Gut Gottes werden, wenn es auf Gott
bezogen wird. Deshalb kann jedes menschliche
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[ Gut, wenn es auf Gott bezogen wird, Grund des

j Martyriums sein.»'> Aber genau das ist der Fall

bei sehr vielen Christen, die sich fiir die Befrei-
ung ihrer Briider einsetzen. Sie beziehen ihre
Befreiungspraxis auf Gott und auf die Nachfolge
Jesu. Sie sind nicht weniger Mirtyrer als diejeni-
gen, die mit Stolz und ohne Angst vor den
romischen Gerichten das Bekenntnis ablegten:
christianus sum, ich bin Christ, und mit Freude
bereit waren zu sterben.

II1. Die Miértyrer fiir das Reich Gottes:
die Politik Gottes

Es gibt nicht nur einen ausdriicklichen christli-
chen Glauben oder eine Lebenspraxis, die in
diesem Glauben ihre Quelle hat, fir die das
Leben hergegeben wird. Viele setzen ihre Exi-
stenz auf’s Spiel und geben ihr Leben hin, um
gesellschaftliche Prozesse der Verinderung zu
gestalten, die mehr Gerechtigkeit fiir alle und die
Beteiligung aller am o6ffentlichen Leben und am
allgemeinen Wohlstand bringen sollen'®. Siegrei-
che Revolutionen wie die Kubas und Nikaraguas
feiern ihre Helden und Mirtyrer, die in der
Verteidigung der Kleinen und Erniedrigten oder
in einem schweren Prozef§ der Befreiung gefallen
sind. Diese Helden und Mirtyrer sind wichtige
Vorbilder zur Stirkung des revolutioniren Gei-
stes und zur Mitarbeit am Aufbau einer neuen
Gesellschaft. Sie zogerten nicht, einen sehr
schweren Weg zu gehen. Unabhingig von jeder
religiosen Deutung besitzt ihr Leben Wiirde und
Sinn.

Zweifelsohne kann man hier die Frage stellen,
welchen theologischen Wert dieses politische
Martyrium hat. Darf man hier tiberhaupt von
Mirtyrern reden? Wir meinen, dafl sie im vollen
theologischen Sinn nicht nur euphemistisch
«Mirtyrer» genannt werden, sondern in der
wahren Bedeutung des Wortes auch Mirtyrer
sind.

Zu Recht stellte hier Origenes folgende Uber-
legung an: «Wer, sei es durch Worte, sei es durch

| Taten, Zeugnis fiir die Wahrheit ablegt, hat

\
|
\
\

| nis des Erbarmens Zeugnis abgelegt haben.»'

Recht darauf, Mirtyrer genannt zu werden. Un-
ter den Briidern aber setzte sich aus Zuneigung
zu denjenigen, die bis zum Tod kimpften, die
Gewohnheit durch, diejenigen Martyrer zu nen-
nen, die durch ihr Blutvergiefien fiir das Gehe1m—
7In
dieser Aussage wird eine deutliche Unterschei-
dung gemacht zwischen dem, was fiir das Marty-

rium wesentlich und jedem Martyrium gemein-
sam ist (das Zeugnis fiir die Wahrheit), und der
Verdichtung, die der Begriff auf der Basis einer
Ubereinstimmung unter den Christen erfahrt
(das Blutzeugnis fiir die christliche Wahrheit).

Thomas von Aquin antwortete auf den Ein-
wand, «nur der Glaube an Christus gibt denjeni-
gen, die leiden, den Ruhm des Martyriums»:
«Christ ist derjenige, der von Christus ist. Von
Christus ist jemand nicht nur, wenn er den
Glauben an Christus hat, sondern auch, wenn er
im Geist Christi Werke der Tugend voll-
bringt.»'® Die Zugehorigkeit zu Christus ent-
steht also nicht nur dadurch, daff man seinem
Gewissen folgt, das in einem Akt ausdriicklichen
Glaubens seine Orientierung findet, sondern ein
bestimmtes Handeln steht auch dadurch in einer
ontologischen Zugehorigkeit zu Christus, wenn
es von dem Geist bestimmt ist, von dem auch das
Handeln Christi durchdrungen war.

Das Leben Christi war eine Pro-Existenz:
Hingabe fiir die anderen, Dienst an den anderen,
bedingungslose Treue der Wahrheit und Gott

‘gegeniiber. Oben beriefen wir uns auf Thomas,

als wir sagten, daff jedes menschliche Gut, wenn
es nur auf Gott bezogen wird, Grund des Marty-
riums sein kann. Wir miissen aber die volle
Bedeutung dessen, was diese Beziehung beinhal-
tet, verstehen. Denn sie entsteht nicht einfach
dadurch, dafl man sich etwa sagt, jetzt beziehe
ich mich auf Gott, sondern das tugendhafte
Handeln selbst mufl durch seine ontologische
Struktur auf das Prinzip aller Tugend, das Gott
ist, verweisen, nur so kann objektiv alles auf Gott
bezogen sein. Nur dann triigt die eigene Uber-
zeugung, alles auf Gott bezogen zu haben, nicht.

Die Theologie verfiigt tiber Kategorien, um
die Gegenwart Gottes, auch dort, wo sie nicht
ausdriicklich als solche erscheint, zu erkennen. In
diesem Fall ist nicht ausdriicklich von der Kirche
die Rede, sondern vom Reich Gottes und vom
Geheimnis der Erldsung. Das Reich und das
Mysterium der Erlosung sind theologische
Wirklichkeiten, die sowohl in der Kirche als auch
in der Gesellschaft zwar nicht mit der Kirche
oder der Gesellschaft identisch sind, aber in
ihnen auf reale und objektive Weise wirken und
sich verwirklichen. Gott selbst durchdringt so
die Geschichte und verwirklicht in ihr sein Werk.
Der wahre Name dieses Gottes in diesem seinem
Werk ist Gerechtigkeit, Liebe, Friede in ihrer
absolutesten Form. Die wahre Treue diesem
Gott gegeniiber, die schlieflich fiir unsere Erlo-
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sung entscheidend sein wird, ist also die Treue
gegeniiber der Wahrheit, der Gerechtigkeit und
dem, was notig ist, den Frieden herzustellen.
Deshalb sind all diejenigen, die fiir die Wahr-
heit, Gerechtigkeit und den Frieden ihr Blut
vergossen haben, unabhingig von den ideologi-
schen Vorzeichen, unter denen das geschah,
wahre Mirtyrer im vollen Sinn des Wortes, die
Werke der Tugend im Geiste Christi vollbracht
haben. Sie sind zwar keine Mirtyrer fiir den

christlichen Glauben, sie sind auch keine Hel-

den, die die Kirche fiir sich in Anspruch nehmen
kann; aber sie sind Mirtyrer fiir das Reich Got-
tes, Mirtyrer fiir jene Sache, die auch die Sache
des Sohnes Gottes war, als er unter uns weilte. In
der Geschichte der Menschheit tragen sie zu der
Verwirklichung der Politik Gottes bei.

Diese radikale, ontologische Perspektive er-
laubt es uns — ohne dafd wir hier auf dieses Thema
so eingehen konnten, wie es das verdienen wiirde
—, das Los all derjenigen, die das Schicksal, das
Jesus erlitt, teilen, als Martyrium zu interpretie-
ren. Die Armen, die unterdriickten Rassen, die
Schwarzen und die Indios, die Proletarier... : alle

haben am schmerzlichen Leiden Jesu teil. Durch

die Unterdriickung, die sie erfahren, kommen sie
vor der Zeit um, und auch ihre Kinder sterben
vor Unterernahrung und Elend.

Diese schwere Last des thnen angetanen Un-
rechts, ithre ungetrosteten Leiden und Trinen,
sind vor Gott nicht sinnlos und auch nicht ohne
Frucht. Die Theologie des leidenden Knechtes
Gottes und des geopferten Messias, der der
Befreier seines gesamten Volkes sein wird, er-
laubt es uns, in dem Widerspruch dieses Leidens
eine gottliche und erlosende Bedeutung zu ent-
decken'®. Vielleicht geht das Erbarmen Gottes
mit den Menschen und ihrer Erde auf die Fiirbit-
te des Leidens dieser vielen Unbekannten in der
Geschichte der Menschheit zuriick.

IV. Der sakramentale Wert des Martyriums

Auf einmalige, unvergleichliche Weise ist das
Martyrium ein Zeichen, Sakrament. Denn er-
stens besitzt das Martyrium einen hohen anthro-
pologischen Wert. Denn das menschliche Leben
bekommt seine Wiirde nicht dadurch, daff der
Mensch sich auf sich selbst kon-zentriert, son-
dern dadurch, dafl dieses Leben sich als Pro-
Existenz fur andere und Gott gegeniiber
ex-zentriert. Der Miartyrer fuigt sich radikal in die
Dynamik des Lebens, die Pro-Existenz ist, ein:
Mit dem Opfer des eigenen Lebens gibt er sich

voll dem anderen hin. Diese Tat der Aufgabe des
eigenen Lebens hat zwingenderweise mit der
Frage nach dem absoluten Wert zu tun. Denn
normalerweise betrachtet man das Leben als den
hochsten Wert. Wenn man aber als Martyrer
dieses Leben hingibt, verweist man auf etwas,
was man fiir noch wertvoller als dieses Leben
hilt. Mit anderen Worten: Man bezeugt, dafl das
Leben auf etwas Hoheres und Wiirdigeres ausge-
richtet ist.

Ist das der andere oder ist das die Gesellschaft?
Der christliche Glaube redet hier von Gott. Der
andere und die Gesellschaft, fiir die jemand sich
opfert, sind an sich nur eine Erweiterung und
Fortsetzung des eigenen Lebensbereiches, daher
reichen sie an sich nicht, um den hochsten Wert
des Lebens voll zu verkorpern. Der andere und
die Gesellschaft sind aber hierin Sakramente
Gottes: Gott ist der wahre Name des hdchsten
Wertes des Lebens und der Geschichte. Das
Martyrium verweist hier auf den relativen Wert,
den alles andere, auch das eigene Leben, hat.
Relativ ist alles andere in einem doppelten Sinn:
alles bezieht sich auf ein hoheres Gut, und dieses
Gut kann der Grund sein, weshalb alles andere
geopfert werden kann und unter bestimmten
Umstinden geopfert werden muf}, und im Ver-
gleich zu jenem hochsten Gut ist alles sekundir
oder gar drittrangig, d. h. alles andere ist relativ.
Der Mirtyrer weist (in diesem Sinn ist er also
Zeichen, Sakrament) auf jenen Bereich hin, fiir
den der Gebrauch einer Sprache, die vom Abso-
luten redet, sinnvoll wird. :

Durch seine mutige Tat wird der Mirtyrer
zum Sakrament der Wahrheit. Dadurch stellt er
die anderen vor Fragen, wie das der heilige
Justin, Tertullian und der Verfasser der Schrift
De Laude Martyrum bezeugen: «Es gibt hier
etwas, was untersucht werden muff, einen Mut,
der griindlich zu erforschen ist. Man muf} einen
Glauben beachten, fiir den jemand leidet und
bereit ist zu sterben.»” Nicht umsonst wird
gesagt, daf} das Blut der Mirtyrer der Same neuer
Christen ist*..

Schlieflich ist der Mirtyrer auch fiir die Kirche
ein Sakrament, das Wahrheit entstehen liit. Die
Kirche hat thre Mirtyrer, und sie sind ein Ruhm
fiir die Kirche. Immer wenn ein Christ sich in der
Nachfolge Christi so konsequent engagiert, dafl
er das Martyrium erleidet, wird die Glaubwiir-
digkeit der Kirche dadurch verstirkt. Mehr
noch: Er trigt zum Wesen der Kirche bei in dem
Sinn, daf} eine Kirche in dem Mafle Kirche Jesu
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Christi ist, in dem sie bereit ist, so zu leben, dafl
sie es fiir eine normale Begebenheit hilt, am
Schicksal des Mirtyrers Jesus teilzuhaben. Das
Martyrium des Mirtyrers erzeugt die Wahrheit
der Kirche und bringt die Heiligkeit, die Gott ihr
mitgeteilt hat, zum Ausdruck. Wegen ihrer Hei-
ligen ist die Kirche heilig.

Diese wenigen Uberlegungen haben uns besser
verstehen lassen, was das Martyrium aus der
Perspektive der systematischen Theologie be-
deutet. Mirtyrer ist jeder, der wegen Gott oder
wegen Christus oder wegen einer Lebenspraxis,
die die Konsequenz seines Glaubens an Gott und
an Christus ist, oder schlieflich wegen dessen,
was der wahre Inhalt des Gotteswortes und der
Verkiindigung Christi ist, wegen der Wahrheit
und der Gerechtigkeit, einen gewaltsamen Tod

! Man konsultiere die folgenden Studien iiber das Marty-
rium, die als klassisch betrachtet werden: won katholischer
Seite: H. Delehaye, Martyr et confesseur: Analecta Bollandi-
ana 39 (1921) 20-49; E. Hocedez, Le concept de martyr:
Nouvelle Revue Théologique 55 (1928) 81-99, 198-208; von
protestantischer Seite: F. Kattenbusch, Der Mirtyrertitel:
Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 4 (1903)
111-127; K. Holl, Der urspriingliche Sinn des Namens
Mirtyrer: Neue Jahrbiicher 35 (1916) 235-259; R. Reitzen-
stein, Der Titel Mirtyrer: Hermes 52 (1917) 442-452.

2 Vol. E. Peterson, Zeuge der Wahrheit: E. Peterson,
Theologische Traktate (Miinchen 1951) 167—224, hier 175;
E. Peterson, Martirio e martire: Enciclopedia Cattolica VIII
(Rom 1952) 233-236.

> Vgl. M.-L. Gubler, Die friihesten Deutungen des Todes
Jesu (Gottingen 1977), bes. 10—94; 203-205.

& Vgl. D. Dormeyer, Die Passion Jesu als Verhaltensmo-
dell (Mtnster 1974), bes. 43—50; 238-261.

* Vgl. C. Montdesert/]. Comby (Hg.), Les chrétiens de
Vienne et de Lyon a leurs fréres d’Asie ... Lettre sur les
martyrs de 177 (Lyon 1976) c.2, n.3; andere Belege bei E.
Hocedez, Concept 2a0. (s. Anm. 1) 200-201.

¢ Martyrium Sancti Polycarpi VI, vgl. XIV,2.

” Vgl. L. Boff, Jesucristo y la liberacién del hombre
(Madrid 1981) 316-363; H. Cousin, Le prophéte assassiné
(Paris 1976) 221-230.

8 J. Sobrino, Cristologia desde América Latina (Mexico
1976) 79-185.

2 Augustinus, In Ps. 34 Sermo 2,13: PL 36,340.

19 Vel. D.R. Bueno (Ed.), Actas de los martires (Bibliote-
ca de los Autores Cristianos 75, Madrid 1951) 1149.

! Vgl Delehaye, Martyr a2O. {s. Anm. 1) 46—47; Hoce-
dez, Concept 220. (s. Anm. 1) 200-203.

12 Vgl B. Reicke, The Inauguration of Catholic Martyr-

dom according to St. John the Divine: Augustinus 20 (1980)
275-283, bes. 283.

" Vgl. I. Lesbeaupin, A bem-aventuranca da perseguico
(Petrépolis) 13—18.

" Vgl. Thomas von Aquin, In Ep. ad Rom. c.8 1.7:
«Patitur etiam propter Christum non solum qui patitur
proptet fidem Christi, sed etiam qui patitur pro quocumque
iustitiae opere pro amore Christi»: «Auch Christi wegen

erlitt. Natiirlich ist eine bestimmte Versicht, sind
bestimmte Vermittlungen notwendig, damit die
Feststellung dessen, was Wahrheit und Gerech-
tigkeit ist, gegen die Mechanismen der Ideologie
(Illusion), des Fanatismus (ausschweifende Sub-
jektivitit) und des Gotzendienstes (falsche Defi-
nition dessen, was Gott ist) gefeit sei. Gerechtig-
keit und Wahrheit sind hier die unabdingbare
Minimalvoraussetzung dafiir, daff jemand, der
einen gewaltsamen Tod erleidet,’ Martyrer ge-
nannt werden kann. Wahrheit und Gerechtigkeit
— es handelt sich hier um den wahren Namen
Gottes! — kommen trotz allem auf unserer Welt
nicht so selten vor, als daf! sie nicht identifiziert
werden konnten. Die Existenz der Mirtyrer
beweist, dafl das menschliche Gewissen sie in der
menschlichen Geschichte erkennt.

leidet nicht nur derjenige, der wegen des Glaubens an Chri-
stus leidet, sondern auch derjenige, der aus Liebe zu Christus
fiir irgendein Werk der Gerechrigkeit leidet.»

"> Thomas von Aquin, Summa Theologiae Ila Ilae q.124
ad 3.

16 Vel. Instituto Histérico Centroamericano, Nuevos
mirtires de América Latina (Petrépolis 1982); W. Bartz,
Heroische Heiligkeit und Martyrium auflerhalb der Kirche:
Einsicht und Glaube (Festschrift G. S6hngen, Freiburg 1962)
324=331.

[ 7.Origenes, In Joan. II: PG 14,176.
~ ™ Thomas von Aquin, Summa Theologiae IIa ITac q. 124
a.5.

19 C. Mesters, O destino do povo que sofre (Petrépolis

1981).

v

20 Justinus der Mirtyrer, Apologia I1,12: Tertullian, Ad .

ScaFulam 5; Anon., De Laude Martyrum 5.

21 Terrullian, Apologia 50: «Plures efficimus quoties meti-
mur a vobis, semen est sanguis christianorum»: «Wir werden
mehr, so oft wir von euch gemiht werden, Saat ist das Blut
der Christen.»

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Dr. Karel Hermans
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