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Mirtyrer und Verfolgte im
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Die Selbstverstindlichkeit, mit der in der Kirche
und dariiber hinaus vom Mirtyrer gesprochen
wird, kann gelegentlich vergessen lassen, dafl die
Gestalt des Blutzeugen, wie sie uns gelaufig ist,
ein geschichtliches Phinomen darstellt, dessen
Werden man beobachten kann. Die entscheiden-
den Schritte zur Herausbildung des christlichen
Mirtyrerbildes wurden — sicherlich unter dem
Eindruck von Martyrien — im 2. Jahrhundert
getan. Vorher begegnet das Thema des gewaltsa-
men Todes um der christlichen Uberzeugung
willen innerhalb des grofieren Komplexes der
theologischen Bewiltigung von Verfolgung all-
gemein. Im 2. Jahrhundert dann laBt sich feststel-
len, wie man den Fall des tédlichen Verfolgungs-
geschicks von jeder anderen Form von Nachstel-
lung abhebt und das Bild des Martyrers klare
Konturen erhilt. Jetzt erreicht man in der Kirche
den Punkt, den auf jiidischer Seite bereits die
Martyriumsdarstellungen des 2. und 4. Makka-
bierbuches (2 Makk 6,18 — 7,42; 4 Makk ganz)
markieren, die nun auch die christliche Sicht
beeinflussen.

I. Die Theologie des Martyriums
im 2. Jabrbundert

1. Ursprung und Bedeutung der Zeugnistermino-
logie — Martyrer und Bekenner

Die Verselbstandigung des Mirtyrers und die
Suche nach einer knappen Benennung lafit sich
gut im Hirt des Hermas, dieser apokalyptischen
Bufischrift wohl aus dem Jahrzehnt vor 150 n.
Chr., beobachten. Hermas bezeichnet diejeni-
gen, die um des Glaubens willen gestorben sind,
meist als solche, «die des Namens wegen gelitten
haben» (paschein im Partizip Aorist: pathontes),
und unterscheidet sie von denen, die bedringt
wurden (thlibentes), jedoch nicht gelitten haben
(Sim VIIL,3,7). Die hohe Wertschitzung, die
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ersteren entgegengebracht wird, zeigt sich darin, |
daf ihnen der Ehrenplatz vor dem Visionir und
den Amtstrigern der Gemeinde zukommt (Vis
11L,1,85).

Die uns geliufige Terminologie, eben die Be-
zeichnung des tédlich verfolgten Christen als des
Zeugen (martys) und seines Sterbens als Zeugnis
(martyria, martyrion)und Zeugnis ablegen (mar-
tyrein), begegnet innerhalb der erhaltenen Lite-
ratur zum ersten Mal im Brief der Gemeinde von
Smyrna an die von Philomelion, in dem das
Sterben des Bischofs Polykarp von Smyrna be-
schrieben und theologisch gedeutet wird. Die
terminologische Fixierung wird nicht erklart, sie
mufl also schon zur Zeit der Abfassung des
Schreibens in Kleinasien allgemein bekannt ge-
wesen sein. Uber die Datierung des Todes des
Bischofs Polykarp hates in den letzten Jahrzehn-
ten eine lebhafte Debatte gegeben. Die Schwie-
rigkeit rithrt daher, dafl sich die Angaben des
Martyriumsberichtes (c. 21) und bei Eusebius
(Chronik und Kirchengeschichte) zu widerspre-
chen scheinen. Nun hat Pierre Brind’Amour
kiirzlich wahrscheinlich gemacht, dafl der «gro-
e Sabbat», von dem Mart. Pol. 21 spricht, in
Wirklichkeit kein Samstag, sondern der Sonntag
ist'. Dann aber spricht nichts dagegen, den An-
gaben des Eusebius zu vertrauen und den 23.
Februar 167 als Todestag anzunehmen, der tat-
sichlich ein Sonntag war. In den Jahrzehnten vor
160 mufd also der martyrologische Gebrauch der
Zeugnisterminologie in Kleinasien aufgekom-
men sein, der nach Ausweis des Hirten des
Hermas zu dieser Zeit in Rom noch unbekannt
war.

Wie ist man dazu gekommen, die Zeugnister-
minologie zur Bezeichnung des gewaltsamen To-
des um des Glaubens willen zu verwenden? Zu
dieser Frage gibt es inzwischen eine Fiille von
Untersuchungen. Norbert Brox hat gezeigt, daf
der genannte Wortgebrauch sich nicht allmahlich
aus der biblischen Zeugnisterminologie heraus
entwickelt hat?. M. E. mufl an einen zentralen
Gedankenkomplex in den Briefen des Ignatius
von Antiochien gedacht werden, der zwar diese
Terminologie noch nicht enthilt, der aber gut als
Vorstufe zu ihrer Ausbildung verstanden werden
kann®. Ignatius schirft wiederholt ein, daf es
nicht geniige, Christ zu heiffen, sondern dafl man
das Christsein auch im Tun bewihren miisse
(Magn 4 u.6.). Ein solches Tun wiederum hat
belkennenden Wortcharakter. Die Tat par excel-
lence, in der der dazu berufene Junger in der
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Nachahmung des Leidens Jesu seinen Glauben
bekriftigt und im Tun wiederum zum aussage-
kriftigen Wort werden laflt, ist das Sterben aus
Griinden des Christseins (vgl. bes. IgnRém 2,1).
Die Forderung, daff Wort und Tat iibereinstim-
men sollen, findet sichauch in der Stoa und in der
Popularphilosophie. Ignatius hat sie mit dem
Thema des Sterbens um des Glaubens willen
verbunden. Zugleich erhilt die Vorstellung eine
soteriologische Komponente, insofern sich die
Tat des Jiingers innerhalb der durch den Tod
Christi konstituierten Heilswirklichkeit voll-
zieht und so ein Ubergang vom Tod zum Leben
bei Gott ist.

Der Gedankenkomplex = Wort-Tat-Wort
konnte, wie etwa Epiktet zeigt (Diss I11,26,28),
ohne Schwierigkeit mit dem Wort martys ver-
bunden werden. Dieses Wort setzte sich als
terminus technicus fiir die Bezeichnung des getd-
teten Christen zunichst in Kleinasien und dann
dariiber hinaus allgemein durch. Die Unterschei-
dung des Hermas blieb in anderer Terminologie
erhalten. Vom Mirtyrer unterschied man den
homologetes, confessor, Bekenner. Doch lassen
sich auch Unschirfen im Wortgebrauch erken-
nen, insofern daneben der Bekenner auch Mirty-
rer genannt werden konnte.

Hinweise auf den urspriinglichen Sinn der
terminologischen Differenzierung zwischen dem
Mirtyrer und dem Bekenner lassen sich zwei
Abschnitten aus dem Schlufl des von Eusebius in
seiner Kirchengeschichte breit zitierten Briefes
der Christen von Vienne und Lyon tber die
dortige Verfolgung des Jahres 177 entnehmen
(Eusebius, HE V,2,2-4.5). Die Eingekerkerten
wehren sich dagegen, Martyrer genannt zu wer-
den. Der Titel wird in einer martyrologischen
Interpretation von Offb 1,5 und 3,14 Christus
und denen, die ihre martyria bereits durch den
Tod besiegelt haben, reserviert. Die Bezeich-
nung des Stephanus als des vollkommenen Mar-
tyrers konnte eine martyrologisch verstandene
Anspielung auf die Stelle Apg 22,20 sein, die
vorstellungsmiflig mit der Stephanusgeschichte
Apg 6,8-7,60 zusammengewachsen war. Es
konnte so sein, daf} gerade die neutestamentliche
Verwendung der Zeugnisterminologie Grund
dafiir war, dafl man sie'in einem neuen Verstand-
nis insbesondere auf die im hochsten Ansehen
stehende Gruppe der Verfolgten bezog Wichtig
war dabei, dafl das Zeugnis untadehg im Mirty-
rertod erbracht war. Man muflte ja immer damit
rechnen, daff jemand in der Verfolgungssituation

vor dem Auflersten zuriickschreckte. Die marty-
ria — hier klingt noch das Wortzeugnis vor
Gericht an — mufite also durch den Tod besiegelt
sein; erst dadurch wurde jemand zum martys im
Vollsinn. Die Bekenner hatten eine solche Be-
wihrungsprobe noch vor sich oder brauchten
sich ihr {iberhaupt nicht zu unterziehen. Der
Terminus, mit dem sie benannt werden, meint
vor allem das unter den Begleitumstinden von
Kerker und Leiden geduflerte Wortbekenntnis
ihres Christeins.

Die Apostolische Kirchenordnung des Hippo-
lyt vom Anfangdes 3. ]ahrhunderts enthalt einen
Abschnitt iiber die Bekenner®. Thnen soll man
nicht die Hand zum Diakonat oder Presbyterat
auflegen, da sie die Wiirde des Presbyterats
bereits aufgrund ihres Bekenntnisses haben. Zu
denken ist, dafl sie als Charismatiker galten, da ja
der Heilige Geist vor Gericht aus ithnen gespro-
chen hatte (Mk 13,11 und Parallelen). Im weite-
ren wird dann klar, wer als Bekenner im eigentli-
chen Sinn zu gelten hat: nicht jemand, der bei
Gelegenheit verachtet worden oder, wohl als
Sklave, castigatione domestica geziichtigt wor-

"den ist, sondern derjenige, der vor Gericht ge-

stellt, eingekerkert und zu einer Strafe verurteilt
wurde. Es ist klar, dafl man aus der Riickschau
Gefangene als Mirtyrer bezeichnet, wenn man
eben weif}, daff sie auch den Mirtyrertod gestor-
ben sind.

2. Das Bild des Martyrers
a. Polykarpmartyrium

Es empfiehlt sich, noch einmal zum Polykarp-
martyrium zuriickzukehren, um iiber die termi-
nologische Frage hinaus das Martyrerbild dieses
Briefes in den Blick zu nehmen. Das Schreiben
der Gemeinde von Smyrna ist die erste christliche
Schrift, die ausschlieflich das Martyrium zum
Thema hat. Aus einem Vergleich des Textes, wie
er auf uns gekommen ist, mit den Zitaten und
dem Referat des Eusebius in der Kirchenge-
schichte IV,15 hat Hans von Campenhausen
geschlossen, ein urspriinglich einfacher Bericht
sei spiter sukzessive iiberarbeitet worden®. Doch
hat die Auseinandersetzung mit dieser Hypothe-
se eine Bestitigung der Beobachtung Guiseppe
Lazzatis gebracht, der konstatiert, daff im euse-
bianischen Text der parinetische Teil fortgelas-
sen worden ist®. Eusebius hat also den Bericht
gestrafft; er ist nicht Zeuge eines anderen als des
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uns vorliegenden Schreibens, das, bis auf die
Schlufbemerkungen, kurz nach dem Tod des
Polykarp verfaflt worden ist. Die Parallelisierung
des Martyriums mit der Passion Jesu gehort
demnach zum urspriinglichen Bestand und ist
nicht Werk eines sog. Evangelion-Redaktors.

Wir stofen hier auf eine Weiterfithrung des
| synoptischen Nachfolgethemas. Die Entspre-
chung der Situationen soll die Schicksalsgemein-
schaft deutlich machen, in der sich Polykarp als
~ wabhrer Jiinger zeigt, der sich nach seinem Mei-
| ster richtet. Es geht also um das doppelte Thema
" der Parallelitit der Situationen und der Nachah-
| mung als einer griechischen Vorstellungen ent-
. sprechenden Umprigung des Nachfolgegedan-
kens. Die ganze Tonart des Berichtes trigt johan-
neische Ziige. Im irdischen Geschehen vollzieht
sich in der Entschliisselung des Autors bereits die
Vollendung. Die Mirtyrer leben inmitten des
Leidens schon in der himmlischen Welt. Poly-
karp bringt sich im eucharistisch klingenden
Gebet vor seinem Tod selbst zum Opfer dar,
dankt dabei fiir die Gnade des Martyriums und
verherrlicht Gott (vgl. Mart. Pol. 14,3 mit Joh
21,19). Die gelegentlichen Andeutungen des
Waunderbaren zeigen, dafl die griechische Gestalt
des theios aner, des gottlichen Menschen, das
Bild des Mirtyrers beeinfluflt. Die Verehrung,
die Polykarp zu Lebzeiten dargebracht wird,
setzt sich nach seinem Tode fort. Die Gemeinde
will sich an seinem Todestag am Grab versam-
meln (c. 18). Hier wird deutlich, wie die Theolo-
gie des Martyriums zum Wurzelgrund des nun
entstehenden Mirtyrerkultes wird, dessen frithe-
stes Zeugnis diese Stelle des Polykarpmartyriums
1st.

b. Justin der Mdrtyrer

Kurz vor der Abfassung des Polykarpmarty-
riums ist der Apologet Justin, der selbst als
Mirtyrer gestorben ist, auf das Thema des Mar-
tyriums eingegangen, ohne jedoch die martyro-
logische Zeugnisterminologie zu kennen. Er
greift auf das unter Stoikern, Kynikern und
Platonikern geliufige Bild des mutigen Philoso-
phen vor dem Machthaber zuriick, um fiir den
Mirtyrer die Wiirde des verfolgten Wahrheits-
freundes zu reklamieren, der, selbst wenn er dem
Anschein nach unterliegt, doch in seinem Frei-
mut (parrhesia) der wahre Sieger ist. In Philoso-
phenkreisen erzihlte man kleine Geschichten mit
einem treffenden Wort der Unerschrockenheit.

In diesem Zusammenhang stilisierte man auch
den Abschnitt Apologie des Sokrates 30c/d zu
dem formelhaften Satz: «Anytos und Meletos
(die beiden Ankliger) kénnen mich zwar toten,
schaden jedoch konnen sie mir nicht.» Justin
bezieht sich in der 1. Apologie auf diesen Satz
(Apol I2,4); ja er sieht in Sokrates einen Vorldu-
fer der christlichen Mirtyrer. Im Dialog mit
Tryphon 9,1 erklirt er, dafl die Christen ihrer
Uberzeugung nicht untreu werden, auch wenn
sie die Schmihungen der Menschen treffen und
der schlimmste Tyrann sie zum Widerruf zu
zwingen versuchen sollte. Er selbst firchtet nie-
manden, selbst wenn er auf der Stelle von den
Anwesenden zerstiickelt werden sollte (Dial
120,6). Im Kontext eines solchen Martyriums-
verstindnisses konnte man die ganze Bildwelt
der militia und all die Themen rhetorischer Be-
wunderung der Charakterstirke, wie sie im
nichtkanonischen 4. Makkabierbuch enthalten
sind, auf den Mirtyrer iibertragen. Damit ist die
Grundlage fiir die Mirtyrerlegende und die seit
dem 4. Jahrhundert feststellbare Verehrung des
Mirtyrers als des christlichen Heroen gelegt.

Mag man auch manchen der so entstandenen
Formen mit Skepsis gegeniiberstehen, so darf
doch nicht der urspriingliche Sinn eines solchen
Mirtyrerbildes tibersehen werden. Indem man
das Martyrium als moralischen Sieg verstand,
vertauschte man die Vorzeichen und ergriff Par-
tei fiir die Schwachen und gegen menschliche
Willkiir. Wenn die Apokalyptik fiir die Zukunft
die Umkehrung der Unrechtssituation erwartet,
so findet eine solche Verinderung entsprechend
diesem Denken jeweils schon im Moment des
Leidens, das zum Sieg wird, statt.

[1. Die neutestamentliche Verfolgungsthematik

Bisher wurde der Weg verfolgt, auf dem der
Mirtyrer zu einer klar umrissenen und herausge-
hobenen Gestalt der Kirche wurde. Diese Ent-
wicklung hatte auch zur Folge, daf8 frithere
Formen der theologischen Bewiltigung der Ver-
folgungssituation nicht oder nur stark verdndert
weitergefithrt wurden. Gerade wenn man sich
heute darum bemiiht, den Martyriumsbegriff
neu zu fassen, ist es angebracht, diese frithen
Bemiihungen in den Blick zu nehmen, in denen
das Thema des gewaltsamen Todes noch nicht
isoliert ist, sondern in groferen Zusammenhin-
gen als Extremfall von Abweisung und Verfol-
gung erscheint. Natiirlich kann hier nur auf
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einige Grundlinien aufmerksam gemacht

werden’.

1. Jesus und die Jiinger

Das originir Neue der christlichen Verfolgungs-
thematik ist begriindet in der historischen Situa-
tion Jesu, des Jlingerkreises und der frithen Ge-
meinden. In der Erfahrung von Abweisung hat
Jesus von seinen Jiingern verlangt, daff sie im
bedingungslosen Anschlufl an ihn und in der
Teilnahme an seinem Dienst an der Gottesherr-
schaft der Ablehnung, auf die er stofit, nicht
ausweichen. Der Treue zu Jesus und dem sich so
zeigenden Gehorsam gegeniiber dem Willen
Gottes darf nichts, auch nicht die Rettung des
eigenen Lebens, vorgezogen werden. In der
nachésterlichen Riickschau auf den Tod Jesu
konnte diese Forderung zum Thema der Nach-
folge des Gekreuzigten schirfer akzentuiert wer-
den. Die wohl fritheste Form, sich die Abwei-
sung verstandlich zu machen, war der Bezug
zum Prophetengeschick. Zur Zeit Jesu gab es die
Vorstellung, nicht nur der eine oder andere,
sondern alle Propheten seien in der Konsequenz
ithres Wirkens eines gewaltsamen Todes gestor-
ben. Eine solche Aussage war urspriinglich ein
Motiv im Dienst der Bufipredigt, konnte aber
dort, wo es von Betroffenen auf ihre eigene
Erfahrung bezogen wurde, diesen ihr Geschick
erkldren.

2. Apokalyptische Aussagen

Ein anderes jiidisches Thema, das in den frithen
christlichen Kreisen neu interpretiert wurde, war
das apokalyptische Argument. Das Buch Daniel
zeigt, daf} die Apokalyptik gerade auch die Auf-
gabe hatte, in einer Situation der Bedringnis
Hilfe zu bieten. In der Zeit der religiosen Wirren
wihrend der Herrschaft des syrischen Konigs
Antiochus IV. Epiphanes (175-163 v.Chr.)
schaut der Verfasser nach vorn. Wenn der Gipfel
menschlicher Bosheit im Handeln dieses Konigs
in naher Zukunft erreicht ist, bewirkt Gott
den grofien Umschwung, in dem die Gerechtig-
keit wiederhergestellt wird (vgl. bes. Dan
11,21-12,4). Dem Geschick der bis dahin Get6-
teten gewinnt der Autor einen Sinn ab; es dient
der Priifung und Liuterung (Dan 11,35). Im
apokalyptischen Schrifttum entwickelt man Bil-
der der Auferweckung und des Endgerichts mit
der Belohnung der Verfolgten und der Bestra-

fung der Verfolger, an der die Unterdriickten
auch aktiv beteiligt sein konnen, und eines unter-
schiedlichen Zwischenzustands. -

Berechtigtes Grundanliegen all dieser Versu-
che ist es, sich nicht einfach mit dem Unrecht in
der Welt abzufinden. Im Glauben an die Gerech-
tigkeit Gottes weifl man, dafl die Bedringnis
nicht das letzte Wort sein kann. Auf christlicher
Seite tbernimmt man dieses Denken mit der
entscheidenden Modifikation, dafl der Men-
schensohn Jesus eine zentrale Stellung erhilt.

| Das Verhalten zu Jesus und seinen Boten ent-
| scheidet iiber das Geschick beim Gericht des
| Menschensohnes. Dem Ende geht eine Zeit der

Wirren und der Verfolgung voraus, ‘in der es
darauf ankommt, dem Glauben an Jesus treu zu

| bleiben.

3. Verkiindigung und Mission

Im Unterschied zur jlidischen Verfolgungsthe-
matik begegnen die entsprechenden christlichen
Aussagen oft im Zusammenhang mit der Ver-

" kiindigung und Mission. Die Verbindung zwi-

schen beidem kann so weit gehen, dafl die Ge-
richtsszene selbst Verkiindigungscharakter er-
hilt (Mk 13,9-11 und Parallelen, die Gerichts-
szenen der Apg). Die Boten der aus Mt und Lk
erschlossenen Logienquelle, die die Reich-Got-
tes-Predigt Jesu (s. Lk 10,9b) fortsetzen, werden
mit Schafen verglichen, die mitten unter die
Wolfe geschickt werden (Lk 10,3). Wer ihren
Grufl abweist, schlieflt sich selbst vom endzeitli-
chen Frieden aus (Lk 10,5f). Thre Ablehnung
wird durch die endzeitliche Verwerfung bestraft
(Lk 10,10-12). Einen besonderen Raum nimmt
die mit der Verkiindigungssituation verbundene
Leidensthematik in den paulinischen Briefen
ein®. Die Leiden, die Paulus im apostolischen
Dienst zu ertragen hat, versteht er von seiner
Kreuzespredigt her als Schicksalsgemeinschaft
mit dem Gekreuzigten mit dem Ziel, dabei auch
Anteil am Auferstehungsleben Jesu zu gewin-
nen. In der menschlichen Schwachheit wirkt die
Kraft Gottes (2 Kor 12,9), die sich anfanghaft in
Rettungserfahrungen zeigt (2 Kor 4,7-11). Un-
ter den Bedingungen der apokalyptisch gedeute-
ten Endzeit, zu der das Leiden gehort, ist in
Kreuz und Auferweckung Jesu das Heil gestiftet
worden, das in der Gegenwart bereits als gottli-
ches Leben im Leiden anwesend ist, um einmal
voll und ganz offenbar zu werden. Paulus kann
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sich in der Verfolgungssituation freuen (Phil
2,18). Der Tod hat seinen Schrecken verloren; er
ist ein Aufbruch, um bei Christus zu sein (Phil
1,23). Paulus wendet sich gegen ein enthusiasti-
sches Uberspielen des Leidens. Sein Leidensver-
standnis unterscheidet sich von einer stoischen
Unerschiitterlichkeit und einem apokalyptischen
Lohndenken und blofien Vertrésten. Das Leiden
ist bedriickende Tatsache, doch in ihm ist Gottes
Kraft spiirbar als Anfang zukiinftiger Herrlich-
keit. Der Apostel spricht gelegentlich pointiert
vom apostolischen Leiden. Doch gilt seine Deu-
tung auch fiir die Leidenserfahrungen der Ge-
meinden. Im Rahmen eines solchen Denkens
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kann Verfolgung als gutes Geschick gepriesen
werden (vgl. 1 Petr 1,6-9; 4,12-19).
Hier kann nicht auf alle Aspekte der Verfol-

gungs- und Leidensthematik in den neutesta-

mentlichen Schriften eingegangen werden. Es
sollte nur deutlich werden, welch reiche Welt an
Gedanken hier vorliegt, aus der der Strang der
Martyriumstheologie im engeren Sinn hervorge-
gangen ist. Die Hervorhebung des Mirtyrers
braucht man nicht riickgingig zu machen. Doch
sollte man neben den Mirtyrern nicht andere
Leidende iiberschen, iiber die man heute sicher
auch anders theologisch sprechen muf als im
Urchristentum.
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