Titianma Anselme Sanon

Kulturelle Einwurzelung der
Liturgie in Afrika seitdem
Zweiten Vatikanischen Konzil

Die Feier des Psalmsonntags erinnert an die
malerische Szene des Einzugs Jesu in Jerusalem,
das er mit dem Kreuz auf den Schultern auf dem
Weg zur Kreuzigung wieder verlassen wird.
Jesus verwirklicht in diesem Einzug eine Prophe-
tie (Mt 21,1-12; Sach 9,9). Ihre Symbolik von
Menschlichkeit und Milde in der Majestat ist von
grofler Tiefe.

Wir schen den Herrn inmitten der ihn beglei-
tenden Menge. Er reitet auf einer Eselin. Denen,
die den Grund einer solchen Geste wissen wol-
len, wird stets die gleiche Antwort zuteil: «Der
Herr braucht sie; er lifdt sie aber bald zuriick-
schicken.»

Wir haben diese Episode an den Anfang dieses
Beitrags gestellt, denn sie ist bezeichnend: In
ihrer Schlichtheit und Demut ist sie eine neute-
stamentliche Liturgie. Der Herr mufite einst im
Land seiner Viter gewisse natirliche menschli-
che Notwendigkeiten erfiillen (etwa trinken,
wenn da eine Frau mit einem Schopfgefafl Wasser

aus dem Brunnen heraufgeholt hat, Joh 4,7;°

schlafen; auf einem Eselsriicken reiten oder im
Kanu fahren; zum Fest kommen). Er bediente
sich dieser bescheidenen Wirklichkeiten unserer
Erde, seiner Erde, um die neutestamentliche
Liturgie zu leben und so sein Volk als guter Hirt
auf griine Weide zu fithren.

Sind nicht viele Stellen des Evangeliums, die
man heute als Szenen oder Gleichnisse interpre-
tiert und wissenschaftlich kommentiert, zu-
nichst ganz einfach im miindlichen Stil zelebrier-
te Liturgien, wie etwa die Verkiindigung, die
Heimsuchung, die Ankiindigung der Geburt des
Taufers, das Magnifikat, das Benediktus, die
Darstellung im Tempel, die Himmelfahrt usw.?
Ja, gewif, dassind Liturgien, das heifft Handlun-
gen, Gesten und Verhaltensweisen, und zwar in

miindlichem Milieu gefeiert: Es sind wahre pa-
storale Liturgien. Das Volk handelt dabei mit
und versteht sich von dem her, was es zu eigen
hat, um zu dem geleitet werden zu konnen, was
es vor Dem, der da Ist, sein soll.

Hat das Zweite Vatikanische Konzil nicht
einen solchen neuen Wind erfiihlt, als es sich
daranmachte, die Liturgie oder besser gesagt die
Zeremonien und Riten der romischen Liturgie zu
reformieren? Eine grofle Hoffnung erwachte in
den Herzen der Studenten, die wir damals wa-
ren. Denn Theologie, Dogma, Lehre, Katechese,
Hierarchie — das alles ist ja schon und gut bei
Fachleuten aufgehoben. Die Liturgie dagegen —
kann die auch ohne die titige Teilnahme des
Volkes bestehen? Sind ausgekliigelte Zeremo-
nien in den Hinden von Klerikern wirklich
ernsthafte Liturgie>

Ohne weiter auf diese Fragen einzugehen, die
uns fast tiglich bestiirmen, wenn wir sehen, wie
man in unserer eigenen Dibzese und in manch
anderen Kontinenten die heilige Liturgie feiert,
wollen wir hier die Einwurzelung dieser Liturgie
auf unserem afrikanischen Boden seit dem Zwei-
ten Vatikanum ins Auge fassen.

Welche Entwiirfe suchte man zu verwirkli-
chen? Nach welchen Grundsitzen? Welche Hin-
dernisse haben sich ihnen entgegengestellt? Wel-
che haben sie gefordert? So fragen wir.

I. Die Lage

Selbst wenn zehn Jahre nétig wiren, um die
Konzilstexte iiber die Liturgie in die Wirklich-
keit umzusetzen, werden wir uns die Zeit dazu
nehmen — dies war die allgemeine Auffassung
mehrerer afrikanischer Bischofe von der Litur-
gieform nach dem Konzil.

So im Jahre 1964. Eineinhalb Jahrzehnte sind
seither verflossen. Bald werden es zwei sein.

Die Situation ist nicht sehr weit von jener
entfernt, die wihrend der christologischen Strei-
tigkeiten des 4. Jahrhunderts herrschte. Doch
geht es diesmal um Liturgie. Es ist ein echter
Streit, derart heftig spielen die oft unerleuchteten
Gefiihle mit.

Wenn die Grundsitze so objektiv waren, wie
man behauptete, warum sind sie dann von einer
Bischofskirche zur anderen so verschieden? Und
wenn wir uns hier auf einem Gebiet bewegen, wo
Veranderungen dem Leben entsprechend ganz
natiirlich sind, warum sich dann dermaflen dar-
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iiber aufregen? Es kommt soweit, dal man sich
um kleine Punkte streitet, die einen nervos ma-
chen, einen verunsichern und eine Situation li-
turgischer Teilnahmslosigkeit schaffen: Die Bi-
schofe sind nicht zufrieden, denn die Liturgie
wird nicht immer so gefeiert, wie sie es wiin-
schen; das Kirchenvolk ist verwirrt, denn die
neue Liturgie ist ihm nicht immer vertraut; und
der Zelebrant, der seine versammelte Gemeinde
mit geistlicher Nahrung stirken mochte, geht oft
selbst unbefriedigt vom Gottesdienst nach
Hause.

Wir erleben Liturgien, die ihre Wurzeln, ihren
Halt verloren haben. Denn dort, wo alle von
Liturgie reden, bedeutet sie dem einen Zeremo-
nie, dem anderen Ritual usw.

Ich meinerseits glaube, daf} in den katholi-
schen Kirchen der Gegenwart ein regelrechtes
liturgisches Bediirfnis besteht. Nirgendwo auf
der Welt kann man sich von Vorschriften nach
Art drztlicher Verschreibungen nihren. So auch
hier nicht auf dem Gebiet der Liturgie. Wer weist
uns die groflen Strafien, die das Zweite Vatikani-
sche Konzil freizulegen begonnen hat, und fiihrt
uns auf griine Weide?

Die afrikanischen Gemeinden besitzen einen -

Lebensstil, der dem gesprochenen Wort den
Vorrang gibt. Sie fithlen sich recht oft dem
Evangelium nahe, das ja inmitten einer miindli-
chen Kultur entstanden war. Sie sind also ver-
wirrt, will man sie mit Hilfe einer Buchliturgie
leiten, als fihre die Religion der Bibel zu einer
Religion und auch einer Liturgie des Buches!
Nein, die Bibel ist schriftlich niedergelegtes Wort
Gottes. Wir sind eine Religion des Wortes Gottes
und nicht des Buches. Warum uns also eine
Buchliturgie aufdringen?

II. Das schrittweise Vorgehen in den Gemeinden

Die Begeisterung nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil rief nach einer neuen Weise, «Mes-
se zu lesen» und «Sakramente zu spendens.

Es schien, als sei die Zeit der den Missionsge-
bieten gewihrten Indulte vorbei. Denn die neue
Liturgie leitete das in die Wege, was man frither
nur auf Anfragen in Rom hin erlangte.

Die Applikationsdekrete vom Februar 1965
iiberraschten mehr als eine Kirche durch ihre
unverziigliche Verdffentlichung und die Weite
ihrer Konzeption. Und da die schriftliche Nach-
richt spater eintraf als die Rundfunk- und Fern-

sehwellen, war die 6ffentliche Meinung bereits
von Reformen erfafit, noch bevor die verant-
wortlichen Gemeindeleiter sie richtig verstanden
hatten.

Es bedurfte fiir die Priester selbst einer ersten
Zeit innerer Anpassung, innerer Bereitschaft. Es
entstanden so die nationalen und diézesanen
Liturgieckommissionen; doch gibt es bis zur
Stunde noch ganze Kirchensprengel, die keine
nationale Liturgiekommission besitzen oder sie
einfach mit der Kommission fiir Katechese zu-

sammenlegen.

Es waren aber vor allem die aus Rom einlau-
fenden, franzosisch oder englisch iibersetzten
Dokumente, die die Praxis der Priester oder des
Klerus und die der Ordensgemeinschaften be-
stimmten.

In den afrikanischen Kirchen bestand die kon-
ziliare Liturgiereform darin, vom Latein zu einer
der westeuropdischen Sprachen iiberzugehen.

Die Entlatinisierung der Liturgie hatte zu-
nichst nicht die systematische Verwendung der
Lokalsprachen zur Folge, sondern lediglich den
Riickgriff auf die Sprachen der Missionare, den
verschiedenen Sprachzonen entsprechend Fran-
z0sisch oder Englisch usw. Fiir die Massen be-
deutete das keinen groflen Unterschied, mit Aus-
nahme des lateinischen Gesangs, dem sie nach-
trauerten; in den Augen der Elite war dieser
Verlust ein Verrat an der sakralen Sprache der
Kirche.

Uberall stellte sich das Problem der Uberset-
zung. Man muflte die Dokumente der neuen
Liturgie in eine oder mehrere lokale Sprachen
tibertragen. Diese schon in der Katechese ge-
machte Erfahrung war bereits in den Paralitur-
gien von frither zur Auswirkung gekommen:
zum Beispiel wurde die Oration der Messe zuerst
in der Ortssprache vorgetragen, dann auf latei-
nisch gesungen und abgeschlossen.

Fortan hatte die Lokalsprache Burgerrecht,
und eine alte Frau konnte ausrufen: «Endlich
redet Gott zu uns in unserer Sprache!» Die
Kirche driickte sich nicht mehr in einer Sakral-
sprache aus, die jeder mit den Worten seiner
Muttersprache zu verstehen suchte; sie selbst
sprach jetzt in diesen Muttersprachen zu ihren
Sohnen und Tochtern aus den verschiedenen
Vélkerschaften.

Gewifl umfassen nicht alle afrikanischen Lin-
der eine Vielfalt von Sprachen; trotzdem zihlen
mehrere von ihnen ganze Dutzende miindlicher,
sprachlich sehr unterschiedlicher Dialekte.
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Eine Bemiihung um Vereinheitlichung schien
notwendig; die staatlichen Behorden haben es
selten versucht, noch weniger die Kirchen.

In zahlreichen Didzesen oder ausgedehnten
Regionen machten sich die Ubersetzer an die
Arbeit, ohne dafl sie immer zu den lateinischen
oder griechischen Quellen Zugang gehabt hit-
ten; sie begniigten sich mit den thnen zur Verfi-
gung stehenden englischen und franzdsischen
Ubersetzungen.

Was war zu tibersetzen? Natiirlich die bibli-
schen und die iibrigen liturgischen Texte. Aber
wie iibersetzen? Die Ubersetzer erinnerten sich
an ihre einstigen Ubersetzungen als Schiiler und
Studenten. Damals galt es, den Widersinn und
den Unsinn zu vermeiden und einen falschen
Sinn rechtzeitig ausfindig zu machen, um maég-
lichst sinngetreu und manchmal sogar wortwort-
lich zu iibersetzen. Es war ein Unternehmen von
Missionaren. Gewisse Ubersetzungen enthielten
bis in den Text des Vaterunsers hinein Dunkel-
heiten. Diese Ubersetzungen wurden dann von
Einheimischen iiberarbeitet und weitergefiihrt
und kamen so dem Geist der einheimischen
Sprachen niher, fielen aber nun zuweilen auf
brutale Weise iiber die darauf unvorbereitete
Gemeinde her.

Wieviele haben denn begriffen, dafl eine litur-
gische oder katechetische Ubersetzung, die dazu
bestimmt ist, in einer Gottesdienstversammlung
verkiindet und angehdrt zu werden, anderen
Gesetzen unterliegt als eine exegetisch treue
Ubertragung zum Zweck der Lektiire?

Inzwischen regnete es geradezu Dokumente
aus Rom, in lingeren oder kiirzeren Abstinden.
Die Neues schaffen wollten, waren noch damit
beschaftigt, ihren Text zu Ende zu bringen, als
schon wieder ein neues Dokument eintraf, das
tibersetzt werden mufite. Die Anpassungen wiir-
den spiter, nach liturgischen Experimenten ge-
schehen.

Tatsichlich hatten Priester und Pfarreien auf
dem einen oder anderen Gebiet der Liturgie die
Erlaubnis zu Experimenten erhalten. Der Wan-
del von der alten zur neuen Liturgie war derart
griindlich, dafl man dazu in der Liturgie genug
bewanderte Leute brauchte, und auch geniigend
vorbereitete Gemeinden; beides war selten bei-
einander.

Daher wurden die Experimente oft entspre-
chend dem Geschmack der dazu ermichtigten
Leute vorangetrieben, was dann die Tatsache
erklirlich macht, dafl das Ergebnis von zwanzig

Jahren postkonziliarer Liturgie recht mager und
unzusammenhingend erscheint. Doch lassen
sich immerhin drei deutlich erkennbare Errun-
genschaften angeben:

a) Gewisse Bereiche, in denen sich das afrika-
nische Wesen auszeichnet, sind wirklich voran-
gekommen, vor allem der liturgische Gesang.

Die Komponisten gingen von den lateinischen
Gesingen und Motetten aus; sie nahmen sie in
ihre Sprache und in ihre Melodien heriiber; sie
verstanden es, sich von den lateinischen Vorlagen
soweit loszumachen, dafl ithre Arbeit ein wirklich
schopferisches Niveau erreichte.

Es gibt viele solche Musikschaffende. Und
{ibrigens sind jene Afrikaner selten, die nicht in
der Lage wiren, selbst ein Canticum oder einen
Psalm zu komponieren. Die afrikanischen Prie-
ster, Ordensminner und Ordensfrauen und auch
die Katechisten haben sich als hervorragende
«Liedermacher» erwiesen und dies ohne jede
musikalische Fachausbildung.

Die «Savannenmesse» aus Obervolta (1956)
und die Messe der «Kanufahrer» sind die beiden
ersten bekannten afrikanischen Meflkompositio-
nen. Erstere verband den voltaischen Trommel-
rhythmus mit der lateinischen Sprache und der
gregorianischen Melodie. Die heutige junge Ge-
neration, zwanzig Jahre spiter, lachelt dariiber.
Dennoch war das zu jener Zeit ein wahrhaft
kiithnes Unternehmen.

Das Repertoire der afrikanischen liturgischen
Gesinge ist auflerordentlich reichhaltig; leider
konnen viele Gemeinden wegen der Vielfalt der
Sprachen und der Schwierigkeit, diese Schopfun-
gen zu verbreiten, an diesen grofien Schitzen
nicht teilhaben.

b) Nach dem Lied das verkiindete Wort. Wah-
rend nimlich die westliche Bildung schulmafii-
gen Typs vor allem das fiir die Lektiire bestimmte
geschriebene Wort kennt, eine Prosa, die sich
von der Poesie unterscheidet und zahlreiche
Satz- und andere Schriftzeichen erfordert, sind
die afrikanischen Kulturen wesentlich solche des
gesprochenen Wortes: das Wort ist zum Spre-
chen und Héren da. Die literarischen Uberset-
zungen finden nur schwer aufmerksame Ohren
und ermiiden die gliubige Versammlung. Des-
wegen kommt die Predigt der Missionare oft
weniger gut an als die der einheimischen Priester,
falls diese nicht ihrerseits den Geist ihrer Sprache
verraten.

Es gibt im Tschad und in Obervolta Gemein-
den, denen eine derartig ausschliefiliche Anwen-
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dung des gesprochenen Wortes fast schon gelun-
gen ist. Erstaunliches Ergebnis: die Neugetauf-
ten behalten mit Hilfe der Trommelrhythmen
ganze Evangelienabschnitte im Gedachtnis wie
etwa den Johannesprolog, die Seligpreisungen
und den paulinischen Hymnus auf die Liebe; sie
sagen sie ebenso leicht her wie das Vaterunser.

c) Eine dritte Errungenschaft: die Eucharistie-
feier. Viele unserer Gemeinden entdecken die
gottesdienstliche Feier neu. Welcher Unter-
schied besteht denn zwischen «Messe lesen» und
«Messe feiern»? Genau der wie zwischen Ge-
rausch und Musik.

Mehr als zwei Jahrzehnte lang habe ich Prie-
ster in meiner mit Gliubigen angefiillten Hei-
matkirche, in der ich getauft worden bin, Messe
lesen sehen. Heute «feiern» sie diesen Gottes-
dienst, und zwar vor ebenso vielen Leuten.
Feiern bedeutet, die gefeierten Geheimnisse und
das dazu versammelte Volk einander gegenwir-
tig und lebendig zu machen.

Der Ritus ist keine «Konfektionsware», kein
«Verbrauchsgut» mehr; er wird zu einem Mittel
der Verbindung und Vereinigung inmitten einer
versammelten Gemeinde, die sich danach sehnt,

in das Geheimnis Christi einzudringen. Unsere -

Liturgien lassen uns in der Kirche den Glauben,
die Hoffnung und die Liebe feiern, die in einigen
Gegenden neuerdings so kraftvoll erwachen.

d) Eine noch unvollendete Errungenschaft:
Ké&rperhaltungen und Gesten. Die gut gefihrte
Feier ruft iiber den Ritus und besonders iiber das
Rituelle hinaus nach Teilnahme, nach Belebung
der anwesenden Gemeinde. Die ganze Gemeinde
feiert unter der Leitung des Vorstehers, des
Priesters, wenn es um sakramentale Handlungen
geht.

Die zur versammelten Gemeinde erhobene
Menge bezeugt ihre Teilnahme im Dialog, durch
bestimmte Zurufe und Danksagungen, gespro-
chen oder gesungen; sie zeigt ihre Zustimmung
auch durch spontane Haltungen und Gebirden:
Stehen, Knien, Verneigen, Erheben der Hinde
und der Augen zum Himmel.

Vor allem aber folgt die Gemeinde dem Trom-
melrhythmus, wie er sie durchliuft, erfiillt und
erregt und sie so in Bewegungen und Gebirden
zur rhythmisch gestalteten Einheit zusam-
menschweifit: Tanz nennt man das.

Der Tanz beginnt in jenen, die singend in die
Hinde klatschen, wenn ein Psalm das verlangt;
sie verneigen sich harmonisch mit dem Lied, das
sie singen. Der Tanz entfaltet sich weiter beim

Einzug, beim Opfergang und bei der Kommu-
nion: anstatt wie zu ihren privaten Geschiften zu
gehen, schreiten sie tanzend wie jene, die sich
Gott nahen, und da gilt: Je mehr du Thm nahst,
desto ferner erscheint Er dir. Darum macht jeder
zwei Schritte vorwirts und einen Schritt riick-
warts.

Der Tanz kann von einer sich absetzenden
Gruppe ibernommen werden, die durch den
Rhythmus aller ihrer korperhchen Bewegungen
den Geist kundtut, der im Herzen eines jeden
und der ganzen Versammlung lebt. Der Tanzer
tanzt im Rhythmus, der ihn erfafit; der Rhyth-
mus aber ist ein Funke aus einem Brandherd, aus
dem Geist.

Die abendlandischen Tinze sind im allgemei-
nen durch ihre Melodie und Harmonie be-
stimmt; die afrikanischen Téanze hingegen neigen
eher dazu, sich der rhythmischen Kadenz mit
ihrer sehr unterschiedlichen Abfolge anzuglei-
chen.

Dazu eine Bemerkung: Tanz ist ein korperli-
cher Ausdruck des Geistes, und die Geister sind
verschieden, mehr oder weniger stark Blut und
Boden verhaftet. In Afrika ist der Rhythmus das
belebende und lauternde Element des Geistes.
Der getibte Blick erkennt es wohl, ob der Tanzer
fiir das Publikum, fiir eine andere Person oder
einfach nach innen hin tanzt, dem thm innewoh-
nenden Geist zugewandt. Ohne diese Begeiste-
rung entartet der Tanz zur korperlichen Zur-
schaustellung, die die Unschuld des Blickes und
um so mehr die Seele der versammelten Glau-
bensgemeinde verletzt.

Die uns iiberkommene christliche Liturgie hat
weder Arme noch Beine. Sie wollte iiberall ge-
genwiartig sein und ist es nirgends wirklich. Sie
konnte im Kontakt mit dem afrikanischen Men-
schen an Menschlichkeit und Erlosungskraft nur
gewinnen, wenn es stimmt, dafl das, was nicht
aufgenommen, auch nicht erlost ist.

e) Eine unaufgebbare Domine: der liturgische
Wortschatz. Die ersten Ubersetzer von Bibel-
stellen und besonders von Katechismen in die
einheimischen Sprachen hatten mit einer be-
stimmten Anzahl von Problemen zu ringen, die
Pater Jacques Dournes in einem anderen Kontext
erwog, dem des Problems der Ubersetzung, die
zur Ubertragung und zur Bekehrung einer Kul-
tur in eine andere fihrt.

Das westliche Christentum wird sich immer an
Tertullian erinnern: Er legte das lateinische Vo-
kabular fest und erméglichte dadurch dem
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Abendland, aus seinen Kinderschuhen herauszu-
kommen. Unsere jungen Christengemeinden be-
fanden sich in diesem Stadium.

Man lese das Folgende: «Yezu ta sakrama
kopra: batéme, konfirmation, Ekaristi, (...) or-
do.» Bis auf zwei Worte klingt alles gut latei-
nisch.

Was war zu iibersetzen? Wie sollte man iiber-
setzen? Was von den biblischen Wirklichkeiten
mufite festgehalten, was in Bilder und Realititen
des Heimatlandes verwandelt werden?

Eine bestimmte Diskussion kommt mir in den
Sinn. Es ging iiber das Gleichnis vom Weinstock
im 15. Kapitel des Johannesevangeliums. Sagte
Jesus: Ich bin der «Weinstock» (der Stock, der
den Wein hervorbringt: duven-sonon) oder: Ich
bin der «Traubenstock» (die wilde Rebe der
Savannen)? Die zweite Ubersetzung lifit das von
Jesus ins Auge gefafite Bild besser verstehen; sie
verdeckt freilich die ganze biblische Rebensym-
bolik.

Die Gemeinden mit einem liturgischen und
katechetischen Wortschatz auszustatten, kann
nicht das Werk eines einzigen Ubersetzers und
auch nicht einer einzigen Generation sein. Dort,
wo die Arbeit planmifig durchgefithrt wird,
ergibt sich fiir den Glauben der Getauften und
sogar fiir die ihn umgebende menschliche Ge-
meinschaft eine neue Sprache; die bestehenden
Sprachen sind herausgefordert: sie haben neu
einbrechende Wirklichkeiten des christlichen
Glaubens zu tibersetzen; und sie offenbaren ih-
ren verborgenen Reichtum und ihr Leben. Die
Entlatinisierung schreitet weiter voran wie auch
die Preisgabe der abendlindischen Klangformen
zugunsten eines dem Geist der einheimischen
Sprachen entsprechenderen Wortschatzes. Es ist
immer noch dieselbe Lehre, nur ist sie anders
aufgenommen.

Ist diese Stufe einmal erreicht, dann konnen
die Ubersetzer unter Mitarbeit der ganzen Ge-
meinde wahrhaft schépferisch wirken. Was wir
schon im Hinblick auf den Gesang und die
liturgische Musik gesagt haben, gilt auch hier:
Wir besitzen einige liturgische Kompositionen,
die keinen Anklang finden werden, so sehr sind
sic einerseits vom biblischen Lebensblut und
andererseits von der heimischen Tradition zu-
gleich inspiriert. Was hier aufbricht, entstammt
dem endlich Herangereiften.

f) Ein Raum fiir die neue Liturgie. Am weite-
sten ist die nachkonziliare Liturgie den Erwar-
tungen der afrikanischen Seele dort entgegenge-

kommen, wo trotz der beschrinkten Zahl der
Priester konzelebriert wird. Die Glaubigen freu-
en sich, sobald sie drei Priester gemeinsam die
Liturgie feiern sehen. Das ist fiir sie deutlich die
Kirche als Gemeinschaft, das ist die Kirche als
Familie.

Oft erscheinen die vor dem Konzil mit grofier
Sorgfalt erbauten Kultgebiude als zu klein. Neu-
lich war zur Firmung die gesamte Dorfgemeinde
da, Christen, Katechumenen, zusammen mit
ihren nichtchristlichen Briidern. Die Kapelle
wurde zu eng, also mufite ein grofier Baum
drauflen den nétigen Schatten spenden.

Die neue afrikanische Liturgie braucht Platz
fiir Prozessionen und korperlichen Ausdruck,
denn sie ist Handlung (opus nostrae Redemptio-
nis exercetur: Liturgiekonst. Nr. 2). Und noch
bevor die neuen Kultstitten errichtet sind, ent-
faltet sie sich schon unter freiem Himmel.

Unsere jungen Kiinstler versuchen sich an
Kirchenmobiliar, sakraler Kunst, liturgischen
Gewindern und Gefiflen. Zwar gibt es immer
noch Gemeinden, die alles von auswirts einfiih-
ren; die meisten aber bringen aus ihren eigenen
Reihen wahre Kiinstler und fihige Architekten
hervor. Bildkraft und Symbolik Schwarzafrikas
bemiihen sich, das Niveau der Glaubensaussage
zu erreichen, um so in afrikanischem Stil und in
afrikanischen Formen auszusagen, wie Gott uns
in Christus und in ihm allein erlost.

So sind also die Tore fiir eine Einwurzelung
der christlichen Liturgie in die afrikanischen
Kulturen gewifl weit aufgetan. Doch wegen der
bisher recht mageren, allzu verstreuten und un-
terschiedlichen Ergebnisse bleiben die afrikani-
schen Gemeinden unbefriedigt.

Bestimmte Dispositionen sind unbedingt not-
wendig, will man den Aufschwung einer wahr-
haft afrikanischen christlichen Liturgie férdern.

III. Eine Liturgie miindlichen Stils?

Es gibt keine afrikanische Liturgie. Und es gibt
auch keine afrikanischen Liturgien.

Bis zur Stunde sind unseres Wissens die Litur-
gien der afrikanischen Schwesterkirchen siidlich
der Sahara — sie sprechen entweder franzdsisch
oder englisch — nur das Echo der mehr oder
weniger verbesserten oder, wie man auch sagt,
angepafiten Zeremonien der rémischen Liturge.

Wir hatten Kontakt mit den Gottesdienstfei-
ern in Madagaskar, Athiopien, Zaire, Kamerun
und allen Kirchen Westafrikas. Die Liturgien auf
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Madagaskar erregten unsere Aufmerksambkeit
durch ihre einheitliche Handlung und Feier; die
in Kamerun durch die Schénheit ihres Gesangs.
Wie in der Messe von Zaire ist hier der Gesang
ein vitaler Akt zur Weitervermittlung der Bot-
schaft. «Der Gesang ist hier an sich weder Poesie
noch Musik, sondern ein Mittel rein miindlicher
Ubertragung der Botschaft, eine rhythmisch-
padagogische und rhythmisch-katechetische
Darbietung des liturgischen Textes. »!

Die Kirche in Zaire hat sich durch ihre einhei-
mische Messe, einen zairischen Ritus der Eucha-
ristiefeier, bekannt gemacht. Die Kirchen der
Savannen und sogar der Wilder Westafrikas
mochten sich gern durch den harten Rhythmus
ihrer Lieder und Schlaginstrumente (Trommel,
Balafon u.a.) hervortun.

Man vergifit bei alledem zu leicht, dafi sich die
Liturgie nicht auf den eucharistischen Ritus be-
schrinkt, auch wenn dieser der Hohepunkt
bleibt. Man vergifit auch, daf} die Liturgie auf
dem ihr eigenen Gebiet iiber die von der rémi-
schen Liturgie ererbten Zeremonien hinaus-
greift, einer Liturgie, die in recht zahlreichen
Aspekten eine etwas versteinerte Liturgie des

Buches und der Schulgelehrsamkeit geworden

ist.

Konnen wir vom Eintritt der afrikanischen
Liturgie in die Liturgie der katholischen Kirche
etwas erhoffen? An sich sind die Grundsitze
klar. Aber auch hier konnte Afrika die gliubige
Welt in Erstaunen versetzen, und es ist nicht
sicher, ob der neue afrikanische Wind nicht
manche veralteten Elemente hinwegblist.

Einige Voraussetzungen sind dazu vonnéten:

Zuerst ist zu sagen, dafl es nicht geniigt, vom
Prinzip der Anpassung auszugehen. Das wiirde
nur die schopferische Gestaltung ersticken, de-
ren sich die Gemeinden der Urkirche erfreuten.
Es wiirde dem Heiligen Geist nicht wenige Tiiren
zu dieser Erneuerungsbewegung verschliefen.
Experimente, die die durch Nr. 37 und also auch
durch Nr. 38 und 39 der Konzilskonstitution
gegebenen Moglichkeiten voll ausschopfen, sind
bisher selten geblieben. Nun griinden sich aber
alle Texte der Sakramentenreform auf diese Ab-
schnitte.

Kommt man zum Abschnitt 40, der auf den
Weg einer radikalen Reform durch Einfiihrung
kultureller Elemente weist, so zeigen sich die auf
ithre Hirten vertrauenden Gemeinden in Lehre
und Geistesverfassung unvorbereitet. Das ist
zum Beispiel der Fall in Kulturbereichen, wo nur

die Toten die Nahrung direkt in den Mund
bekommen; und man empfingt den Leib Christi
nicht in der Hand, um ihn ja nicht zu beriihren,
was ja, wie man meint, allein dem Priester vorbe-
halten ist!

Man mifite die neuen Kirchen von ihrer
schopferischen Aufgabe iiberzeugen. Das setzt
aber voraus, dafd sich die Bischéfe ihrer Freiheit
und Eigenverantwortung auf dem liturgischen
Gebiet bewuft werden, und zwar bald!

Die Zeit der punktuellen Improvisation mag
vielleicht nach dem Belieben des einen oder
anderen beendet sein, nicht jedoch die Pflicht, in
einem langen und geduldigen Suchen eine neue
Liturgie zu schaffen, zu erfinden.

Es konnte fiir die Zukunft der jungen Kirchen
und der Gesamtkirche schwerwiegende Folgen
haben, wiirde man jenen das schopferische Ge-
stalten verbieten. Wir haben den Eindruck, daf}
die Christengemeinden in den Gegenden, wo die
romische Liturgie bliihte, weniger gut den bar-
barischen und islamischen Einbriichen wider-
standen, aufler sie haben sich ebenso aktiv wie die
mozarabische Liturgie als Verkiinder des Evan-
geliums erwiesen.

Der Grundsatz der Anpassung mufl also er-
weitert werden, will man die Gestaltung neuer
Liturgien zu Wege bringen; alsdann ist den Bi-
schofen ihre Pflicht und auch ihre Verantwor-
tung in Sachen Liturgie in Erinnerung zu rufen,
und dies im Sinne der Weite und nicht des
Zwanges. Endlich soll es den jungen Kirchen
gestattet sein, ihre Gottesdienste nicht zu einer
servilen Ausfiihrung von Zeremonien herabsin-
ken lassen zu miissen, sondern sie zur Feier ihres
neuen Glaubens und zum Instrument der Evan-
gelisierung ihres Milieus erheben zu kénnen.

Einige Hauptausrichtungen dieses afrikani-
schen Beitrags zur Liturgie der Gesamtkirche
sind hier bedeutsam:

1. Ein sozusagen gebrochener Rbhythmus

Zunichst bricht die afrikanische Gottesdienstfei-
er im liturgischen Bereich mit dem Gesetz von
den drei Einheiten: Einheit des Ortes, Finheit
der Zeit, Einheit des Themas.

Wir wissen, die Liturgie feiert keine Ideen’
oder Themen, sondern Tatsachen und Handlun-
gen; leider neigt eine Buchliturgie dazu, dies zu
vergessen, und man kiindet — wenigstens in den
Sprachen der aus dem Abendland heriiberge-
kommenen Biichern — mit lauter Stimme an:
«Wir feiern heute das Fest...»
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Die afrikanische Zelebration ist eine rhyth-
misch unterbrochene Feier. Sie geschieht nach
Art der Einfiihrungsriten, wie wir sie von dem
erneuerten Taufritus her kennen, {ibrigens auch
aus dem Ritus fiir die Stationsfasten in der alten
romischen Liturgie; die Zeit ist hier nicht mehr
einheitlich, der Ort wechselt, denn man begibt
sich von Sonntag zu Sonntag von einer Kirche
zur anderen, um die verschiedenen Gemeinden
und ihre Katechumenen zu ermutigen.

So werden zum Beispiel Weihnachtsfeier und
Ostergottesdienst unserer Pfarrkirchen in den
Nebenkirchen und in jeder Dorfkirche wieder-
holt: Man feiert Weihnachten von Dorf zu Dorf
bis zum Beginn der Fastenzeit.

2. Eine Liturgie der Teilnahme

Eine Zelebration wie die soeben genannte zieht
sich deshalb eine lingere Zeit hin und umspannt
deshalb einen so weiten Raum, weil man voll
dabei ist: man wandert, man singt und nimmt
teil, man ist ein Teilnehmer. Unsere Buchliturgie
kann schwerlich solche Wege 6ffnen. Die Biicher
beschreiben, was man getan hat und was man tun
soll, und der Zelebrant macht daraus einen Kom-
mentar, um zu erkliren, in welchem Geist man
das getan hat und warum wir es nun tun werden.

Die Liturgie der Tat ist verlorengegangen und
mit ihr die tiefen Gesetze der Feier, jeder
menschlichen Feier, nimlich die Wiederholung,
der Dialog und die freie Aufierung.

Betrachten wir einmal den Eingangsritus der
Eucharistiefeier. Der amtierende Priester emp-
fingt die versammelte Gemeinde mit dem hinge-
worfenen: «Der Herr sei mit euch!»> Man kennt
die Antwort. Und weiter geht es mit dem vorbe-
reitenden Siindenbekenntnis.

Jesus aber geht augenscheinlich anders vor
(Joh 20,19-23). Die hier bei Johannes beschrie-
bene Feier ist ein Empfangsritus des Auferstan-
denen am Ostertag. Jesus kommt herein, griifit
zweimal; dreimal macht er eine Gebirde: er zeigt
seine Hande und seine Seite, sendet, haucht; er
iibertrigt eine Botschaft: den Frieden, die Sen-
dung, den Heiligen Geist. Diese Gaben bestim-
men die Antwort der Jiinger: Freude wegen der
Gabe der Anwesenheit und des Friedens; es
endet mit der Aussendung und der Vergebung
der Stinden.

Es geht nicht nur um ein einziges Thema: Jesus
wiederholt sich und dringt dabei immer weiter
vor.

3. Eine Liturgie der Empfangsbereitschaft

Ein dritter Beitrag der afrikanischen Liturgie
konnte in einer Liturgie der Empfangsbereit-
schaft und des Gebens bestehen. Die Formel ist
berithmt, die vom Geben und Nehmen! Sie ist
abendlindischer Struktur.

Die Volkerschaften miindlicher Tradition wis-
sen in ihrer Feier des Lebens, daff alles Lebendige
aus dem Empfangen kommt.

Man hat den Gliubigen zu sehr beigebracht,
sie sollten kommen, um Gott etwas zu geben:
den Sonntag, die Messe, das Lob... Bevor man
aber Gott gibt, muff man ein empfangenes Gut
bewahren. Wir kommen, um fiir die geschenkte
Gabe Dank zu sagen. Das Geben ist Sache
Gottes, der Mensch steht auf seiten dessen, der
empfingt und dann dankt.

Die afrikanischen Liturgien wiirden ganz und
gar nicht die Gnade Gottes und ihre eigenen
kulturellen Wurzeln verraten, wiren sie Feiern
des Empfangens und der Danksagung. Thre de-
monstrative, ja explosive Weise, ihre Gesten der
Annahme und Hingabe, ihr Herantreten zu den
Mysterien durch Zeichen und Symbole fiigen
sich leicht in den Rhythmus einer Feier des
Empfangens und der Gabe.

Die Liturgie des Empfangens und Gebens
versetzt moglicherweise von vornherein in eine
Erfahrung. Man kann hier sagen: Der Zeitraum
der liturgischen Feier wie auch der des Schwei-
gens ist nur das wert, was ihn erfiillt. Eine ganz
aus Worten bestehende Feier wird mehr oder
weniger nahrhafte Ideen zuriicklassen; eine got-
tesdienstliche Feier voller Bilder und Symbole
aber wird mehr dem Herzen als dem Verstand die
Wege der Bilder und Symbole 6ffnen.

4. Eine Liturgie miindlichen Stils

Das Audiovisuelle ist heute zu einer Gebetshilfe
geworden. Es appelliert an eine fundamentale
Erfahrung des Menschen, an das Horen. Wenn
alles schweigend hért, gewinnt das Wort seinen
ganzen Reichtum zuriick.

Seit Christus ist es geraten, nicht zu plappern;
man ging darin aber soweit, die Wiederholung
auszuschliefen. Hat man auf diese Weise nicht
{ibersehen, daf} die einzigen Gebete, die im Men-
schen lebendig bleiben und ihn also spirituell
beleben, jene sind, die er wiederholt?

Eigentiimlicherweise waren jene Epochen, die
die Biichergelehrsamkeit verdichtigten (doctus
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cum libro), auch sehr mifitrauisch gegen jenen
Zelebranten, der nur das Buch gelten lief} (offi-
cians cum libro).

Der grofle Unterschied zwischen der romi-
schen Liturgie und zahlreichen anderen, allge-
mein menschlichen und religiésen Liturgien ist
der, dafl die erstgenannte eine Liturgie des Bu-
ches eine Biicherliturgie geworden ist und wei-
terhin zu werden sucht. Der Offiziant trigt das
Wort Gottes, anstatt es zu iibernehmen und zu
zelebrieren, wie ungemahlenes Korn unter die
Gemeinde, wie ein noch nicht zubereitetes
Lamm, meinte ein Zelebrant; es mufl also in der
Versammlung erst noch gekocht werden!

Auch das Gegenteil ist wahr. Da das Buch alles
lenkt und leitet, bereiten manche ihr liturgisches
Menii sorgfaltig vor. Und stehen sie dann vor der
versammelten Gemeinde, halten sie sich wie
Pilatus an das Geschriebene: Was geschrieben
ist, bleibt geschrieben.

Die Vorbereitung auf die liturgische Feier
sollte dem Zelebranten erlauben, mit den schrift-
lichen Dokumenten frei umzugehen, um das
Leben, das Wort zu spenden. Leider werden die

Gesetze der menschlichen Kommunikation bei

der liturgischen Feier selten beachtet.

Es kann von groflem Nutzen sein, wenn man
sich eine Liturgie miindlichen Stils einfallen lifit.
Der Zelebrant stellt sich in die Mitte der Ver-
sammlung mit der Verantwortung, den Korn-
speicher aufzutun und der Gemeinde nach ihrer
Aufnahmefahigkeit auszuteilen.

So inmitten der versammelten Gemeinde ste-
hend will er diese entsprechend dem einen oder
anderen Erlosungsgeheimnis in die Erfahrung
Jesu Christi einfithren.

Diese Feier vollzieht sich in drei Rollen. Es
sind im Spiel: ein Sprechender, ein Horender, ein
Vermittelnder.

Im Prinzip iibernehmen Volk (versammelte
Gemeinde), Priester und Gott selbst, alle zu ihrer
Zeit und der Reihe nach, eine der drei Rollen.
Gott spricht zu seinem Volk und hort im Dialog
mit ihm; das Volk hort und ergreift seinerseits
das Wort; der Priester spricht und hort, wendet
sich bald an Gott, bald an das Volk im Namen
Gottes.

Die Liturgie miindlichen Stils ist eine Liturgie
des Horens und des Sehens. Man sieht und hért.
Sie ist Wort und Geste, Bewegung und Ruhe.
Die Liturgie des brennenden Dornbuschs, wie
sie Mose erlebte, die des Elija auf dem Berg
Horeb oder auch die des Jesaja und des Sacharja

im Tempel bleiben in dieser Hinsicht mafigeben-
de Beispiele der Uberlieferung.

5. Feiern des Glaubens und nicht Zeremonien

Sobald sich die Aussicht auf besondere Liturgien
auftut, heifit es bei einigen Leuten gleich: Ach-
tung! Partikularismus! Natiirlich bedeutet das
fiir sie den Gegensatz zum Universalismus. Und
was verstehen sie unter katholischer Universali-
tat, wenn nicht recht oft eine gewisse Sicherheit,
eine Art religioser Versicherung? Es sind Gottes-
dienste ohne jeden Geschmack, Liturgien von
tberall und jederzeit, Zeremonien von nir-
gendwo.

Die partikulare Liturgiefeier ist nur eine Folge
der Evangelisierung partikularer Volkerschaften.
Wenn der Sturm des Heiligen Geistes die Apostel
bis nach Makedonien oder sogar schon bis in das
Haus des Kornelius treibt, so offenbart sich Gott
eben anderwirts; wer vermochte oder wagte
dann zu verhindern, dafl jene dort die Taufe im
selben Geist empfangen und thn auf ihre Art
preisen?

Die liturgische Botschaft der jungen, in voller
Freiheit lebenden Kirchen miifite es sein, nicht
eine minutidse Ausfithrung vorgeschriebener
Zeremonien sicherzustellen, sondern den Glau-
ben, die Hoffnung und die Liebe zu feiern. Fiir
uns ist das Gesetz der rechtgliubigen Gottes-
dienstfeier ein dreifaches: lex orandi, lex creden-
di, lex diligendi; der Glaube ruft nach dem Gebet
der Hoffnung, und beide sind nichts ohne die
Liebe.

Wer die christliche Feier angesichts einer uner-
mefilichen Menge beginnt, von der nur die we-
nigsten Christen sind, weifl davon etwas zu
erzihlen. Denn was suchen diese anderen hier,
warum sind sie ggkommen? Sie erwarten von der
betenden Kirche die frohe Botschaft, das Evan-
gelium des Friedens und der Wahrheit tiber den
Tod, die Taufe, die Verséhnung...

Die Liturgien der jungen Kirchen sind nicht
Zeremonien einer etablierten Christenheit, son-
dern Feiern eines ganz frischen, ganz glithenden
Glaubens. In ihnen spricht sich die Gemeinde
selber aus und verkiindet inmitten der Nichtchri-
sten, was sie glaubt, was sie hofft und was sie
liebt an threm Gott und an der Welt, in threm
Gott und in der Welt. Darum ist die Feier in sich
selbst ein Glaubensakt, den der Ablauf der Riten
bestdtigt.
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Mége doch die universale Kirche zugeben, dafl
Liturgie und liturgische Erfahrung ein bestimm-
tes Alter haben wie iibrigens auch die Glaubens-
gemeinden selber. Jungen Gemeinden junge Li-
turgien! Neugeborenen Gemeinden neugebore-
ne Liturgien!

Je mehr sich die Erfahrung der jungen Kirchen
bestitigt, desto klarer wird die Tatsache, dafl die
Debatte um die Universalitit eher ein Kultur- als
ein Glaubensproblem ist. Die meisten unserer im
19. Jahrhundert aus der Missionstitigkeit gebo-
renen Gemeinden besitzen den Glauben des ver-
gangenen Jahrhunderts; es ist eine organisch
einheitliche Sicht der Kirche, Frommigkeits-
ibungen (Rosenkranz, Rosenkranzmonat,
Herz-Jesu-Freitag usw.). Hinsichtlich Glaube
und Eifer steht es gut. Gewif}, dieser Glaube mufl
noch an Erkenntnis und Festigkeit zunehmen,
und wir sind uns dessen voll bewufit, besonders
was die Ahnen- und Familienpraktiken betrifft
(Ahnenkult und Polygamie).

Aber wird den jungen Kirchen Afrikas und
Asiens nicht oft vorgeworfen, sie triigen eine
andere Kultur in die katholische Kirche ein? Sie
verstehen die Botschaft in ihren Muttersprachen
(Apg 2, 8-10), anstatt in den allgemeinen Spra-
chen der modernen Welt. Und das entspricht
doch wohl dem Evangelium und miifite zu ihren
Gunsten ausfallen: es erweist sich aber zumeist
als hemmend fiir das Vertrauen.

Um unseren guten Willen, unseren kirchlichen
Sinn zu beweisen, um zu zeigen, dafl wir gesinnt
sind, denselben Glauben zu teilen, ohne darin
Schiffbruch zu erleiden, verstiimmeln wir uns,
entbloflen wir uns. Wir tun das, um unsere
Briider im Glauben zu verstehen, um von ihnen
verstanden zu werden, von ihnen, die nicht
dieselbe Kultur haben wie wir.

Dieser partielle Uberblick, der sich durch
neue, unserer Lage angepafite liturgische Gestal-
tungen erginzen liefle, macht deutlich:

1. Die afrikanischen Glaubensgemeinden fan-
gen an, die Liturgie ihrem Temperament entspre-
chend zu erleben.

2. Sie verlangen danach, die Liturgie in ihre
Traditionen zu iibersetzen und sie darin zum
Ausdruck zu bringen, falls ihnen nur ein weiterer
Spielraum fiir schopferische Titigkeit tiberlassen
wird, als ithn das Ritual gewahrt.

3, In etwas zerstreuter Form erscheinen giilti-
ge Verwirklichungen, die in den christlichen
Gottesdienst integrierte Kulturelemente erken-
nen lassen.

4. Nirgends jedoch besteht unseres Wissens
eine organische Entwicklung einer wirklich
christlichen und zugleich afrikanischen Liturgie.

5. Die Einwurzelung der Liturgie in unsere
Kulturen bleibt weiterhin ein ausgedehntes Ar-
beitsfeld, wie auch iibrigens die des Evangeliums
in unsere kulturellen Traditionen.

Aber der angesite Acker reift heran. Gott sei
gelobt. Halleluja!
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