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I. Einleitung

In einem zeitlich schon weiter zuriickliegenden
Artikel (1958) erklirte B. Wilson, man berufe
sich in der Religionssoziologie zur Aufklirung
des Entstehens einer religiésen Bewegung zwar
auf duflere Faktoren, die Fortdauer und Weiter-
entwicklung einer solchen Bewegung wiirden
aber auf innere Triebkrifte und nicht mehr auf
den Einfluff der Gesamtgesellschaft selbst zu-
riickgefithrt.

Eine solche kritische Unterscheidung bleibt
giiltig, auch wenn es da berithmte Ausnahmen
gibt.

Ich gehe von dem Grundsatz aus, daff die
Dynamik eines Teils des gesamten Gemeinwe-
sens in enger Bindung an die Dynamik dieses
Ganzen interpretiert werden mufl. Nun bleibt
aber eine Sekte immer Teil einer gesellschaftli-
chen Gesamtheit, moge sie den Bruch mit der
Gesellschaftsordnung auch noch so weit treiben
wollen.

Zweifellos darf diese These weder im Sinne des
kiassischen Funktionalismus und noch weniger
eines gewissen Behaviorismus verstanden wer-
den.

Vereinigten Staaten von Amerika und in Europa kennenlern-
te. Verdffentlichungen u.a.: Life in the Spirit and Mary
(Delaware/Dublin 1981); Beitrige fiir zwei Bande 6kumeni-
scher Studien: Who are We? What do We Believe? (Hg. S.
Worrall, Belfast 1977); Church and Eucharist (Hg. M.
Hurley, Dublin 1966); aulerdem Beitrige zu zwei Kommen-
taren zur Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanums (Hg.
A. Flannery, Dublin/Chicago, 1966, und H.K. McNamara,
Dublin/Melbourne 1968). Anschrift: Gort Muire Confe-
rence Centre, Ballinteer, Dublin 16, Irland.

Es geht nicht um die Frage, ob die Sekte — um
hier auf den Fall Chile zuriickzukommen — funk-
tionaler Teil einer abhingigen kapitalistischen
Gesellschaft ist. Sicher erfiillt die Sekte eine oder
vielmehr mehrere Funktionen. Ich beabsichtige
hier nur, das religise Gebilde als in einem
gegebenen' gesellschaftlich-kulturellen Umfeld

- wirkenden Faktor zu behandeln. Die Verande-
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rungen dieses Umfeldes verindern auch die
Aktionsmoglichkeiten der Religionsbewegung.
Diese wirken nicht als Stimulatoren fiir eine
automatisch eintretende genaue und angepafite
Antwort. Der Handelnde nimmt diese Verande-
rung als Information auf, die er in Zuordnung auf
sein eigenes kulturelles System analysiert; sie
wird dazu beitragen, das Umfeld mdglicher
Handlungen dieser Aktionskraft zu modifizie-
ren. In dem Mafle, wie eine religiose Bewegung
in sich selbst eine komplexe derartige Aktions-
kraft darstellt, kann diese 2uflerliche Storung das
Gleichgewicht ihres internen Kriftebezugs ver-
andern, wobei dieser «rapport de forces» den
verschiedenen Gruppen, aus denen er sich flicht,
je eigen ist. Darum wirkt der Handelnde einer
Entwicklung der gesamten Gesellschaft gegen-
tiber als eine «strukturierende Vermittlung».

Der Soziologe seinerseits kann sich bemiihen,
das diesem Handelnden in einem gegebenen
raumzeitlichen Kontext eigene «Feld des Mogli-
chen» herauszuarbeiten; er kann auch die Hier-
archie der verschiedenen in Reichweite der Ak-
tionskraft liegenden Antworten dem Wahr-
scheinlichkeitsgrad ihrer Verwirklichung gemafl
aufstellen. Trotzdem bleibt gewiff, dafl ein ein-
zelnes Aktionsprinzip in einem besonderen
Kontext immer fiir die unwahrscheinlichere Ak-
tion optieren kann (vergleiche zu diesem Punkt
Chr. Lalive d’Epinay, 1974).
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Ich habe mich im Verlauf meiner Studien iiber
die protestantischen Minorititen in Lateinameri-
ka stindig darum bemiiht, die mégliche Dyna-
mik der verschiedenen religiosen Typen deutlich
zu machen, und zwar unter Beachtung der Struk-
turelemente des betreffenden Typs und zugleich
der konkreten Eigentiimlichkeiten der abhingi-
gen kapitalistischen Gesellschaftsgebilde dieses
Subkontinents (vgl. Chr. Lalive d’Epinay, 1975,
Kap. 6 und 7).

Ich méchte hier eine Synthese dessen vorlegen,
was ich hinsichtlich der Pfingstbewegung in Chi-
le (insbesondere 1972) bereits geltend gemacht
habe. Drei Staatsprisidenten, die Verkdrperun-
gen dreier ideologischer Standpunkte und dreier
ziemlich kontrastierender Entwicklungspline,
folgten von 1965 an bis heute in Chile aufeinan-
der. Die beiden ersten kamen verfassungsgemafd
durch Wahlen an die Macht; der dritte infolge
eines Staatsstreichs. Wir haben also zuerst die
christdemokratische Reformregierung des Prisi-
denten E. Frei (1965 bis 1970); es folgen Prisi-
dent Allende und seine Regierung der Unidad
Popular (Volksfront) mit dem Ziel eines Uber-
gangs zu einer diesmal sozialistischen Gesell-
schaft (1970 bis 1973); schlieflich kommt Gene-
ral Pinochet mit seiner reaktioniren Militdrregie-
rung ans Ruder; er will Chile reinigen und die
christliche — und kapitalistische — Zivilisation
wiederherstellen.

Was mich im Rahmen dieses Beitrags interes-
siert, ist, die politischen Tendenzen und Aus-
richtungen der Pfingstbewegung klarzumachen
und im besonderen aufzuzeigen, wie die politi-
sche Entwicklung in Chile die generelle Dyna-
mik der religiosen Bewegung beeinflufit.

Bevor wir aber dieses zentrale Thema angehen,
wollen wir einiges iiber das Entstechen der
Pfingstbewegung in Chile sowie gewisse Aspekte
ihrer gesellschaftlichen Struktur und ihres ideo-
logischen Systems in Erinnerung bringen.

I1. Strukturkrise in Chile und Einwurzelung der
Pfingstbewegung

1. Die Strukturkrise Chiles in der «neoimperiali-
stischen» Periode

Die Einwurzelung der Pfingstbewegung steht in
engster Bezichung zum Ubergang von der «Pe-
riode des Imperialismus» zu der des «Neoimpe-
rialismus», der Krise der dreifliger Jahre also (der
«Groflen Krise). Die gesamte chilenische Litera-
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tur unterstreicht den entscheidenden Charakter
der Jahre 1920 bis 1935 auf landesinterner Ebene:
Erschopfung der landwirtschaftlichen Nutzfli-
chen im Rahmen des hacienda-Systems, Krise
der Nitratgewinnung. Ende der «Expansion
nach auflen», Inflation, massive interne Bevolke-
rungsbewegung.

Wihrend dieser Jahrzehnte hért im politischen
und ideologischen Bereich der Revolutionsge-
danke auch auf, eine Utopie zu sein; vielmehr
verschafft er sich in Organisationen und Aktio-
nen vor allem der Arbeiterklasse, aber auch im
Mittelstand, kriftig Ausdruck. Arturo Alessan-
dri fiihrt eine demagogische Politik; er vermehrt
die Arbeitsplitze im staatlichen Sektor, um einen
Bruchteil der Unzufriedenheit aufzusaugen.
Erinnern wir uns an die labile Regierung der
dreifiiger Jahre. Die Wiederaufrichtung der «Le-
galitit> — der grofle chilenische Mythus — erfolgt
1932 mit der Riickkehr Alessandris als Prisident.

Die lindlichen, den Grundeigentiimern unter-
worfenen Volksschichten bleiben am Rande die-
ser Entwicklung, die sie nur passiv erleiden
(Landflucht und Verfall der «Schirmherr»-Ideo-
logie).

Betrachtet man die chilenische Geschichte
zwischen 1930 und 1970 auflerhalb des allgemein
herrschenden Weltkapitalismus, so konnte man
sie als die einer strukturlosen, auf der Suche nach
einem neuen Gleichgewicht befindlichen Gesell-
schaft beschreiben. Das ist aber eine optische
Tauschung. Sobald man Chile in seine gesamte
Umwelt einfiigt, entdeckt man, dafl diese Phase
keine Ubergangsphase ist, dafl sie also keine
Absonderlichkeit, keine Anomalie bedeutet, ei-
ne Entregelung also, eine Suche nach neuen
Regeln. Nein, die Krise Chiles besitzt eine Struk-
tur, deren Prinzip (oder strukturierender Kern)
jedoch auflerhalb des Landes liegt. Entziffert
man die «permanente Krise» Chiles vom System
des Weltkapitalismus her, dann wird sie zu einem
kohirenten Ganzen, denn sie gehorcht alsdann
einem Ordnungsprinzip. Von daher der Begriff
«strukturierte Krise», dies im Sinne einer (exoge-
nen) Strukturierung einer Krisensituation im In-
nern einer abhingigen Gesellschaft.

Alles trigt in einem derartigen infrastrukturel-
len Rahmen zur Ausbreitung von Heilsideolo-
gien bei. Freilich mufl es solche erst geben. Mit
anderen Worten: Die zur Ausbreitung neuer
Erlésungsideologien notwendigen Bedingungen
sind zwar vereint, doch geniigen diese nicht.
Wenn dann in der Folge diese Ideologien auftau-
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chen, werden sie sich erstens in den durch die
Krise am stirksten in Mitleidenschaft gezogenen
Gesellschaftsschichten ausbreiten und zweitens
in deren Mitte unter jenen, die von den unmittel-
bar politischen Ideologien am schwichsten be-
riihrt sind.

2. Die Pfingstbewegung
Ein rascher geschichtlicher Uberblick

Die Bewegung entsteht zu Jahrhundertbeginn in
den Vereinigten Staaten. Theologisch gesehen
betont sie die Geistesgaben (Feuertaufe, Spra-
chenreden, sakraler Tanz, Heilungsgabe, Cha-
risma der Evangelisation). Soziologisch gesehen
fithrt sie in das Christentum wieder die «Riten
der Besessenheit>» ein, also ein ganzes Sprach-
feld und eine ganz eigene Kommunikationsweise
mit den anderen und mit dem Heiligen, radikal
verschieden von denen der groflen Kirchen. Es

ist eine Ausdrucksform, die — wie wir sehen -

werden — in der Kultur der beherrschten Klassen
ihre Entsprechungen hat.

Die Pfingstbewegung beeinflufit eine von dem
Streben nach Mystik erfafite Gruppe von Metho-
disten, die dann in den Jahren 1909 und 1910 aus
der Methodistenkirche Chiles (zu jener Zeit einer
Kirche im «Kolonialstil») ausgeschlossen wird.
Unter den Ausgeschlossenen befindet sich nur
ein einziger gringo (Auslinder). Da diese Gruppe
von den auslindischen Missionaren und vom
Dollar abgeschnitten ist, nimmt sie ohne weiteres
nationalen Charakter an; sie muf sich ausbreiten
oder untergehen.

Bis zum Jahre 1930 wichst die Pfingstbewe-
gung nur langsam heran. Dabei verursacht sie vor
allem eine ganze Reihe von Schismen in den
protestantischen Kirchen. Dieses Heranwachsen
verdankt die Bewegung eher einem Ubertritt von
Glaubigen als einer Bekehrung Ungliubiger.

Und da ereignet sich in den Jahren 1930 bis
1960 ein michtiges Aufblihen. Die jahrliche
protestantische Zuwachsrate hilt sich wihrend
dieser drei Jahrzehnte auf ziemlich gleicher Ho-
he, namlich zwischen sechs und sieben Prozent,
was bedeutet, daf} sich die Zahl der evangelicos
alle zehn bis elf Jahre verdoppelt und 1960 der
halben Million nahekommt (5,6 Prozent der
Bevolkerung)'. Diese Hochflut legt sich dann in
den sechziger Jahren; die Wachstumsrate des
Protestantismus liegt jetzt nur noch schwach
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iiber der der chilenischen Bevolkerung im
ganzen.

3. Pfingsthewegung und gesellschaftliche Klassen

Zwar ist die Pfingstbewegung offensichtlich ein
religiser Ausdruck der beherrschten Klassen
geworden; die Frage nach der genauen Bezie-
hung zwischen diesem Chiliasmus und den ver-
schiedenen unfreien Klassen und Schichten aber
kann noch nicht in voller wissenschaftlicher
Strenge beantwortet werden. Ein Stand der Frage
wurde in Social Compass verdffentlicht (1978,
XXV/1, von J. Tennekes und mir selbst). Ich
beschrinke mich darauf, hier einige Schlufifolge-
rungen zusammenzufassen.

Die Pfingstbewegung hat sich vor allem unter
den besitzlosen Klassen mit ungesichertem Ar-
beitsplatz ausgebreitet: stidtisches Subproleta-
riat, lindliches Voll- und Halbproletariat, kleine
Mittelschichten.

Diese in Begriffen der Klassengesellschaft
durchgefiihrte Analyse kann verstehen helfen,
warum Marxismus und Pfingstbewegung eher
einander nachjagen als einen wirklichen Konkur-
renzkampf fithren. Die marxistische Ideologie
(sowohl in ihrer kommunistischen als auch in
ihrer sozialistischen Fassung) breitet sich tradi-
tionsgemifl wvom Arbeitsplatz her aus, die
Pfingstbewegung dagegen nimmt ihren Ausgang
am Wohnort>. Die Griindung von Bauernge-
werkschaften warbis in die Zeit Jorge Alessandris
(des Sohnes Arturo Alessandris), also bis in die
sechziger Jahre hinein, gesetzwidrig. Sie beginnt
praktisch erst in der christdemokratischen Ara.

So wird das Nebeneinander einer profanen
Ideologie, die zum Wiederaufbau der menschli-
chen Gesellschaft aufruft, und einer sakralen
Ideologie, die die Ankunft des Reiches Gottes
verkiindet, verstindlicher. Die vom Wohnsitz
des Menschen ausgehende Pfingstbewegung er-
lebt mit der zunehmenden Nihe zu Gruppen mit
stabilen Arbeitsplitzen ein Absinken ihrer Wirk-
samkeit. Die Marxisten dagegen, die es gewohnt
sind, dem Arbeitsplatz erstrangige Bedeutung
beizumessen, haben Schwierigkeiten mit den
«Randexistenzen», und dies um so mehr, als
ihnen der Zutritt zu den fundos (Grundbesitztii-
mern), wahren dkologischen Festungen, bis in
die jiingste Zeit verschlossen blieb.

In Wirklichkeit ist etwa zwischen 1930 und
1967 die Pfingstbewegung das einzige «Eigen-
tum» des unterjochten Landarbeiters; die ande-
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ren Ideologien sind offenbar die des «Brotherrn»
(einschlieBlich des Priesters, der da kommt, um
in der Kapelle der hacienda die Messe zu zele-
brieren!).

I11. Die Strukturen der Pfingstgemeinden

1. Der idealisierte Wiederaufbau der traditionel-
len gesellschaftlichen Struktur

Das Beiwort «traditionell» bezeichnet hier ge-
schichtlich weiter zuriickliegende Gesellschafts-
segmente. Die chiliastische Gemeinde erneuert
die ideologische (also idealisierte und verzerrte
und nicht, wie angemaflt, wirklichkeitsgetreue)
Vorstellung von der Gesellschaftsstruktur der
hacienda, indem sie diese Vorstellung neu inter-
pretiert, jetzt, da sie von einem sehr ernsthaften
Glaubwiirdigkeitsschwund («credibility gap»)
angefochten zu werden beginnt. Man hat von der
Ideologie der hacienda gesagt, sie griinde auf
dem Glauben an drei Werte: dem Wert unmittel-
barer gegenseitiger Beziehungen, dem Wert der
Uberzeugung, im Bedarfsfalle sei der Grundherr
stets da, um die Schwierigkeit zu l6sen («el mito
del patroncito»), und dem der anderen Uberzeu-
gung, der Grundbesitzer erhalte seine Macht von
einer jahrhundertealten Uberlieferung, letztlich
von Gott selbst, «pués siempre ha sido asi, y asi
debe ser» (J. Medina 1964).

Nun griindet sich aber die Pfingstgemeinde auf
eine unmittelbare Beziehung von Du zu Du; sie
ist eine wahre Bruderschaft, die die konkreten
Probleme 16st (sie weist den Thren Rechte und
Pflichten — also menschliche Wiirde — zu und
erstellt ein System der Leitung des Pastors unter-
stehender gegenseitiger Hilfe). Letzten Endes
tibernimmt der Pastor die Rolle des Grundbesit-
zers in dem Sinne, daff auch er auf autoritire
Weise waltet (im allgemeinen ernennt er seine
Mitarbeiter; und wenn es — was selten vorkommt
— Wahlen gibt, so haben diese lediglich die
Entscheidung des Pastors zu bestitigen). Er han-
delt deshalb so, weil er sehr wohl der Erwihlte
Gottes ist und dies durch die Griindung seiner
Kirche bewiesen hat (oder, wenn er nur Nachfol-
ger ist, durch seinen Beitrag zum Wachstum
dieser Kirche). Der Pastor hat alle Rechte, denn
er ist der Statthalter, der Stellvertreter Gottes.
Seine Macht kommt von Gott; er hat dafiir den
Beweis erbracht, indem er «mir die Wege des
Herrn erschlofi». Dies also [flt sich zur Weiter-
dauer und neuen Bedeutsamkeit sagen.

Wir miissen aber auch auf die Bruchstellen mit
der traditionellen gesellschaftlichen Struktur
hinweisen. Die Versammlung der Pfingstbewe-
gung it sich mit einer Volksarmee vergleichen.
Sie ist zwar stark hierarchisch aufgebaut, bildet
aber keine Klassenstruktur. Ein jeder (mit Aus-
nahme der Frauen!) kann auf die héchste Stufe
der Hierarchie gelangen, «wenn er die Gabe dazu
hat»; profan heifit das, wenn er sich als «gebore-
ne Fiihrerpersonlichkeit» erweist. Ich habe Leu-
te gekannt, die sich mit fiinfzig Jahren bekehrten
und mit sechzig eine Laufbahn als obrero began-
nen, das ist der niedrigste Grad in der Pastoralti-
tigkeit (eine Anspielung auf die «Arbeiter im
Weinberg des Herrn»). Im Schof8 einer starr
geschichteten Gesellschaft, in der die vertikale
Beweglichkeit nur durch den Generationswech-
sel zustandekommt, bietet die Pfingstbewegung
neue Formen der Mobilitit an: «Die Sekte ersetzt
den gesellschaftlichen Status durch einen religio-
sen» (M. Pope).

Aber — und dieser letzte Zug ist zu unterstrei-
chen, denn er zeigt wieder die Analogie mit der
hacienda — die Versammlung der Pfingstbewe-
gung ist eine totalitire Gesellschaft; sie fordert
vom einzelnen volle Selbsthingabe und Verzicht
auf seinen freien Willen zugunsten der Gruppe.

Das verborgene Ideal dieser Bewegung besteht
wohl darin, sich vollstindig von der «Welt»
(Synonym fiir das Prinzip des Bésen) abzukap-
seln und sich als gesellschaftliche Utopie aufzu-
bauen. Zwei Tatsachen unterbinden dieses Un-
terfangen:

1. Die der Pfingstbewegung selbst eigene De-
finition der Arbeit: Arbeit ist der kimpferische
Gang in die Welt (Kreuzzug), um zur Bufle
aufzurufen und das nahe bevorstehende Gericht
sowie den Anbruch des Gottesreiches zu verkiin-
den (eine durch die zahlreichen Erdbeben gefor-
derte Apokalyptik!).

2. Die Tatsache, daff diese Bewegung nie,
jedenfalls nicht in den Lindern des Cono Sur, auf
die Idee kam, sich als kologische Gruppe oder

- als Wohngemeinschaft oder gar als Produktions-
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einheit auszuformen (Mangel eines Modells?).
Die Pfingstbewegung iibt ihren totalitiren Ein-
fluR auf die Freizeit threr Gliubigen aus, doch
miissen diese in die «Welt» gehen, um ihren
Lebensunterhalt zu sichern.

Aus zwei Griinden also erfihrt die Pfingstbe-
wegung einen grundlegenden inneren Wider-
spruch: einerseits mufl sie den Bruch mit der Welt
predigen, andererseits aber ist sie gendtigt, eben
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mit dieser Welt im Bereich des Wohnens, der
wirtschaftlichen und selbst der sakralen Betiti-
gung (Proselytentum) umzugehen.

Um eine Losung dieser Widerspriichlichkeit
zu versuchen, lehrt die Bewegung ihre Mitglieder
eine Ethik der Passivitit im Leben auflerhalb der
Gemeinschaft: «no te metess (misch dich nicht
ein). Autoritarismus (pastoraler Paternalis-
mus), Totalitarismus und Egalitarismus—in diese
drei «Ismen» liflt sich die Gemeinschaft der
Pfingstbewegung als gesellschaftliche Struktur
zusammenfassen. Doch miissen wir uns noch mit
ihrer sichtbaren Darstellung befassen.

2. Die Ideologie der Pfingstbewegung:
ein préchiliastischer Dualismus mit totalitirem

Anspruch

2.1. Die Grundlinien des prichiliastischen Dua-
lismus: Ein eindrucksvolles Gemilde beherrscht
in den Tempeln der Pfingstbewegung oft jeden
anderen Schmuck. Da tobt ein aufgepeitschtes
Meer. Seine Wogen schlagen an eine Felseninsel.
Auf diesem drohend umtosten Stuck Erde liegt
eine gediinete Bibel, von einem aus dem Himmel
durch schwarze Sturmwolken brechenden Son-
nenstrahl beleuchtet. In der offenen Bibel liest
man folgenden oder dhnlichen Vers: «Kommt
alle zu mir, die ihr euch plagt und schwere Lasten
zu tragen habt. Ich werde euch Ruhe verschaf-
fen» (Mt 11, 28). Das Gemilde® bringt allego-
risch gewisse Hauptrichtungen der pfingstleri-
schen Ideologie zur Anschauung. In einer dem
Unheil und der Verlorenheit ausgelieferten, radi-
kal «bosen und perversen» Welt liegen Inseln des
Friedens, nimlich die von der «Macht Gottes»*,
dem Geist, der von oben kommt, beschiitzten
Gemeinden der Glaubigen. Aufgabe der Erwihl-
ten ist es, den Ertrinkenden zu Hilfe zu kom-
men, sie an die behiiteten Ufer der Kirche heran-
zurufen; es kann aber keine Rede davon sein,
dieses tobende Meer selbst zu zihmen.

Die hier wirksame Kosmologie beruht auf
einem grundsatzlichen Dualismus, der alles vom
Geist und nichts von der Materie erwartet. Das
Thema von der Endzeiterwartung kommt in dem
erwahnten Gemilde nicht zum Ausdruck; und
doch gehort dieses Thema wesentlich zur
pflingstlerischen Thematik. Die Gemeinschaft,
diese Zuflucht der unter den Schutz des «Tro-
sters» gestellten Bekehrten, nihrt sich vom Ge-
danken an die Erwartung eines Gottesreiches,
dessen unmittelbar bevorstehenden Anbruch sie

verkiindet; die Kirche ist nicht die erste anbre-
chende Verwirklichung, das Pfand der vollende-
ten Wirklichkeit, sondern nur ihr Zeichen. Der
Einbruch des Gottesreiches wird verheerend
wirken und einen neuen Himmel und eine neue
Erde schaffen.

Zur Kosmologie des sektiererischen Prote-
stantismus gehort eine religiose Sicht der genau
umrissenen menschlichen Gesellschaft: Aus dem
dualistischen Paradigma Geist/Materie, das sich
im kosmologischen Bereich als das von Erde/
Himmel darstellt, erwichst jetzt der Gegensatz
Kirche/Welt. Da diese Welt verdammt und ver-
loren ist, wozu soll man sich noch mit ihr
befassen? Wie weit aber reicht dieses die Moral
des Glaubigen beherrschende Prinzip der Spal-
tung? Hier tiberlifit der durch diese Kosmologie
festgelegte Rahmen dem gesellschaftlichen und
politischen Verhalten der Glaubigen eine gewisse
Freizone der Wahl und der Tat. Wird sich das
durch aktiven, kontestatorischen Streik der
Gliubigen gegen die menschlichen Gesetze aus-

. wirken, indem sie durch solche Herausforderun-
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gen zeigen, daf sie bereits aus dieser Welt heraus-
und in eine andere Welt eingetreten sind, in eine
Welt, die mit der ersten in keinem mefibaren
Verhiltnis steht? Oder ist dieser Weltsicht mit
einer systematischen Passivitit Geniige getan,
einer Politik des «Ohne mich» iiberall dort, wo
es die Gesetze der Menschen erlauben?

Dieser zweite gesellschaftlich-politische Ver-
haltenstyp ist es, der den Sieg davontrigt. Man
kann ihn als konformistische Passivitit bezeich-
nen. Die prichiliastische Erwartung erzeugt eine
Abkehr von der Welt. Diese Abkehr ist keine
offenkundige Quelle von Konflikten. Das in
diesen religiosen Bewegungen oft zitierte Gebot
des ersten Johannesbriefes: «Liebt nicht die Welt
und was in der Welt ist» (1 Joh 2, 15) wird durch
die Einfithrung des Geborsams gegen die staatli-
che Gewalt nach dem Brief des Apostels Paulus
an die Christen von Rom (R6ém 13, 1-7) gemi-
Rigt. Die Politik der Pfingstbewegung griindet
sich auf die Zusammenschau dieser beiden bibli-
schen Aussagen. Sie ermichtigt zu tun, wozu das
Gesetz verpflichtet, bejaht eine gewisse Teilnah-
me am Leben der Welt, verurteilt jedoch jegli-
ches verantwortliche Engagement. So ist also
jeder politische Einsatz untersagt, da er in sich
selbst kein passives Tun mehr bleiben kann.

Zusammenfassend lassen sich die Schwer-
punkte der pfingstlerischen Ideologie folgender-
maflen zu einer Synthese vereinigen:
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spirituell — materiell
was sich dann in folgende Begriffsreihe umsetzen
kann:

Geist — Leib :

Glaubender — «Heide» (Unglaubiger)

Himmel — Erde

transzendent — immanent

Kirche — Welt

Reich Gottes — Gesellschaft

Gott — Teufel

gut — bose
Und mit dieser Ideologie ist eine Aktionsstrate-
gie verbunden, die das Gesetz der Unterwerfung
unter die Obrigkeiten (Staat) und das Gesetz des
Bruches, der Loslosung, miteinander verbindet.

2.2. Ohne die Sache griindlicher zu untersu-
chen, wollen wir doch eines herausstellen: Ideo-
logie und gesellschaftliches System tragen sich
gegenseitig, um den totalitiren Anspruch und die
Verpflichtung der Gliubigen zum Bruch mit der
Welt wirklich und wirksam zu machen.

Nehmen wir einmal den Fall eines Glaubigen,
der eine gewerkschaftliche Verantwortung tiber-
nehmen machte:

— es bleibt ihm weniger Zeit fiir seine Kirche,
die sich das Monopol iiber seine Freizeit anmafit;
der Pastor wird ihm zunichst erkldren: «estd en
cosas del mundo, se pierde...»;

— in der Gewerkschaft lernt der Gliubige eine
andere Weise der Teilnahme kennen, die nicht
auf einem Abdanken gegeniiber der Autoritit
gegrindet ist, sondern auf dem gegenseitigen
Austausch, auf der Diskussion. Wenn ihn sein
Pastor warnen will, sucht er zu diskutieren (ein-
mal wollte ich mit einer Gruppe von Leitern der
Pfingstbewegung eine Diskussion organisieren;
ich sagte: «podriamos discutir eso entre noso-
tros»; der Pastor antwortete mir: «discutir no,
conversar, hermano!»). Die Gegenrede des
Glaubigen wird als ein Angriff auf den Grund-
satz selbst von der Vollmacht in der Gemeinde
(einer Macht aus heiliger Quelle) ausgelegt. Die
Folge ist die durch den Hinweis auf die Entschei-
dung zwischen Gott und dem Mammon gerecht-
fertigte Exkommunikation.

2.3. Die gesellschaftliche, konservative Funk-
tion der Pfingstbewegung: Man kann diese Seiten
nicht lesen, ohne an das marxistische Schlagwort
zu denken: Die Religion ist das Opium des
Volkes. Der Ausdruck ist der Schlufisatz eines
Abschnittes, den wir hier ganz zitieren wollen:
«Das religiose Elend ist in einem der Ausdruck
des wirklichen Elendes und in einem die Prote-

station gegen das wirkliche Elend. Die Religion
ist der Seufzer der bedringten Kreatur, das Ge-
miit einer herzlosen Welt, wie sie der Geist
geistloser Zustinde ist. Sie ist das Opium des
Volkes» (Karl Marx, 1844. Die Hervorhebungen
stammen von Marx selbst!).

Offensichtlich bestitigt die Pfingstbewegung
in einer abhingigen kapitalistischen Gesellschaft
die bestechende Ordnung durch ihre Passivitdt
und Unterwiirfigkeit. Ebenso klar ist aber auch,
dafl diese Bewegung eine gefahrliche Konkur-
renz schafft, denn sie bietet den «unterjochten
Klassen» eine kohdrente, vollstindige und wirk-
same ideologische Antwort auf ihre Lage; fiir die
unterdriickte Landbevolkerung gab es ja zwi-
schen 1920 und 1960 keine andere Alternative als
Bauernaufstand («Jacquerie») oder Passivitit.
Die Gefahr der Pfingstbewegung ist die jeder
anderen Ideologie: Sie funktioniert als Berechti-
gungsnachweis eines Aktionssystems; sie legiti-
miert die Passivitit, und da es sich um eine
religidse Ideologie handelt, rechtfertigt sie diese
Passivitit mit einem Riickgriff auf das Heilsge,
das zu allen Zeiten die wirksamste Legitima-
tionskraft war. So konnte man im Sinne eines
Paulo Freire sagen, die Gefahr der Pfingstbewe-
gung liege darin, daf} sie das «unterdriickte Ge-
wissen» strukturiere; sie griinde es in eine Kos-

.mologie und verhirte es auf diese Weise. Wird

5

die Pfingstbewegung nicht Gefahr laufen, jede
Mobilisierung zu unterbinden?

Zugleich mit dieser Feststellung mufl aber
gesagt werden, dafl auf der Grundlage der Analy-
se konkreter Situationen der unterdriickten
Landbevélkerungsschichten und der Randgrup-
pen in den Stidten bis in die sechziger Jahre
hinein die Pfingstbewegung tatsichlich der einzi-
ge kohirente und allen zugingliche ideologische
Ausweg war. Zwar entfremdet sie den Menschen
der Gesellschaft, doch mufl man ihr lassen, dafl
sie den Thren ein Minimum menschlicher Wiirde
vermittelt, was ithnen die Gesellschaft vorent-

hielt’.

IV. Politisches Regime und religiose Dynamik

Die Untersuchung der Struktur der Pfingstbewe-
gung hat uns dazu gefiihrt, die fiir die Beziehun-
gen der religiosen Minderheit zur umfassenden
Gesellschaft mafigebende Regel von der konfor-
mistischen Passivitit aufzuzeigen. Diese Regel
ermdglicht uns ein Urteil iiber die Reaktionswei-
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sen der Pfingstbewegung auf den politischen
Wandel.

1. «Reformistisch-partizipationistisches» politi-
sches Regime und Stabilisierung der Pfingstbewe-
gung (1965/70)

Hinter dem christdemokratischen Programm
stand die Theorie von der Modernisierung und
vom strukturellen Dualismus. Hier gilt das Da-
sein breiter, am Rande existierender Bevolke-
rungsschichten als Ausdruck des Uberlebens der

traditionellen, neben der modernen einherleben-

den Gesellschaft. Der staatliche Entwicklungs-
_ plan erfordert die Eingliederung dieser Randbe-
volkerung in das Wirtschaftsleben der Nation,
damit sie zu Lohnempfingern und zugleich zu
Verbrauchern werde. Einer der Schwerpunkte
der christdemokratischen Politik bestand in dem
Versuch, diese Bereiche zu mobilisieren und sie
zu dringen, sich zu organisieren, also am Leben
der Nation teilzunehmen. Einwohnervereine in
Stadtvierteln, Gruppen von Vitern, von Miit-
tern, Vergewerkschaftung der Landbevolkerung
und freiwillige Zusammenschliisse jeglicher Art
blithten zur Zeit des Prisidenten Frei auf. Die
philosophische Grundlage war dem christlichen
Personalismus von E. Mounier entlehnt; ihr
gesellschaftlich-konomisches  Ziel war die
Schaffung eines ausgedehnten nationalen Mark-
tes; natiirlich sahen schlieffilich viele in dieser
Bewegung die Basis fiir eine Wahlmanipulation.

Damit gleichlaufend unternahm die katholi-
sche Kirche eine tiefgehende pastorale Reform —
teilweise beeinfluflt durch ein Nachdenken iiber
das Phinomen der Sektenentwicklung —, um eine
die Vermehrung der «Basisgemeinden» bezwek-
kende Strategie ins Werk zu setzen.

Da tritt mit einem Schlag (ab 1965) gegen die
Pfingstbewegung eine wachsende Konkurrenz
an; bis jetzt war ja diese Bewegung fast die
einzige gewesen, die auf die oben umschriebenen
«niedrigen Volksschichten» ausstrahlte.

Die neuen freiwilligen Zusammenschlusse leh-
ren eine neue Form von Teilnahme. Sie setzt dem
sektiererischen Totalitarismus die Gemein-
schaftsidee entgegen. Nicht immer sind Uberle-
gung und Diskussion frei von Demagogie. Aber
die Idee von der persénlichen Verantwortung ist
da. Sie ruft jeden zum Einsatz auf. Der Aus-
gangspunkt, den die konkreten Daseinsbedin-
gungen bilden, bleibt derselbe. Nur fordern jetzt
diese Gemeinschaften zur bewuften Ubernahme

dieses Zustandes und zur Ausarbeitung der darin
enthaltenen Antworten auf. Andere Botschaften
richten sich an den poblador, den Bewohner der
Stadtviertel; ihm werden andere Losungen ange-
tragen. '

Folgende (erste) These ist denkbar: Je mehr
wirksame Moglichkeiten die Gemeinwesen La-
teinamerikas den «untergebenen Klassen» fiir
eine direkte Teilnahme anbieten, desto mehr
wichst die Spannung zwischen der Mitglied-
schaft in der Pfingstbewegung einerseits und dem
Bewufltsein andererseits, Biirger eines Landes
und Glied gesellschaftlicher Klassen von bedeu-
tendem geschichtlichen Potential zu sein (vgl.
1969, S. 172).

Soll man aus diesem Vordersatz den Schluf auf
die Vorstellung von einem Riickgang (Schrump-
fen der Mitgliederzahl) oder einer Mutation
(qualitative Verinderung der gesellschaftlichen
Struktur der Sekte) ziehen? Klugheit ist hier
geboten. Denn die Riickwirkungen auf die pro-
testantischen Sekten sind zu einem groflen Teil

. von einer wandelbaren globalen Konjunktur ab-
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hingig.

Wir wollen zwei Situationen auseinander-
halten:

— In den Lindern, in denen die Einpflanzung
der Pfingstbewegung jiingeren Datums ist und
noch der Tiefe ermangelt, kann die Hypothese
von ihrem Riickgang zu Recht bestehen.

— In den Lindern jedoch, in denen diese Be-
wegung eine hohe Dichte erreicht hat wie etwa in
Chile, dort also, wo dieses Phinomen heute zu
einem Wesenselement der unteren Volksschich-
ten und deren Kultur geworden ist, kann man
nur auf weite Sicht von einem Niedergang spre-
chen. Es hat sich eine Tradition herausgebildet,
die schon drei Generationen tiberdauerte.

Ich habe 1972 geschrieben: «Wir bezweifeln,
daf} die Ergebnisse der Volkszahlung von 1970,
einmal verdffentlicht, ein Nachlassen des Wachs-
tums anzeigen werden.»

Wie oben angegeben, war dieses Wachstum
zwischen 1960 und 1970 tatsichlich schwach.
Die Konkurrenz neuer Weisen der Volksmobili-
sierung scheint unverziiglich auf die Wachstums-
dynamik der Pfingstbewegung gewirkt zu
haben.

In dem Mafe, wie sich ein solches politisches
Regime eine lange Zeit hindurch am Leben erhal-
ten hitte, was wire da zu erwarten gewesen?

Wenn sich zu den von der Gesellschaft ver-
mehrten Aufforderungen zur Teilnahme ein
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Nachlassen des demographischen Wachstums
der Pfingstbewegung gesellt, dann ist eine tiefge-
hende qualitative Veranderung unausweichlich;
sie wird auf den Typ eines «Protestantismus der
Heiligung» hinauslaufen.

Die auf die Erwartung des Gottesreiches ge-
griindete prichiliastische Sekte widersteht nur
schwer der Abnutzung durch die Zeit! Das Reich
13t auf sich warten. Und wohl oder iibel muf§
man sich in dem nicht enden wollenden Vorldufi-
gen einrichten. Nur die weiterdauernde Ausbrei-
-tung und der stindige Zulauf Bekehrter, fiir die
die Erwartung erst angefangen hat, kann die
apokalyptische Hoffnung am Leben erhalten.

Noch heute ist iiberall in Lateinamerika die
Wachstumsrate der Pfingstbewegung so hoch,
dafl sich Geist und Glut der «ersten Generation»
ungeschmilert {ibertragen. Wenn aber jene, die
(wie man im Protestantismus sagt) «im Evange-
lium geboren» sind, allmahlich zahlreicher wer-
den als die «Bekehrten», wenn iiberdies die
sakrale «Arbeit» der Gemeinschaft ihren Sinn
verliert, weil sie aufhort, wirksam zu sein, dann
ist die Mutation nicht mehr aufzuhalten.

2. Gesellschaft im Ubergang:
Die maogliche Mutation der Pfingsbewegung
(1970-1973)

Der Aufstieg der Unidad Popular des Dr. Allen-
de zur Regierungspartei (1970) schafft eine neue
Lage. Wir haben jetzt ein Regime vor uns, das
nicht nur eine volksnahe Politik zugunsten der
unterdriickten Klassen betreibt, sondern auch
vorgibt, aus thnen selbst hervorzukommen und
sie zu vertreten. Jetzt wendet man sich an die
Versammlungen der Sekte zuerst als an solche,
die zur eigenen Klasse gehoren. Mehr noch: Die
Rechtmifigkeit — der durch den Apostel Paulus
legitimierten Autoritaten — ist nun revolutionr.
Kann da der sektiererische Protestantismus sei-
nen Willen zum Bruch mit der Welt noch mit
seinem Konformismus vereinbaren? Erreicht die
Spannung zwischen gesellschaftlichem und reli-
giosem Bewufltsein jetzt nicht den Zerreifi-
punkt?

Eine solche umfassende Lage hitte, wiire ihr
Festigkeit und Dauer verliechen gewesen, eine
sehr eigenartige qualitative Verinderung hervor-
gerufen. Dabei handelte es sich wohlgemerkt um
eine Méglichkeit, nicht um eine Notwendigkeit.
Und auch das ist zu bedenken: Diese Moglich-

keit besitzt fiir Sektengemeinschaften nationaler
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Prigung grofere Wahrscheinlichkeit als fiir sol-
che, die in Abhingigkeit von nordamerikani-
schen Gemeinschaften stehen. Es bleibt interes-
sant, diesen moglichen Weg zu erforschen, auch
wenn das Experiment der Unidad Popular nur
drei Jahre gedauert hat.

2.1. Vom Dualismus zur komplementiren Di-
chotomie: Die soeben genannte Maglichkeit
wiirde am gesellschaftlichen System der Sekte, an
ihrem Totalitarismus und besonders an ihrem
autoritiren Machtbegriff festhalten. Sie wiirde
aber die Hauptausrichtung ihrer Ideologie neu
interpretieren. Diese behielte zwar ihren Dop-
pelcharakter bei, doch wire diese Zweiteilung
eine Dualitiit sich erginzender Begriffe und nicht
mehr ein Dualismus; der Geist widersetzte sich
nicht mehr der Materie wie das Prinzip des
Guten dem des Bosen. Beide wiirden zwe: ver-
schiedene, unriickfiibrbare, aber zu Recht beste-
hende Stufen bedeuten, die sich zwar libereinan-
der, doch miteinander befinden, also einander
erginzen: Die Legitimitit der ersteren wiese den
Gliubigen an das himmlische Leben und die
Bediirfnisse der Seele; die der anderen antwortete
auf das irdische Dasein und die Bediirfnisse des
Leibes.

Im Riickblick auf das grundlegende Paradigma
der pfingstlerischen Ideologie und auf die Ge-
samtheit ihrer moglichen Verinderungen (vgl.
oben) sind alle jene Begriffspaare wohl erhalten,
mit Ausnahme der beiden letzten (gut/bose,
Gott/Teufel). Es gibt keinen Konflikt mehr zwi-
schen zwei Michten, sondern Komplementaritit
zweier Seinsstufen. Das ist keine Alternative
mehr (als miifite man wihlen: das Geistliche oder
das Materielle), sondern eine gegenseitige Ergan-
zung: Geist #nd Leib miissen in diesem Erdenle-
ben zusammen bestehen. Und wenn auch der
erstgenannte dem letzteren vorangeht, so bleibt
dieser doch legitim.

Von nun an kénnte die pfingstlerische Ge-
meinschaft als Gesamtheit eine politische Di-
mension erlangen. Das prichiliastische Gedan-
kengut liefe sich bewahren, doch verbéte die
Erwartung des anderen Reiches nicht mehr die
aktive Mitarbeit am Ausbau des irdischen Rei-
ches.

Bis hierher scheint sich diese Méglichkeit le-
diglich durch logische Ableitung zu ergeben.
Zwei empirische Gegebenheiten aber verleihen
ihr geschichtliche Konsistenz.

a) Zunichst ist zu sagen, daf} dieser Sektentyp
tatsichlich besteht. Die von mir durchgefihrte
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Zihlung der protestantischen Formationen hat
die Existenz von drei Fallen an den Tag gebracht.
Der erste und wichtigste ist die Iglesia Wesleyana
Pentecostal. Sie wurde von Victor Manuel Mora
gegriindet, einem Mann, der auch in der chileni-
schen sozialistischen Partei sehr titig war. Wer
Mitglied dieser Kirche werden will, muf auch
damit einverstanden sein, zur sozialistischen
Partei zu gehoren. Diese Kirche ist im Kohlenge-
giet von Lota-Coronel (Industriezone bei Con-
cepcién) beheimatet. Vielleicht ist das kein Zu-
fall. In dieser Zone, deren Industrie zusammen-
bricht und die den Druck einer starken Einwan-
derung aus dem Hinterland auszuhalten hat,
kreuzten sich Pfingstbewegung und Marxismus.
Nur hier, in dieser Bastion der marxistischen
Linken, hat sich die Pfingstbewegung in der
Arbeiterklasse ausgebreitet. Ein besonderer in-
frastruktureller Kontext und auch die Rolle einer
starken Personlichkeit machen es verstindlich,
warum eine Sekte dieser Art eher hier als anders-
wo in Erscheinung tritt.

Ich unterstreiche die geschichtliche Existenz -

dieses Sektentyps deswegen, weil das Vorhan-
densein von Modellen die Mutation erleichtern
kann. Und die Lage der Nation kann, vor allem
wenn sich diese Lage durchstrukturiert, dazu
verhelfen, dafl das Modell ansteckend wirkt.

b) Die zweite Gegebenheit betrifft ein anderes
Land, nimlich Kuba. Hier befand sich die Ent-
wicklung der Sekten zur Zeit des Triumphes der
Revolution Fidel Castros erst im Anfangssta-
dium. Zwar sind meine Informationen bruch-
stickhaft; jenem Sektentyp bin ich aber doch
begegnet. Und es will mir scheinen, daf sich die
Mutation im Verlauf der Jahre immer mehr
durchsetzt in dem Mafle, wie das Regime Castros
seine Uberlebensfihigkeit und seine Festigkeit
beweist.

2.2. Die anderen «moglichen» Typen: a) Die
soeben erwihnte Mutation ist eine reale Mog-
lichkeit. Thre Antithese ist es aber nicht weniger,
namlich eine Verbirtung im Dualismus ange-
sichts einer Welt, die zur Welt des kommunisti-
schen Antichristen wird. Sicher arbeitet die von
jenseits des Rio Grande — und auch aus gewissen
Nachbarlindern Chiles — hertibergreifende reli-
gidse Propaganda in diesem Sinne. Ein Aufruf
zum heiligen Kreuzzug ergeht, wobei sich hinter
der Sorge um die Seelen andere Interessen ab-
zeichnen. Auch dieser andere mogliche Typ ist
wirklich méglich und gegenwirtig am Wirken.
Viel steht dabei auf dem Spiel!
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b) Machen wir schliefflich einmal folgende An-
nahme: der «Ubergang» des chilenischen Ge-
meinwesens verwirkliche sich nicht. Das Regime
iiberlebe sich, in einem angeblich «volksnahen»
(popular) Reformismus stabilisiert. Es verzichte
darauf, den Rubikon zu iiberqueren. In diesem
Fall hitten wir eine in ithren Wirkungen auf die
Pfingstbewegung global analoge Situation wie
die in der ersten christdemokratischen Periode.

3. Die Militardiktatur:
Riickkehr des Imperialismus und Verhdrtung im
Dualismus

Am 11. September 1973 macht ein Militarputsch
der Regierung der Unidad Popular blutig ein
Ende. Der Versuch, Chile aus dem kapitalisti-
schen System herauszufithren und auf friedli-
chem Weg einen Ubergang zu einer sozialisti-
schen Gesellschaft zu verwirklichen, fiihrte zu
dem bekannten Miflerfolg.

Das neue Regime ist der Ausdruck militiri-
scher Macht, der Armee. Es erfreut sich der
Zustimmung der begierig nach ihrem fritheren
Besitz verlangenden alten Grundherrenoligar-
chie und der comprador-Bourgeoisie. Das Regi-
me hat auch die opportunistische und den Um-
standen entsprechende Unterstiitzung der stadti-
schen Mittelstinde und der Arbeiteraristokratie.

Auf dem ideologischen Gebiet will das Regime
als christlich und sogar als die Christenheit er-
neuernd gelten. Es bringt den konservativen
protestantischen Kreisen der Vereinigten Staaten
sehr sympathische Themen zur Entfaltung, und
bekanntlich sind diese Kreise die grofien Finanz-
krifte der kontinentalen Evangelisationskreuz-
zuge.

Die Mitglieder der Pfingstbewegung verstehen
sich, wie wir gesehen haben, nicht als Befirwor-
ter einer Ideologie der Christenheit; sie warten
auf das Reich Gottes. Doch teilen sie mit den
Militirs eine dualistische Weltanschauung.

Der Staatsstreich von 1973 schafft fiir die
Pfingstler eine neue Lage. Folgendes sind einige
ihrer Elemente:

3.1. Die Jahre der christdemokratischen Regie-
rung und vor allem der Unidad Popular hatten in
den Reihen der Pfingstler ein soziales Bewufit-
sein und ein Gefiihl der Klassenzugehorigkeit
geweckt. Die Generation der charismatischen,
grundsitzlich antikommunistischen Leiter muf}-
te die neue, in der Gesellschaft herrschende
Gesetzlichkeit und zugleich den dem Volk der



POLITISCHES REGIME UND CHILIASMUS IN EINER DEPENDENZGESELLSCHAFT

Pfingstbewegung eigenen Elan, seine angestreb-
ten Ziele beachten. Die Untersuchungen von J.
Tennekes (1978) haben die wachsende Affinitat
der evangelicos zur Unidad Popular offenkundig
gemacht. Und da geschieht nun dieser Staats-
streich, der die Unidad Popular vernichtet. Der
Gott der Pfingstbewegung ist ein aktiver Gott.
Er zeigt sich im alltiglichen Leben durch den
Geist, «el poder de Dios» (die Macht Gottes)
genannt. Der Sturz Allendes ist — gemiff dem
apokalyptischen Sprachgebrauch - der Ausdruck
dieser Macht, das Zeichen des Willens Gottes:
Strafe, Beweis fiir den gottlichen Antisozialis-
mus. Wehe denen, die der marxistischen Versu-
chung erlegen sind!

Und zugleich gibt die Errichtung des Militir-
regimes der alten charismatischen Fithrergenera-
tion Gelegenheit, ihren Einflufl auf die Glaubi-
gen neu zu festigen, indem sie die falschen Pro-
pheten, diese Sileute der Zwietracht, in Ungnade
bringt. Im gleichen Sinn wird die konservativste
Interpretation des prichiliastischen Dualismus
restauriert.

3.2. Zu gleicher Zeit aber, da der Militirputsch
den Mutationskriften der Pfingstbewegung
durch die Erneuerung ihrer urspriinglichen ge-
sellschaftlichen und ideologischen Strukturen
das Riickgrat bricht, schafft er auch die Bedin-
gungen fiir die Ausweitung des gesellschaftlichen
Prestiges der religiosen Fiihrer.

Das Militirregime versteht sich ja wie gesagt
als christlich, kennt jedoch ernsthafte Spannun-
gen mit der katholischen Kirche. Diese hatte sich
stark in den politischen Entwicklungsprozef§ der
verflossenen zehn Jahre vorher eingelassen. Dar-
um sucht das neue Regime die Anerkennung der
anderen spirituellen Krifte der Nation.

In einem meiner ersten der Pfingstbewegung
gewidmeten Beitrige (1968) hatte ich einen Ab-
schnitt tiberschrieben: «Imitatio ecclesiae catho-
licae». Ich sprach damals iiber den von einer der
bedeutendsten Gruppen der Pfingstbewegung
gefillten Beschluf}, eine «grofere Kathedrale als
die' der Katholiken» zu bauen. Ich untersuchte
die Art und Weise, wie dieser Beschluff kundge-
macht wurde. Dabei wurde deutlich, bis zu
welchem Grad die katholische Kirche als Richt-
punkt diente und wie stark das Verlangen war,
deren gesellschaftlichen Status zu erlangen und
aufzuhodren, nur eine «Barfiiflerkirche» zu sein.
Sechs Jahre spater, ein Jahr nach dem Staats-
streich, also im September 1974 hielt ich mich
kurz in Santiago auf und war Zeuge der Vorar-

beiten fiir die Finweihung der Kathedrale; sie
war fiir das Jahresende vorgesehen.

Am 15. Dezember 1974 «wurde der Tempel-
Dom der pfingstlerischen Methodistenkirche
von Santiago (...) unter Beisein des Staatschefs,
General A. Pinochet, feierlich eingeweiht (...).
Ebenfalls zugegen waren der Innenminister, Ge-
neral C. Benavides, der Befehlshaber der Garni-
son von Santiago (...), der Generalstabschef der
Wehrmacht...» (Mercurio, 16. Dezember 1974).

19. Dezember 1974. «Erklirung: Die evangeli-
sche Kirche von Chile ist heute von tiefer Befrie-
digung erfiillt, denn zum ersten Mal in ihrem
hundertjihrigen Bestehen empfingt ein Staats-
oberhaupt offiziell ihre Vorsteher, Pastoren und
Leiter und bringt so die durch fiinfzehn Prozent
der chilenischen Bevolkerung dargestellte spiri-
tuelle Kraft zur Geltung (...). Wir stehen heute
vor Gott, um Thm unsere Dankbarkeit dafiir zu
bezeugen, dafl er uns dank des pronunciamento
der Wehrmacht vom Marxismus befreit hat. Wir
sehen in der Armee die Schutzwehr, die Gott
gegen den gottlosen Atheismus errichtet hat. Wir
sind freilich iiberzeugt, dafl der Marxismus nur
durch Jesus Christus selbst endgiiltig iberwun-
den werden kann, denn er allein verwandelt die
Herzen. Darum sind wir hier, um unsere Regie-
rung in ihrem mutigen und entschlossenen
Kampf gegen den Marxismus zu unterstiitzen
und ihr unseren geistlichen Beistand anzubieten»
(Mercurio, 19. Dezember 1974).

Die Proklamation, von der ich einen Auszug
wiedergab, fiillt im Mercurio eine volle Seite (es
findet sich darin ein Hinweis auf den heiligen
Paulus hinsichtlich der Unterwerfung unter die
staatliche Gewalt); sie trigt die Unterschriften
der Leiter der bedeutendsten pfingstlerischen
Kirchen.

So ist also endlich die gesellschaftliche Konse-
kration erreicht («zum ersten Mal ... empfangt
ein Staatsoberhaupt offiziell ihre Vorsteher»).

Zur gleichen Zeit aber erkennen die Leiter der
Bewegung die ihnen im Chile der Militardiktatur
gebotene einmalige Gelegenheit. Wihrend nam-
lich die andere grofle Ideologie der Hoffnung,
der Marxismus, verboten wird und seine Anhan-
ger verfolgt werden, wihrend sich die wirtschaft-

liche Lage verschlechtert und fiir die Massen
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unertriglich wird, bleibt die Pfingstbewegung
allein aufrecht mit ihrer Heilsbotschaft, wofir
sie die Blankounterschrift Caesars erhalten hat.

Hier liegt die Entsprechung zur weiter oben
vorgeschlagenen These: Wenn die Moglichkeiten



BEITRAGE

einer den Volksmassen angebotenen gesellschaft-
lichen und politischen Mitwirkung schwinden,
wachsen die Chancen fiir die Ausbreitung der
Pfingstbewegung.

Schlufs

1. Die Beziehungen zwischen Pfingstbewegung
und Politik in Lateinamerika sind durch die
unterschwellige Spannung zwischen der Zuge-
horigkeit zu einer Klasse (oder zu Klassen) und
dem System der Glaubensdarstellungen belastet.

Diese Existenzweisen sind eine «funktionelle»
und wirksame Antwort auf die Situation der
Klasse, wenn das gesellschaftlich-politische Sy-
stem jeglichen Entwurf einer gesellschaftlichen
Verinderung utopisch macht, also gleichsam ort-
los. Sobald sich aber das System einer Dynamik
6ffnet, sei diese nun reformistisch oder revolu-
tiondr, tritt die Spannung offen zu Tage. In
diesem Fall geschieht folgendes: Der Druck der
dufleren Faktoren, die von der erwihnten inter-
nen und zugleich duflerlichen wesentlichen Ei-
genschaft, der gesellschaftlichen Zugehorigkeit
der Gliubigen nimlich, abgeldst werden, wirkt
dahin, die Gemeinden in einen «reinen und
harten» und in einen anpassungsfihigen und
-willigen Fliigel aufzuspalten, der in der Lage ist,
eine Neuformulierung (oder vielmehr Neube-
deutung) des Schwerpunkts ihres reprisentativen
Systems hervorzubringen.

2. Methodologisch und theoretisch betrachtet
setzt die hier ibernommene Sicht der Dinge die
zu oft vernachlissigte Binsenweisheit voraus,
dafl die Entwicklung eines gesellschaftlichen Ge-
bildes ebenso stark von ithm eigenen (endogenen)
als von ihm fremden (exogenen) Faktoren ab-
hingt.

Ein Gesellschaftsgebilde besitzt eine Struktur.
Ihre Kenntnis sowie die der hauptsichlichen

! Aufgrund von Volkszihlungen erstellte Errechnungen.

? Besteht in Chile eine vereinzelte Zweigbewegung — eine
von jenen, die H. Descroche gern aufzeigt —, die a) von der
auf die Gemeinde des briiderlichen Zusammenseins gegriin-
dete pfingstlerische Strategie zum b) pastoralen Begriff der
«Basisgemeinden» der katholischen Kirche und letztlich zur
c) Strategie der campamentos fiihrt, wie sie durch den MIR
aufgestellt, jetzt aber von allen Linksparteien angenommen
wgrde_?‘ Auf jeden Fall besteht eine chronologische Abfolge!
Dieses Gemilde ist keine lateinamerikanische Schap-
fung, sondern gehére zu der von den Bibelgesellschaften
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Bezichungen dieser Struktur zu ihrer Umwelt
erlaubt, die wesentlichen Prinzipien ithrer Dyna-
mik freizulegen; diese wird nicht als ein einziges
Entwicklungsprofil aufgefafit, sondern als ein
Feld von Méglichkeiten, auf dem ein Seitenweg
oft die groferen Chancen hat, zum Ziel zu
fithren.

Aber natiirlich beeinflussen die Verinderun-
gen der Umwelt (ein hier der Einfachheit halber
gewihlter Begriff, da Umwelt nicht nur die
«Umgebung» meint, sondern auch die das infra-
gestehende Gesellschaftsgebilde durchwaltende
«Welt») die untersuchte Formation.

Dementsprechend weise ich dem Kultursy-
stem des Gesellschaftsgebildes einen besonderen
Platz zu. Es beeinflufit nicht mechanisch die
dufleren Ereignisse, sondern interpretiert sie und
verleiht ihnen gemif seinem eigenen Kode Be-
deutung.

Dieses Vorgehen fithrt mich dazu, erneut die
Frage der Voraussage aufzuwerfen. Ich behaup-
te, dafl eine tiefere Kenntnis eines Gesellschafts-
gebildes (hier der Pfingstbewegung) und seiner
Umawelt (hier einer alles iiberwolbenden gesell-
schaftlichen Struktur, des chilenischen Staatswe-
sens, das {ibrigens als einem weiteren System
zugehoriger Teil angesehen wird) die Maglich-
keit bietet, erstens Aussagen iiber seine je eigene
Dynamik und zweitens Aussagen iiber seinen
Einfluf auf die Dynamik der Gesellschaft zu
machen, falls man Hypothesen iiber die in der
Umwelt moglicherweise eintretenden Wandlun-
gen formuliert.

SchliefSlich behaupte ich noch, dafl eine Verall-
gemeinerung nicht unméglich ist, und zwar fiir
das Wesentliche von Situationen, in denen man
a) diesen Typ eines Gesellschaftsgebildes b) in
einer analogen Umwelt (das Beiwort wire noch
zu prizisieren) finde (zum Beispiel die christli-
chen und nationalen «Bekehrungssekten» in den
«abhingigen kapitalistischen Gesellschaften»)°.

verbreiteten Serie. So kann man also erwarten, dafl es nicht
die Totalitdt der Ideologie des sektiererischen Protestantis-
mus zum Ausdruck bringt und erginzend Elemente enthilt,
die von dieser Ideologie nicht integriert werden, im besonde-
ren eine latente Bibelverehrung: Der Sonnenstrahl fallt ja eher
auf das Buch als auf die ganze Insel!

* So bezeichnet die Pfingstbewegung den Heiligen Geist.
Und es handelt sich dabei nicht um einen abstrakten Begriff,
sondern um eine Benennung, die die alltigliche religiose
Erfahrung widerspiegelt. Man denkt unwillkiirlich an Durk-
heim!
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> Wenn da auf eine meiner Fragen ein Pastor ausruft:
«Dios nos permitié salir de este mundo, no es pa’que
volvamos adentra!», dann bringt er kein Dogma zum Aus-
druck, sondern jene Befiirchtungen, die aus der tiglichen
Erfahrung der Welt der Beherrschten in einer Situation der
Dependenz aufsteigen: Arbeitslosigkeit, Hunger, Krankheit
und Tod.

% Selbstverstandlich ist mein Beitrag keine Weissagung. In
aller Unbescheidenheit glaube ich nur, meine friiheren Texte
werden den Leser liberzeugen, dafl sich die vorsichtigen
Voraussagen als zutreffend erwiesen haben. Auflerdem ist es
nicht schwer, aus dieser Analyse der verflossenen flinfzehn
Jahre Aussagen tiber die kommenden Entwicklungen zu
machen.
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Die Entstehung vieler religioser Gruppen

Vierzehn Jahre sind vergangen, seitdem darauf
hingewiesen wurde, daff in Afrika siidlich der
Sahara tber funftausend unterschiedliche Grup-
pen christlicher Orientierung unabhingig von
den Missionskirchen entstanden waren und daf}
wenigstens ein weiteres Tausend dieser Gruppen
in Entstehung begriffen war!. Dabei handelt es
sich, so behauptete man, nur um die schon
sichtbare «Spitze eines Eisbergs», dessen grofle
Masse iiberhaupt noch nicht wahrnehmbar ge-
worden war. Eine solche Entstehung unabhingi-
ger religioser Gruppen laflt sich iibrigens auch
fiir den Islam feststellen?.

Dieses Phinomen, das man iiberall auf dem
Kontinent feststellen kann, wurde, was die
christlichen Gruppen angeht, als die Bewegung
Unabhingiger Afrikanischer Kirchen (African
Independent Church Movement, AICM), und
die unterschiedlichen religissen Gruppen wur-
den als die Unabhingigen Afrikanischen Kirchen
(Independent African Churches, AICs) bezeich-
net. Allerdings zogen es die Leiter jener Gruppen
vor, von den afrikanischen einheimischen Kir-
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Aus dem Franzdsischen iibersetzt von Arthur Himmelsbach

chen zu reden, um sowohl die Initiative und die
Kreativitit der eigenen Bevolkerung bei der Ent-
stehung und Entwicklung dieser Kirchen als ihre
Unabhingigkeit von den Missionskirchen zu be-
tonen. Wenn hier von «Kirchen» die Rede ist,
dann sollte der Begriff Kirche nicht so verstanden
werden, wie er soziologisch durch die Unter-
scheidung zwischen Kirche und Sekte definiert
ist, denn nach dieser Typologie weist der grofite
Teil jener religidsen Gruppen Eigenschaften auf,
die eher fiir Sekten typisch sind. Der Begriff
Kirche wird hier deshalb verwandt, weil jene
Gruppen Gemeinschaften sind, die sich der
geistlichen Bediirfnisse ihrer Mitglieder anneh-
men und ihrem Leben eine Gesamtorientierung
geben. Ubrigens wollen diese Gruppen selbst als
Kirchen bezeichnet werden.

Mitgliederzahlen

Es ist nicht moglich, mit einiger Genauigkeit
abzuschitzen, wieviele Mitglieder diesen religio-
sen Gruppen angehoren. Auch besteht hier ein
grofler Unterschied zwischen den einzelnen
Gruppen, deren Mitgliederzahl zwischen fiinfzig
und finfhunderttausend variieren kann. Offen-
sichtlich ist allerdings, daf eine solche breite
Entstehung neuer religioser Gruppen in den
letzten hundert Jahren in Afrika ein einmaliges
Phinomen der afrikanischen Geschichte ist.
Zudem gibt es iiberhaupt keinen Hinweis dar-
auf, dafl dieses Phinomen des breiten Strebens



