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Die politische Rolle der
Amtskirche in Ungarn

Die verfafite katholische Kirche Ungarns ist nach
wie vor eine an die sich sozialistisch nennende
Staatsbiirokratie gefesselte und sie partiell legiti-
mierende Institution des Landes. Doch dieses im
folgenden niher begriindete Urteil iiber das Zu-
sammenspiel zweier so ungleicher Krifte gerit
im Medium einer historischen Erinnerung nur zu
einer neuen Variante jenes Faktums, wonach in
der Geschichte des kirchlichen Christentums die
Verkiindigung des Evangeliums und staatliche
Gewalt jahrhundertelang Hand in Hand gingen.
Die gewollte oder ungewollte kirchliche Legiti-
mierung der repressiven Strukturen des staatlich
etablierten Sozialismus in einer nicht-denunzia-
torischen Absicht zu kritisieren, ist daher nur
sinnvoll und glaubwiirdig, wenn dies im Lichte
einer neuen, kritischen Ekklesiologie der Ge-
samtkirche erfolgt und zu einer fundamentalen
Selbstkritik der Kirche und ihres Verhiltnisses
zur staatlichen Macht iiberhaupt anregt.

Die katholische Kirche in Ungarn als soziolo-
gisch faflbare und gesellschaftliche Institution —
reprisentiert durch den Episkopat und in gewis-
ser Weise durch das «Katholische Komitee des
Landesfriedensrates» (OBKB)! — artikuliert sich
seit dreiflig Jahren kontinuierlich in einer hoch-
gradig und explizit politisierten Terminologie,
die den begriindeten Eindruck einer Variante
klassischer politischer Theologie, die der staatli-
chen Macht eine zusitzliche Legitimation ver-
leiht, hinterlifit. Unabhingig davon, ob hier
opportunistische Motive, taktische Uberlegun-
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gen oder tatsichliche Uberzeugungen den Kon-
text solcher verbaler Zustimmungen vorrangig
bestimmen, lifit sich die politisch-affirmative
Funktion der ungarischen Kirche nicht allein und
vor allem nicht primir darauf reduzieren. Nicht
die veroffentlichte politisierte Sprache, die in
ihrer Wirkung auf die Gliubigen auch keines-
wegs tiberschitzt werden darf, ist das eigentliche
ekklesiologische Problem, sondern die primir
innerkirchlich zu héchst bedenklichen Konse-
quenzen fithrende politische Funktion der Kir-
che: Insofern ihre Fithrungsgremien gegen vom
religiosen Standpunkt aus berechtigte und aus
traditionell-ekklesiologischer Sicht wesentliche
Konzessionen seitens des Staates bereit sind, in
ihren Optionen und Handlungsstrategien zu
Verteidigern und Erfiillungsgehilfen der innen-
politischen Interessen und Mafinahmen des
staatlich-gesellschaftlichen Systems zu werden.

1. Kirche als eine Legitimationsinstanz des
Staates

An einigen ausgewihlten Beispielen aus der jiing-
sten Zeit soll die These verifiziert werden, wo-
nach &ffentliche Auflerungen des ungarischen
Episkopats zum Verhiltnis von Staat und Kirche
direkt und unmittelbar als systemstabilisierend
gelesen und verstanden werden miissen.

a. Aus Anlafl des 30jihrigen Bestehens des
Abkommens zwischen Staat und Kirche verdf-
fentlichte die Bischofskonferenz eine Erklirung
unter dem Titel «Gemeinsam im Aufbau des
Landes». Angesichts der fiir die Kirche erniedri-
genden Bedingungen, unter denen damals dieses
Abkommen zustande gekommen war, trigt diese
Erklirung iiberaus konformistische und servile
Ziige: «Im Jahre 1950 waren bereits die Bedin-
gungen der Wiedergeburt (des neuen Volkes)
sichtbar: Besitzer aller Macht war nun das werk-
titige Volk», obwohl gerade in der Periode des
Stalinismus, die heute auch offiziell in Ungarn als
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Zeit des «Personenkults» kritisiert wird, Kardi-
nal Mindszenty in einem Schauprozef! zu lebens-
langer Haft verurteilt und viele Priester sowie
Hunderte von Ordensmitgliedern verhaftet wur-
den. Weiterhin wird in dem Dokument versi-
chert, dafl «zwischen dem Staat und der Kirche
ein gegenseitig gutes Verhiltnis besteht...Heute
kénnen wir mit Beruhigung sagen, dafl wir auf
einem erfolgreichen Weg sind»". Weder spricht
die Erklirung von der offenen oder subtilen
Reglementierung der Kirche in den zuriicklie-
genden dreiflig Jahren noch von den weiterhin
ungelosten Fragen und berechtigten Forderun-
gen ungarischer Katholiken nach uneinge-
schrinkter Religions- und Gewissensfreiheit.

b. Um den Jahrestag des Abkommens auch aus
staatlicher Sicht zu wiirdigen, wurde am 30.
August 1980 vier Bischofen die hochste staatliche
Auszeichnung — der Bannerorden der Ungari-
schen Volksrepublik — iiberreicht. Die Verlei-
hung von Orden, mit denen auch frither wieder-
holt Bischofe und Priester des OBKB ausge-
zeichnet wurden, demonstiert bereits in sich eine
kirchenpolitisch hochst fragwiirdige Form der
engen Zusammenarbeit mit dem Staat. Die aus
diesem Anlafl jeweils vorgetragenen Ansprachen
haben dabei die Funktion, der Offentlichkeit das
Bild eines schiedlich-friedlichen Verhiltnisses
zwischen Staat und Kirche zu vermitteln. So
verwies Ministerprasident Lazar auf die «<harmo-
nische Entwicklung» der beiderseitigen Bezie-
hungen in den dreiffig Jahren seit der Unterzeich-
nung des Abkommens. Kardinal Lékai bestitigte
dies, erwihnte aber immerhin, wenn auch sehr
euphemistisch, die «anfingliche Bedringnis»,
die die Kirche durchzumachen gehabt habe. Der
Weg, auf dem die Kirche jetzt «Schritt fiir
Schritt» weitergehen konne, sei nicht «mit Tep-
pichen belegt und mit Blumen bestreut» gewe-
sen. Schwere und mithsame Arbeit sei erforder-
lich gewesen, damit sich das Abkommen zu einer
stabilen Basis entwickeln konnte, auf die auch in
Zukunft ruhig gebaut werden konne.

c. Die Legitimierung des gesellschaftlichen
Systems (und seiner Kirchenpolitik) durch die
kirchlichen Reprisentanten selbst erfolgt aber
nicht nur innerhalb der Landesgrenzen. So be-
hauptete Kardinal Lékai in einem Interview mit
der italienischen katholischen Zeitschrift «Il Re-
gno», der Marxismus habe in Ungarn die Anwei-
sungen der Sozialenzyklika «Quadragesimo an-
no» verwirklichen kénnen, wihrend in der iibri-
gen katholischen Welt die Realisierung der

pipstlichen Forderungen noch nicht gelungen
sel. Als Begriindung fithrte Lékai an, dafl es in
Ungarn den Bauern gut gehe und die adrztliche
Betreuung fiir alle — also auch fiir die Priester —
kostenlos sei. Ferner gebe es Renten fiir jeder-
mann’.

d. Als exemplarisch kénnen auch die affirmati-
ven Auflerungen des Episkopats zum 7. Kongref)
der «Ungarischen Patriotischen Volksfront»*
Mitte Mirz 1981 gewertet werden. Die Bischofs-
konferenz hatte dazu eine Erklirung verdffent-
licht, in der die Zusammenarbeit der verschiede-
nen gesellschaftlichen Krifte im Rahmen der
Volksfront als positiv gewiirdigt wird. Das Ar-
beitsprogramm stehe unter dem Gedanken der
nationalen Einheit und verbinde «breite Schich-
ten der Gesellschaft miteinander». «Die Zusam-
menarbeit der katholischen Kirche und der
Volksfront kann deshalb bedeutend und frucht-
bar sein, weil die Kirche immer groflere Garan-
tien zum freien Einsatz ihrer moralischen Krifte
im Interesse der Verwirklichung der groflen ge-
sellschaftlichen und gleichzeitig politischen Ziele
des Vaterlandes erhielt.» Der bisher eingeschla-
gene Weg sollte weiter beschritten werden: «Wir
bieten der Volksfront unsere Mitarbeit an». In
diesem Sinne antwortete der Erste Sekretir der
Ungarischen Sozialistischen Arbeiterpartei, Ja-
nos Kadar: Die Beziehungen zu den Kirchen
seien gut. Die Vertreter der Kirchen respektier-
ten die Verfassung und hiilfen dem Volk beim
Aufbau der sozialistischen Gesellschaft und einer
besseren Zukunft fiir die Nation. Umgekehrt
respektiere der Staat «die Gewissensfreiheit und
die Autonomie der Kirchen». Damit werde die
«nationale Einheit» gefordert, die ein «unab-
dingbarer Teil des sozialistischen Systems» sei’.

Die blofle Leerformel von der «nationalen
Einheit» aber ist nur die Umschreibung fiir
die Absicht des politischen Systems, jegliche
dem Marxismus-Leninismus entgegenstehenden
«weltanschaulichen Krifte» — wie die Kirchen —
in einen vorgegebenen Rahmen einzuspannen.
Dabei soll das von der Partei angestrebte Verhilt-
nis zu den Kirchen auf zwei Prinzipien basieren:
einerseits auf dem der gegenseitigen Toleranz,
andererseits auf dem der strikten Trennung von
Kirche und Staat. Beide Prinzipien sind weitge-
hend Postulate geblieben, wenn sie auch von der
staatlichen Propaganda als realisiert unterstellt
werden. Zwar wird von Partei und Regierung die
Trennung von Staat und Kirche in Ungarn als
eine der historisch progressivsten Lésungen dar-
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gestellt; doch wird sie de facto unterlaufen durch
den Versuch, eine weitgehende Interessenliaison
zwischen Staat und Kirche in sozialen und politi-
schen Fragen (insbesondere in der Auflen- und
Innenpolitik) zu insinuieren. Unter der Leerfor-
mel «konstruktiv und vertrauensvoll» fithrt das
Staatliche Kirchenamt Gespriche mit der Kirche,
allerdings immer hinter verschlossenen Tiiren
und immer nur mit den Kirchenleitungen. Hin-
ter dem Wunsch nach «partnerschaftlichen Be-
ziechungen» steht die Absicht, iiber eine politisch
berechenbare und kontrollierte Kirche im Lande
zu verfiigen und auftretende Konflikte intern zu
kliren unter Ausschaltung jeglicher Offentlich-
keit.

Aber unabhingig davon, ob die Erklirungen
der Bischofe zu gesellschaftlich-politischen Fra-
gen erzwungen oder freiwillig abgegeben werden
— jedenfalls bewegen sie sich ausschlieflich im
Rahmen staatlich erwiinschter Stellungnahmen
zur Sicherheitspolitik, Abriistung, Normalisie-
rung zwischen Staat und Kirche etc. Sie sind
Ausdruck der klassischen «politischen Theolo-
gie», insofern sie anderweitig in Kraft gesetzte
politische Optionen noch einmal wiederholen
und dazu kirchliches Einverstindnis signali-
sieren.

Obwohl nicht wenige Bischéfe in ihren gesell-
schaftlich-politischen Ansichten nahezu unge-
brochen anti-sozialistische Positionen — wenn
auch hinter vorgehaltener Hand — vertreten, sind
sie andererseits dazu bereit, in ihren Erklirungen
gegeniiber den Glaubigen und vertraulichen Ab-
sprachen mit dem Staatlichen Kirchenamt zu
Verteidigern der politischen Interessen und Be-
schliisse des real existierenden Sozialismus zu
werden. Allerdings sind sie keine zynischen
Mietlinge der Unterdriickung — wie ihnen bis-
weilen im Westen unterstellt wird —, sondern
Partner in einem Geschift zur Aufrechterhaltung
der offentlichen Ordnung®. Eine Beeintrichti-
gung dieser Ordnung sowie einen Storfaktor der
angeblich guten Beziehungen zwischen Staat und
Kirche stellen aber die katholischen Basisgrup-
pen dar’.

2. Die Allianz von Staat und Kirche gegen
Basisgruppen

a. Zur Position der staatlichen Bebirden

Die ungarischen Sicherheitsorgane unterstellen
jeder religidsen — wie auch nichtreligiosen —

informellen Gruppenbildung politisch-subversi-
ven Charakter, wenn und weil sie den Behorden
nicht transparent genug erscheint, sie also nicht
unmittelbar kontrolliert werden kann. Hinter
jeder dieser kollektiven Lebensformen vermutet
die Partei Bestrebungen, die sie als tendenziell
«staatsfeindlich» oder sogar «konterrevolutio-
nir» bezeichnet.

Bis zum Friihjahr 1976 wurden auch die ka-
tholischen Basisgruppen polizeilich verfolgt.
Man bezeichtigte sie der illegalen Organisierung,
der Verschworung bzw. deren Vorbereitung
zum Sturz der staatlichen Ordnung und verhing-
te hohe Strafen iiber ihre Mitglieder. Die Berech-
tigung der Anklagen konnte zwar niemals bewie-
sen werden; vielmehr erwies sich immer wieder,
dafl die Basisgruppen sich nur mit Fragen des
religidsen Lebens befafiten. :

Im Jahre 1976 trat nach der Veréffentlichung
des internationalen Ubereinkommens beziiglich
der von den Vereinten Nationen festgelegten
biirgerlichen und politischen Rechte® in der
staatlichen Beurteilung der Basisgruppen eine
Wende in Gestalt eines «Toleranzerlasses» ein.
Gleichzeitig erwartete der Staat von dem gerade
ernannten Erzbischof und Primas Lékai als dem
verantwortlichen Fiithrer der ungarischen Kirche
die Einhaltung der 1950 getroffenen Vereinba-
rung, wonach die Bischofskonferenz die Aufga-
be iibertragen erhilt, «gegen kirchliche Perso-
nen, die der gesetzmifligen Ordnung der Unga-
rischen Volksrepublik sowie der Aufbauarbeit
der Regierung zuwiderhandeln, gemifl der
kirchlichen Jurisdiktion vorzugehen». Der Staat
vertrat also nunmehr den Standpunkt, das Betiti-
gungsfeld der Kirche habe durch die Anerken-
nung des kirchlichen Charakters der Basisge-
meinden eine Erweiterung erfahren, gleichzeitig
aber miisse sie fiir diese dann auch die Verant-
wortung tragen. So liefl unter dem allzu durch-
sichtigen Vorwand, sich nicht «in die inneren
Angelegenheiten des bischéflichen Leitungsam-
tes» einmischen zu wollen, das Staatliche Kir-
chenamt im Dezember 1976 Kardinal Lékai eine
Liste jener Priester zukommen, die mit den
Basisgruppen zusammenarbeiten’. Und nur so
ist zu verstehen, daff Staatssekretir Imre Miklés
auf einer Pressekonferenz am 9. 10. 1980 in Rom,
auf die Existenz der Basisgruppen angesprochen,
kurz und biindig erklirte, das sei nicht seine
Sorge bzw. die Sorge des Staates, sondern die der
Kirche.

509



WELCHE POLITISCHE ROLLE SPIELT DIE KIRCHE TATSACHLICH?

b. Zur Position des Episkopats

Solange der Staat die Basisgruppen als Staatsfein-
de verfolgte, bedeuteten sie fiir die Amtskirche
kein nennenswertes Problem. Nachdem sie aber
vom Staat, d.h. zumindest in den offiziellen
Erklarungen, als kirchliche Gemeinschaften de-
klariert und in den Zustindigkeitsbereich der
kirchlichen Fithrung verwiesen worden waren,
kam es zu innerkirchlichen Konflikten. Dabei
begriindeten die Bischéfe ihre Einwinde gegen
die Basisgruppen nicht mit der ihnen vom Staat
zugedachten Aufsichtspflicht, sondern beriefen
sich auf ihr «apostolisches Amt». Was ihnen
offenbar so grofie Schwierigkeiten bereitet, diirf-
te — abgesehen von ihrem Wunsch, jede Span-
nung mit den staatlichen Behérden zu vermei-
den, erst recht, wenn es sich um (in den Augen
des Staates) oppositionelle Gruppen handelt —
vor allem der Umstand sein, dafl die Basisgrup-
pen den Fiihrungsanspruch der Bischofe in Frage
zu stellen drohen.

Aber ungeachtet aller von der offiziellen Kir-
che beanstandeten theologischen Aussagen und
diszipliniren Verstofle, die die Bischofe seit 1976
in mehreren Verlautbarungen gegen die Basis-
gruppen angefihrt haben, verschirfte sich der
Konflikt dramatisch, als ein Mitglied der Basis-
gruppen mit Berufung auf sein Gewissen den
Militirdienst verweigerte und im September
1979 von einem ungarischen Gericht verurteilt
wurde. Als die Basisgruppen auch noch die
Bischofskonferenzen baten, sich beim Staat fiir
die Einfiihrung eines waffenlosen sozialen Wehr-
ersatzdienstes einzusetzen, wurden sie der
«Aufwiegelung» bezichtigt. In diesem Zusam-
menhang mufl auch die Suspendierung sowie
Zwangsversetzung an einen ihnen zugewiesenen
Aufenthaltsort der beiden Priester Liszlé Ko-
vacs und Andris Gromon im Herbst 1981 gese-
hen werden.

Nach Aussage von Kardinal Lékai sei Kovics
deswegen suspendiert worden, weil er nicht nur
Kontakte zu den auflerhalb der Verantwortung

! Die nach dem Jahre 1956 in «Katholisches Komitee des
Landesfriedensrates» (OBKB) umbenannte «Friedensprie-
sterbewegung» wurde in Ungarn 1950 nach tschechoslowaki-
schem Muster gegriindet. Das «Komitee» ist in die «Patrioti-
sche Volksfront» integriert und soll als Transmissionsriemen
des Staatlichen Kirchenamtes unter den Katholiken des Lan-

der Hierarchie titigen Basisgruppen aufrechter-
halten, sondern auch persénlich einige ihrer Auf-
fassungen, die sich mit der Lehre der Kirche
nicht deckten, vertreten habe. Auflerdem habe
Kovics junge Christen ausdriicklich zur Wehr-
dienstverweigerung aufgefordert’®,

Scharf kritisierte auch der Sekretir des OBKB
und Parlamentsabgeordnete Kanonikus Imre Bi-
r6 die pazifistischen Tendenzen unter christli-
chen Jugendlichen: «Die Liebe zur Heimat be-
deutet den Schutz der Heimat», und diesen
Schutz miisse man — im Rahmen des Militirdien-
stes — lernen. Die Jugendlichen miifiten die Not-
wendigkeit einsehen, sich in die bestehende Ord-
nung zu integrieren und Befehlen Folge zu lei-
sten'l,

So tiberlifit es der Staat den Bisch6fen und den
im OBKB organisierten Priestern, klare Position
gegeniiber der hochst subversiven Infragestel-
lung des Wehrdienstes zu beziehen. Das Verhal-
ten der offiziellen Kirche in diesem Kontext
bestitigt einmal mehr die Uberzeugung der Ba-
sisgm?pen und einer wachsenden Zahl von Prie-
stern'’, wonach von der Kirchenfithrung eine
Verkiindigung des Evangeliums auf der Hohe
der Zeit, die den gesellschaftlichen wie existen-
tiellen Problemen der Menschen in Ungarn
Rechnung trigt, nicht erwartet werden kann.
Voraussetzung dafiir aber wire, dafl die Fiihrer
der ungarischen Kirche Abschied nihmen von
allen politisch-theologischen Optionen und
Handlungsstrategien, die mehr dem Uberleben
der kirchlichen Institution als dem Leben der
ganzen kirchlichen Gemeinschaft Nutzen brin-
gen. Gemeint sind der Verzicht der Bischofe auf
affirmative Stellungnahmen zur staatlichen In-
nen- und Auflenpolitik sowie die deutliche Zu-
riickweisung der ihnen vom Staat zugedachten
Funktion, innerkirchliche Erneuerungsprozesse
unter dem Aspekt ihrer méglichen Auswirkung
auf das politische System zu beurteilen und diese
dann womdglich mit administrativen Mafinah-
men zu unterbinden.

des fiir die Kirchen- und Friedenspolitik des Regimes aktiv
eintreten. Drei Kleriker des OBKB sind Abgeordnete im
Budapester Parlament. Das OBKB unterstiitzt die Zielset-
zungen des von der UdSSR gelenkten «Weltfriedensrates»
und arbeitet eng mit analogen Gruppierungen von Priestern
und Laien in anderen osteuropidischen Lindern zusammen.
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Jan Heijke

Kirche und Staat in Afrika

Das Thema «Kirche und Staat in Afrika» ist ein
weites Thema und erst kaum Gegenstand syste-
matischer Forschung gewesen. Schuld daran ist
zweifellos die Tatsache, dafl im Schwarzen Kon-
tinent der Inhalt des Wortes Staat noch nicht
fixiert ist. In schnellem Tempo folgt Staatsstreich
auf Staatsstreich, und in einigen Lindern kimpft
man noch immer heftig um die Aufrechterhal-
tung territorialer Grenzen. In den meisten Lan-
dern herrscht ein Ein-Parteien-System, wihrend
die Regierungsform mancher anderer Linder als
diktatorisch bezeichnet werden kann. In Stidafri-
ka reprisentiert den Staat nur eine profitierende
weifle Minderheit der Bevolkerung. Neben kapi-
talistisch orientierten Lindern gibt es andere, die
sich fiir die eine oder andere Form des Sozialis-
mus entschieden haben.

wurf, der Kardinal vertrete eine andere Position als das
Konzil, das sich ausdriicklich zum Recht der Wehrdienstver-
weigerung bekenne. Die Suspendierung der Geistlichen Ko-
vacs und Gromon zeige, dafl die Kirche «die aktuellen
Probleme nicht zur Kenntnis nehme» und «mit den Metho-
den des Mittelalters jene, die eine andere Richtung vertreten»,
verurteile. «Wir konnen nicht verstehen, warum das Ober-
haupt der ungarischen Kirche eine Lanze fiir die militirische
Macht bricht». «Unserer Meinung nach sollten die ungari-
schen Bischéfe in dieser schwierigen Zeit den gleichen Weg
einschlagen wie die evangelische Kirche in der DDR, die sich
in einer noch schwierigeren Lage befindet.»
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Aus den vielen Moglichkeiten habe ich nur
eine ausgewahlt: einen Aspekt, der vielen afrika-
nischen Lindern gemeinsam ist. Die meisten
Staaten sind jung. Sie sehen sich vor die Aufgabe
gestellt, aus einer wirtschaftlich unabhingigen
Bauernbevélkerung eine zusammengeschlossene
moderne Gesellschaft zu machen: eine Nation.
Welche Rolle ist dabei der Kirche vorbehalten?

Junge Staaten

In der vorkolonialen Zeit gab es in Afrika Haupt-
linge/Anfithrer und Beziehungen zwischen den
Stimmen. In kolonialer Zeit legte sich dariiber
das Gewebe der iiberseeischen europiischen
Staatsfilhrung, in dem sich trotzdem die vorko-
lonialen zwischen-ethnischen und eingesenkt-
ethnischen Machtverhiltnisse nicht spurlos auf-
geldst haben. Auflerdem galt fiir beide Zeitriu-
me, dafl der Eingriff einer zentralen Obrigkeit in
die Grofifamilien innerhalb einer Selbstversor-
gungswirtschaft viel geringer war als in unseren
westlichen Landern.

Als die heutigen afrikanischen Linder unab-
hiangig wurden, blieben die willkiirlichen territo-
rialen Grenzen, welche die kolonialen politi-
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