Raymond Lemieux

Priestertum und Politik —
welche Unschuld?

Zwischen Reinheit und Beschmutzung, Geistli-
chem und Zeitlichem, Kirche und Welt, Gott
und Caesar zu wihlen vermogen (das heifit un-
schuldig sein) — diese Fahigkeit trigt unter-
schwellig gleich einer Ideologie der Unschuld
jede den Priester und sein politisches Engage-
ment angehende Frage. Und doch gibt die Ge-
schichte Zeugnis von den Schwierigkeiten einer
solchen Unschuld. Denn nichts erscheint in der
Tat verwickelter als die Beziehungen zwischen
dem Politischen und dem Religiésen. Welchen
Zeitraum auch immer man untersucht, um die
Spuren dieser Beziige freizulegen, stets findet
man sich vor einem unentwirrbaren Kniuel in-
einanderverflochtener Fiden: denen der Macht
zunichst mit ihrer immer neu versuchten Unter-
scheidung der Nuancen; denen des Wissens so-
dann, von der Kanzel des Pfarrers herunter bis
hin zum Lehrstuhl des Professors; unter ande-
rem schliefllich denen der sichtbaren Institutio-
nen, von der christlichen Gemeinde bis zur
menschlichen Gesellschaft als solcher.

Da die sichtbare Kirche Ort einer Geschichte
ist, Gldubige gebiert und ihnen verschiedene
Rollen zuweist, mufl sie sich unweigerlich in ein
Geflecht politischer Bedeutsamkeiten fiigen.
Doch welcher Sprache bedient sie sich auf diesem
Niveau? Kann sie noch wie zur Zeit der Chri-
stenheit christliche Gemeinde und biirgerliche
Gemeinde unter ein Joch spannen und so den
weltlichen Arm «ad nutum et patientiam sacer-
dotis» in Dienst nehmen? Welches Wort und
welches Schweigen sind ithr noch méglich? Es
festigt sich fortan unter den heutigen Christen
das Bewufltsein, dafl mit dem Verschwinden der
Christenheit das Christentum nicht notwendi-
gerweise aufhort zu bestehen (Delumeau, 1977).
Im Gegenteil, es lernt vielleicht aufzuatmen.
Freilich, noch ist nichts entschieden. Armut,
Schweigen und Wort sind alle ein politisches
Wagnis. Wenn ein Episkopat oder irgendeine
religiose Gruppe (zum Beispiel die Charismati-
ker), frei von den Fesseln, die ihr Wort an das der
zeitlichen Michte ketten konnten, sich in einer

«Ohne-mich»-Politik verschanzen, was sagen sie
da noch aus? Bestitigen oder bezeugen sie den
Riickzug in die Ohnmacht? Das Schweigen ist
oft die Zweideutigste aller Politik; es liflt alles
mogliche denken. Indem es das Wort des ande-
ren nicht aufhilt, ihm keine seiner Wirkungen
zuriickstrahlt, wird es gleichsam zu einer Be-
deutsamkeit in diesem Wort selbst. Das Schwei-
gen kann sowohl Bejahung als auch Verneinung
bedeuten; man kann aber nie behaupten, es sei
politisch leer.

Zahlreiche Staatengebilde iiberziehen gleich
einem buntgestreiften Teppich unseren Planeten.
Die Kirche selbst ist von nun an in einer jeden
ihrer Einwurzelungen Regierungsformen ausge-
setzt, die ihr nicht angehdren, auch wenn sie
zuweilen noch die diese Staatsformen tragenden
Ideologien beeinflussen, vielleicht sogar beherr-
schen kann. Sie ist, ob sie es will oder nicht, in
einem Geflecht von Aktionen und Interventio-
nen eingefangen, die sie ebenso bestimmen, wie
sie daran teilnimmt, und zwar oft unbewufit. Die
Kirche nimmt einen gesellschaftlichen Platz ein
in dem Mafle, wie sie selbst sichtbare Institution
ist, Versammlung von Christen, bedeutsam an
Werten und Idealen, mit einer in der Aussage des
Glaubens ihr eigenen Sprache. Das Politische ist
nichts anderes als die durch umfassende und
gemeinschaftliche Zwecke dargestellte Einheit
und Gesamtheit (Dion, 1971) der in einer gege-
benen Gesellschaftsform bestehenden Bereiche.
So wenig wie andere Institutionen entgeht die
Kirche also der Uberwachung (Bergeron, 1965)
der von ihr iibernommenen Rollen. Aus diesem
Grund hat sie die Art und Weise ihres politischen
Seins und Denkens unablissig zu revidieren.

I. Die Frage nach der christlichen Identitit

Wenn Minner der Kirche in der Politik das Wort
ergreifen, stellt sich grundsitzlich die Frage nach
der Identitit, dem Selbstsein der Christen und
der ihnen eigenen Einheit. Diese Frage wird
brennend, sobald die Grenzen der christlichen
Gemeinschaft nicht mehr mit denen einer politi-
schen Gemeinschaft zusammenfallen. Mit wel-
chem Recht wird dann das Wort ergriffen? Wo-
her nimmt man die Autoritit dazu? Wird das
Recht des Glaubigen durch das Recht des Staats-
biirgers bestitigt, vervollstindigt oder kompro-
mittiert? Worin besteht diese nicht nur an eine
institutionelle Sichtbarkeit (das geht unmittelbar
in das Politische), sondern auch an das Geheim-
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nis ihrer Griindung (das betrifft den Glauben der
Christen) gebundene christliche Identitat?
Diese Frage schmerzt die Kirche wie ein Dorn
im Fufl. Wenn sie den Machthabern zu nahe steht
oder umgekehrt zu kritisch entgegentritt, wirft
man ihr vor, «Politik zu treiben». Wenn sie sich
davon entfernt und sich in ihren ganz eigenen
Bereich zuriickzieht, legt man ihr politisches
Schweigen zur Last. So ist es nicht verwunder-
lich, wenn in den pastoralen Dokumenten der
letzten zwanzig Jahre immer wieder auf dieses
Problem hingewiesen wird. Lumen gentium legt
diesbeziiglich die Vorbedingungen eines Verhal-
tens fest: «Weil die Menschheit heute mehr und
mehr zur Einheit im biirgerlichen, wirtschaftli-
chen und sozialen Bereich zusammenwichst,
sollen die Priester um so mehr in vereinter Sorge
und Arbeit unter Leitung der Bischofe und des
Papstes jede Art von Spaltung beseitigen, damit
die ganze Menschheit der Einheit der Familie
Gottes zugefiihrt werde» (Kap. III, Art. 28).
Johannes Paul II. nimmt gleich zu Beginn
seines Pontifikats in einer Ansprache an afrikani-
sche Priester dieses Thema mit ganz besonderem
Nachdruck wieder auf: «Das christliche Volk
mufl durch das Beispiel eurer Bruderliebe und
eures Zusammenhaltens zur Einheit hingezogen
werden (...). Uberlaflt die politische Verantwor-
tung denen, die damit beauftragt sind. Euch steht
ein anderer Anteil zu, ein herrlicher Anteil: Thr
seid Fiihrer in einem anderen Sinn und auf eine
andere Weise, denn ihr nehmt teil am Priester-
tum Christi als dessen Diener. Die Domine eures
Einschreitens — sie ist wahrhaft weit! — liegt auf
dem Gebiet des Glaubens und der Sitten. Hier
erwartet man von euch, dafl ihr durch mutiges
Wort und zugleich durch lebendiges Beispiel
predigt» (Johannes Paul II., 1980 a). «<Als Prie-
ster> seid ihr allen Menschen und allen ihren
Problemen nahe» (Johannes Paul II., 1980 b).
Ein doppeltes Wirkungsfeld zeichnet sich im
Zug dieser Texte ab: das der politischen Identitit
(«Einheit im biirgerlichen, wirtschaftlichen und
sozialen Bereich») und das der christlichen Iden-
titit («Einheit der Familie Gottes»). Die christli-
che Identitit wirkt sich innerbalb der politischen
Identitdt aus, doch kann diese letztere die christ-
liche Identitit in Frage stellen. Darum mufl
zuerst darauf hingearbeitet werden, diese selbst
zu sichern, und gerade das macht die besondere
Zustindigkeit des Priestertums aus, nimlich die
Kirche in ihrer Einheit, in° der ihr eigenen Ge-
samtheit darzustellen. :

Jede Beziehung unter den Menschen griindet
sich auf eine solche Frage nach der Identitdt. Nur
in dem Mafle, wie man selbst irgendwo in perso-
naler Einheit da ist, kann man mit einem anderen
in Beziehung treten, und dies selbst auf dem
elementarsten Niveau der Sprache. In diesem
Sinne kann man denken, daf fiir ein politisches
Wort der Kirche die christliche Identitit die
Vorbedingung darstellt: ihren Platz, ihren un-
veriuflerlichen Platz im Konzert der gesell-
schaftlichen Realititen einzunehmen. Deswegen
sind solche Texte wie die oben zitierten nicht nur
von dem Gesichtspunkt einer dem Ermessen der
Kirche iiberlassenen internen Disziplin, sondern
auch von einem politologischen Gesichtspunkt:
aus von Bedeutung; die durch diese Texte im
christlichen Bewuftsein aufgeworfene Frage be-
trifft von nun an das Wesen dieser Identitit,
nimlich die Frage, worin die Gemeinschaft der
Christen den Ort einer Unterschiedenbeit als
christlicher darstellt und wodurch sich diese
Identitat auf einem «Schauplatz» aussagen lifit,
der nicht die religiose Wirklichkeit selber ist. In
ihrer Eigenschaft als geschichtliches System neig-
te die Christenheit dazu, die biirgerliche Gesell-
schaft in der Einheit der religiésen Zugehorigkeit
zu begriinden. Demnach erschien die christliche
Identitit eher als Gegebenheit denn als Frage an
den Menschen, und dies, indem sich die Bezie-
hungen des Religidsen zum Biirgerlichen als
Verhiltnis Oberherrschaft-Untergebensein ver-
standen. Das doppelte Wirkungsfeld kehrt nun-
mehr die Sinnrichtung dieses Verhiltnisses um
und weist die Kirche zuriick in die Suche und
stindige Selbstbehauptung ihres eigenen We-
sens. Die Kirche ist eine unter anderen Wirklich-
keiten.

Trotzdem verzichtet sie nicht darauf, in das
politische Leben einzuwirken. Esist—im Gegen-
teil — ein Missionsfeld, ein Bereich zur Verkiindi-
gung des Evangeliums. Aber gerade aus dieser
durch die pdpstlichen Rundschreiben und die
nationalen Bischofskonferenzen zu wiederhol-
ten Malen eingeschirften Verpflichtung fiir die
Katholiken zur Mitarbeit ergibt sich eine zweifa-
che Unterscheidung: Zuerst eine der christlichen
Gemeinde innerliche Teilung der Zustindigkei-
ten zwischen Priestertum und Laientum, und
dann eine Unterscheidung in dem Verstindnis
des politischen Umfeldes selbst und zwar zwi-
schen der «Parteipolitik» und der «Politik des
Gemeinwohls», die die wesentlichen Werte der
biirgerlichen Gemeinschaft festlegt und daher die
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ganze Kirche anspricht. «Bischofe und Priester
sind aufgrund ihres besonderen Amtes die Zeu-
gen und Diener der Wahrheit des Evangeliums
und das Fundament der Einheit des Gottesvol-
kes. Deswegen kommt es thnen zu, die evangeli-
schen Werte, die jede menschliche Titigkeit,
auch die Politik, inspirieren sollen, zu férdern;
wegen der ihnen eigenen Sendung aber miissen
sie sich unbedingt jeglicher politischen Aktivitit
in einer Partei enthalten, sei es direkt oder indi-
rekt, sei es gemeinschaftlich oder einzeln»
(A.E.P., 1980). Das Dokument von Puebla ver-
deutlicht noch diese doppelte Unterscheidung:
«Die Kirche hilt es fiir ihre Pflicht und ithr Recht,
auf diesem Gebiet der Wirklichkeit gegenwirtig
zu sein. Ja, das Christentum muf§ die Gesamtheit
der menschlichen Existenz unter Einschluf} der
politischen Dimension evangelisieren. Sie kriti-
siert daher alle jene, die sich anmaflen, den
Bereich des Glaubens auf das persénliche oder
familidre Leben zu beschrinken und so die beruf-
liche, wirtschaftliche, biirgerliche und politische
Ordnung auszuscheiden, als ob Siinde, Liebe,
Gebet und Vergebung nichts damit zu tun hitten
(...). Die Hirten der Glaubigen erfreuen sich
eines weiten Spielraums der Freiheit zur Evange-
lisation des Politischen, ohne indes in vorbehal-
tene Bereiche einzugreifen.» Aber freilich: «We-
gen unserer Sendung als Férderer der Einheit
haben wir Priester darauf verzichtet, uns in
irgendeiner Parteipolitik zu engagieren. Das ist
vielmehr der Eigenbereich der Laien» (Puebla,
1981).

Die Teilung der Zustindigkeiten bestatigt also
eine Unterscheidung, die, nebenbei bemerkt,
selbst wieder der modernen Gesellschaftswissen-
schaft entstammt und das Wissen auf diesem
Gebiet begriindet (Burdeau 1959), die Unter-
scheidung zwischen dem Politischen und der
Politik. Es hat sehr wohl den Anschein, daf sich
in unserer nachkonziliaren Zeit diesbeziiglich
eine Lehre herausbilden will. Gewif$, sie ist noch
nicht definitiv, manchmal erst ein Stammeln.
Denn sie ist als Theorie der Aktion eine Art
klinischer Vorgang: da sie versucht, das Handeln
zu bestimmen, wird sie mindestens teilweise
durch dieses Handeln selbst bestimmt. Woher
konnte sich denn ein politisches Wissen bilden,
wenn nicht aus einer politischen Praxis heraus?
So bleiben also Zweideutigkeiten bestehen. Man
moge sich daran erinnern, was in Nicaragua
geschah: Infolge bischoflichen Drucks auf die
Priester, die unter dem Revolutionsregime iiber-

nommenen Ministerposten aufzukiindigen, ant-
worteten diese Priester, «sie sihen von der Revo-
lutionsregierung her zwischen der loyalen Hal-
tung gegeniiber der Kirche und dem Dienst an
den Armen keinen Konflikt» (A.P.A., 1981,
415). Eine solche Antwort ist kein abschligiger
Bescheid, sondern die blofle Feststellung der
nicht zutreffenden bischéflichen Reaktion; die
kirchliche Disziplin wird geachtet, findet hier
aber keine Anwendung. Ist die Politik des Ge-
meinwohls fiir eine revolutionire Bewegung
nicht wesentlich eine solche, die den Umsturz
des bestehenden Regimes im Auge hat, also
letzten Endes die Politik der Partei?

II. Die Sprachebenen im politischen Wort der
Kirche

Um in unserer Untersuchung weiterzukommen,
unterscheiden auch wir jetzt verschiedene
Sprachebenen, die unserer Meinung nach einer
kirchlichen Praxis innewohnen, und zwar aus
dem einzigen Grund, weil diese Praxis in einer
gegebenen menschlichen Gesellschaft eine kon-
krete Gruppe bezeichnet, die Verwahrerin ihrer
eigenen Werte ist und an den Werten der umfas-
senden Gemeinschaft teilzunehmen vermag. Die
von uns vorgeschlagenen Unterscheidungen ent-
stammen wohlgemerkt nicht einem religidsen
Verstindnis von der Welt der Politik; sie kom-
men vielmehr aus einem politischen Verstindnis
der Welt des Religiosen oder besser und genauer
aus einer politologischen Durchsicht der Texte
eben dieser religiosen Welt. In diesem Sinne
erscheinen uns drei Ebenen als wesentlich:

1. Das politische Reden der Interessengruppe.
Da die Kirche eine situationsbedingte menschli-
che Kollektivitit darstellt und diese Situation
stets politisch bedeutsam ist, hat diese Kirche
dhnlich jeder anderen Interessengruppe Rollen
zu {ibernehmen: Sie muf} ihre Mitglieder vertei-
digen, wenn diese in ihrer religiosen Zugehérig-
keit angegriffen werden; sie mufl eine gesell-
schaftliche Struktur férdern, die ihre Sendung
gemafl dem Ausdruck begiinstigt, den sie eben
dieser Sendung zu einem bestimmten Zeitpunkt
threr Geschichte verleiht; schlieflich mufl sie
gewisse Rechte des Wortes, der Versammlung
und des Eigentums beanspruchen und behiiten
und von dem Ort aus, der ihr zugewiesen ist, in
den gesellschaftlichen Institutionen selbst eine
Rolle spielen, in der Erziehung zum Beispiel, auf

dem Gesundheitsgebiet, der Wohlfahrtspflege

467



WELCHE POLITISCHE ROLLE WILL DIE KIRCHE SPIELEN?

usw. Im groflen und ganzen sind hier die Interes-
sen der Kirche die ihrer Glieder, so wie sie von
diesen im Gefiige einer ortlich begrenzten Ge-
schichte erfaflt werden.

Ein solches politisches Reden ist, das sei
festgestellt, fiir das politische Funktionieren der
menschlichen Gesellschaft notwendig und nicht
nur fiir das religiose Funktionieren der Kirche.
Darum bestehen wir weniger auf seinem Inhalt,
der ja von einer gesellschaftlichen Gestalt zur
anderen wechselt, als vielmehr auf seiner Form.
Die politische Gemeinschaft ist ein Gefiige ver-
schiedener Interessen, die sich gegenseitig be-
grenzen, ein Gefiige, das sich auf dem Weg iiber
Verhandlungen oder Verordnungen aufbaut, in
Anerkenntnis und Beachtung eines selben Geset-
zes, oder aber auch auf dem Weg iiber das Spiel
der Machtpolitik. Die Weigerung, seine eigenen
Interessen auszusprechen, der Versuch, sie zu
verbergen, liuft Gefahr, sich diesem Spiel auszu-
liefern. Darum muf hier sogar die Entscheidung
fiir die Armut oder die Entsagung eine politisch
verstindlich gemachte Entscheidung sein und die
von ihr betroffenen verschiedenartigen Interes-
sen beriicksichtigen. Man erkennt diese Erfor-
dernis dann, wenn etwa religidse Gruppen fiir
die Erstellung gewisser Dienste eine unbezahlte
Arbeit anbieten; solche Gemeinschaften laufen
dann Gefahr, bezahlten Arbeitern Konkurrenz
zu machen und die normale Entwicklung der
eigenen Interessen zu bremsen, das heifit einer
Macht in die Hinde zu spielen, die den mogli-
chen Forderungen der Arbeiter gegeniiber selbst
im Verborgenen bleibt. Wenn auch die Kirche
auf dem religiosen Gebiet ihre Pflicht zur Armut
anerkennt, so kann sie doch, politisch gesehen,
diese Armut nicht auf jede x-beliebige Weise
ausiiben.

Ein solches Reden lifit sich leicht auf allen
Stufen der kirchlichen Hierarchie vernehmen. Es
driickt sich jedoch seltener aus in den grofien
pastoralen Dokumenten wie etwa den Enzykli-
ken oder in den Basistexten der Bischofskonfe-
renzen, aufler gerade dann, wenn die Ortskir-
chen durch die Machthaber bedroht werden oder
das Statut ihrer Einrichtungen in Frage gestellt
wird. In einem demokratischen Umfeld, dessen
Institutionen verhiltnismiflig unverinderlich
sind, ist es denkbar, daf} sich diese Art politi-
schen Redens vor allem punktuell durch ver-
schiedenartige gesellschaftliche Mittel in 6rtlich
begrenzten Angelegenheiten zum Ausdruck
bringt. Doch ist dieses Reden deswegen nicht

weniger wirklich. Ubrigens kénnen die Interes-
sen einer Kirche nicht nur sehr verschiedenartig
sein; es ist auch moglich, dafl sie noch andere
Interessen miteinschlieflen, wenn eine solche
Ortskirche gesonderte Gruppen umfafit, etwa
ethnische oder kulturelle Minderheiten, Alters-
gruppen, besondere wirtschaftlich-soziale Kate-
gorien von Biirgern. So kommt es vor, daff die
Kirche in den wirtschaftlich fortgeschrittenen
Gesellschaftssystemen wie auch in den anderen
zum Sprachrohr von Gruppen wird, die zu Mi-
norititen herabgedriickt und mehr oder weniger
in ihrem eigenen politischen Reden entmachtet
wurden; die Kirche bietet diesen Gruppen sogar
alternative Wege der Selbstwerdung und der
gesellschaftlichen Aktion an. Man sieht also, daf§
die Aussage von Interessen, weit davon entfernt,
ein mehr oder minder beschimender Kompro-
mifl mit der Welt zu sein, fiir die Kirche zu einer
hervorragenden Weise werden kann, einen wirk-
lichen Dienst zu leisten.

2. Das religios begriindete ethische Reden

Das zweite Niveau politischer Sprache einer
situationsgebundenen Kirche erweist diese nicht
mehr als eine Interessengruppe, sondern als Ort
der Kritik und der Forderung gewisser allge-
meingiiltiger Werte, die das gesellschaftliche Tun
zu orientieren vermag. Diese Sprachebene stellt
also wesentlich eine Ethik zur Verfiigung. Weil
diese aber aus konkreten Situationen heraus ent-
wickelt wurde, darum kénnen ihre zuweilen
unmittelbaren politischen Implikationen nicht
mit Stillschweigen iibergangen werden.

Ohne Zweifel stellen die groflen Enzykliken
der beiden letzten Jahrzehnte das befugteste Bei-
spiel solchen Redens dar. Es ist uns natiirlich
unmoglich, hier noch einmal ihren Inhalt zu
untersuchen. Trotzdem verdient die Struktur
dieser Texte eine besondere Aufmerksamkeit. Sie
offenbart nimlich die Art und Weise, wie die
gegenwirtige Kirche das Politische in erster Linie
einbezieht. Im allgemeinen enthilt diese Struktur
drei Hauptelemente: erstens eine sorgfiltige und
nuancierte Analyse der Situationen, zweitens
Aufstellungen von Werten und drittens eine
Aussage iiber die Folgerungen aus dem Streben
nach diesen Werten in Begriffen organischer
Politik, das heifit in bezug auf die gesellschaftlich
wirksamen Krifte, Staat und Kirche eingeschlos-
sen. In solchem Reden nimmt die Situationsana-
lyse einen wesentlichen Platz ein. Wir diirfen
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nicht vergessen, dafl jede Situation die Verkiindi-
gung des Evangeliums herausfordert: auf der
okologischen und demographischen Ebene
(Landflucht, Ubervolkerung, Familie), auf der
wirtschaftlichen Ebene (Verhiltnis zur Arbeit
und zur Ware), auf der Ebene der gesellschaftli-
chen Schichtung (Ungleichheiten) sowie auf der
Ebene der Kultur selbst (Recht auf Verschieden-
heit, soziale Implikationen der Technik, Arbeits-
begriff usw.). Natiirlich kann eine solche Analy-
se nicht unbedacht vorgenommen werden; ihr
Wert hingt von den ihr zur Verfiigung gestellten
technischen und intellektuellen Hilfsmitteln ab.
Sie erfordert von der Kirche also ein wahres
Sachverstindigengutachten, und dieses kann
eventuell aus anderen Quellen stammen als aus
ihren eigenen Reihen. Die Kirche ist hier einem
Wissen tributpflichtig, das ihr nicht ausschliefi-
lich angehort, und es ist denkbar, dafl Wirksam-
keit und Autoritit ihrer Lehre mindestens teil-
weise von den allgemeinen Untersuchungsbedin-
gungen abhingen, iber die sie verfiigt.

Die Art und Weise, wie in diesem Kontext die
Werte zur Aussage kommen, verrit deutlich eine
Sorge um Wirksamkeit. Deswegen hingt diese
Weise ebenfalls von den besonderen Empfind-
lichkeiten, den konjunkturellen Besorgnissen ab,
die zu erhellen sie unternimmt. Von diesem
Standpunkt aus lieflen sich von den einzelnen
Ortskirchen einerseits und der allgemeinen Kir-
che andererseits unterschiedliche Portrits anfer-
tigen. Zum Beispiel hat uns die Analyse der
Ansprachen auf den Bischofskonferenzen der
Provinz Québec (von 1963 bis 1973) gezeigt, dafl
die zu jener Zeit von ihr aufgefihrten wesentli-
chen Werte die Achtung der Freiheit, der Verant-
wortung und der Nationalitit waren (Lemieux,
1975). Selbstverstindlich spiegelt ein solches
Themengefiige einen bestimmten gesellschafts-
politischen Kontext wider. Ebenfalls findet sich
im Blick auf die gesamte Kirche von Mater et
Magistra bis Laborem Exercens eine besondere,
der damaligen Zeit entsprechende Sensibilitit fiir
die in Frage stehende Epoche: Recht auf ein
menschenwiirdiges Leben, Entwicklung, Ehr-
furcht vor dem Leben, Recht auf Mitwirkung
und auf eine geziemende Verteilung der Arbeits-
plitze usw. Die Darlegung der Werte miindet
dann normalerweise in einen Begriff von den
Rollen des Staates: Verteidiger der Schwachen,
Forderer der Entwicklung, Ordnungsprinzip fiir
die Arbeitsverteilung, Schiedsrichter in Konflik-
ten. Indessen bleiben dabei die Strukturen des

Staates selbst meistens aufler Betracht, es sei
denn, sie stellten die Werte unmittelbar in Frage.
Die Kirche mag in diesem Bereich Wertziele, ja
auch Aktionsmittel und sogar manchmal Strate-
gien liefern konnen; es stehen ihr jedoch keine
Regierungsmodelle zur Verfiigung. Sie erkennt
vielmehr die Notwendigkeit einer staatlichen
Struktur sui generis an, auch iibernational und

auf Weltebene.

3. Das theologische Reden

Es besteht eine dritte Ebene in der Behandlung
des Themas. Sie wird selten als politisch angese-
hen, besitzt jedoch Nachwirkungen in diesem
Bereich, da sie unmittelbar die christliche Identi-
tit betrifft. Wir nennen dieses Niveau des Redens
theologisch gerade im Sinne einer Grundlagen-
forschung im Evangelium und in der Tradition
der von der Kirche verkiindeten Werte. Die
Verkiindigung allgemeingiiltiger Werte bezieht
ja von sich aus die christliche Identitit nicht ein.
Im Gegenteil, es ist zu politischer Wirksamkeit
erforderlich, daf die Kirche hier eine Uberein-
stimmung sucht mit anderen gesellschaftlichen
Faktoren, die von anderen Orten aus zur Sprache
kommen. Die Ethik ist nichts spezifisch Christli-
ches; sie ist vielmehr eine Befdhigung zum Spre-
chen, das heifft zum Schaffen der Bedingungen
einer gewissen wiinschenswerten Lebenshéhe.
Daher muf§ die Kirche ohne Unterlaf} die Miihe
auf sich nehmen, die Wirklichkeit ithres Geheim-
nisses kraftvoll auszusagen, um im Konzert so
vieler Gruppeninteressen und zu verteidigender
Werte sichtbar einen unaufgebbaren Platz zu
behaupten. Nur unter dieser Bedingung kann sie
in Wahrheit einen anderen Ort darstellen. Dasist
das theologische Niveau eines Redens, das doch
durch seine Wirkungen im gesellschaftlichen Be-
reich politisch bleibt. Das ist der Ort der radika-
len Andersheit der Kirche, ihres spezifischen
Verschiedenseins.

Diese Andersheit lafit sich nicht vom Gesichts-
punkt eines hier versuchten politologischen Ver-
stindnisses der Texte her definieren. Sie mufl
trotzdem ausgesagt werden. Sie ist es nimlich,
die bewirkt, daft von dem der Kirche eigenen Ort
aus — einem Ort, der sich nicht auf die geschicht-
lich herausstellbare gesellschaftliche Identitit der
Kirche beschrinkt — kein Wert, kein Reden als
endgiiltig gegliickt angesehen werden kann. Als
Zeuge einer Andersheit kann dieses theologische
Reden der Kirche sich tatsichlich mit nichts
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zufriedengeben, das nicht diese Andersheit sel-
ber ist. So wird diesem Reden der Kirche alle
gesellschaftliche Ordnung, alle konkrete Aussa-
ge von Werten, alle Ideologie und alle menschli-
che Verwirklichung relativ, das heifit einer mdg-
lichen Kritik unterworfen. Das Absolute ist an-
derswo.

Im Grunde ist das wesentliche politische Wort
der Kirche vielleicht dieses Nein zum Politischen
als einem Absoluten. Deswegen trigt dieses
Wort in sich die Frage nach dem christlichen
Selbstsein, ist davon geradezu schwanger. Wenn
dieses wesentliche politische Wort sich auf der
Biihne der Geschichte horen 1af3t, kann es dann
wirklich etwas anderes sein als eine Frage? Sonst
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