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Die russisch-orthodoxe
Volksfrommigkeit in der
Sowjetunion

Die Aufgabe, das Ausmafl und den Charakter
der russisch-orthodoxen Volksfrommigkeit in
der Sowjetunion zu bestimmen, wirft verwickel-
te Probleme auf, welche die Quellenbasis und die
Methode der Analyse betreffen. Vor allem ist zu
bestimmen, welche Phinomene unter den Be-
griff «Volksfrommigkeit» fallen. In der englisch-
und deutschsprachigen Literatur wird «Volk-»
im allgemeinen auf die Kultur und das Brauch-
tum der bduerlichen Bevolkerung bezogen. Auf
eine komplexe industrialisierte und urbanisierte
Gesellschaft wie die der Sowjetunion von heute
trifft dieser Wortgebrauch nicht mehr ganz zu.

Im Folgenden werden wir Befunde bei der
stadtischen  Bevolkerung miteinbegreifen, uns
aber dabei sehr bemiihen, Verschiedenheiten
zwischen der Land- und der Stadtbevélkerung
hervorzuheben, soweit die Quellenlage dies ge-
stattet. Uberdies nehmen wir an, daf der Aus-
druck «Volksfrommigkeit» sich auf das religise
Verhalten der Bevélkerung im allgemeinen und
nicht nur auf das der Bauernschaft oder der
religiosen Fachleute bezieht.

Wenn wir die Auswirkung der Sowjetherr-
schaft auf die religiése Situation in der Sowjet-
union abschitzen wollen, ist es wichtig, uns eine
Idee vom Ausgangspunkt dieser Entwicklung zu
machen. Wie dies in den meisten Lindern West-
europas seit ungefihr einem Jahrhundert der Fall
war, hat das Ru8land von 1917 eine betrichtliche
Sikularisierung durchgemacht. Die orthodoxe
Kirche verlor ihren Einfluf auf die stidtische
Arbeiterklasse und die Akademikerschaft; die
Bauernbevolkerung, obwohl fiir gewshnlich in
Glauben und Lebensstil nicht sikularisiert, lag
oft auflerhalb der Reichweite des orthodoxen
Einflusses. Dies gilt vor allem fiir die abgelege-

nen Gebiete des Reiches. Die Bischofssitze und:

das kirchliche Personal sind der westlichen
Grenzregion entlang konzentriert, doch haben
sogar in den westlichen Provinzen viele lindliche
Regionen keinen ortsansissigen Klerus. Zudem

wird der orthodoxen Kirche an manchen Orten
von sektiererischen und altgliubigen Gruppen!
starke Konkurrenz gemacht. Es wire deshalb
falsch, anzunehmen, daf den blithenden mate-
riellen Verhaltnissen vor der Revolution — mit
ihrem ausgedehnten Landbesitz und weiteren
Reichtiimern, mit ihrem zahlreichen Klerus und
ihren Ordensgemeinschaften — eine ebensolche
ideologische Stirke entsprochen habe oder daf
der jetzige Niedergang in ihrem Schicksal einzig
die Folge der Aktionen und der Mafinahmen des
Sowjetregimes sei.

Die Sowjetpolitik gegeniiber der russisch-or-
thodoxen Kirche in der Zeit zwischen der Revo-
lution und dem Ende des Zweiten Weltkriegs
wies manche Widerspriiche auf, die zum Teil
jetzt noch andauern. Einerseits bekimpfte das
Regime die Kirche sowohl durch direkte antireli-
giose Propaganda als auch durch die Férderung
von Dissidentenbewegungen in ihrem eigenen
Schofle, wihrend es sich andererseits mit der
Kirche in gewissen entscheidenden Punkten ar-
rangierte, zumal wihrend des Zweiten Welt-
kriegs. Obwohl das Sowjetregime offiziell athei-
stisch ist, stellt die russisch-orthodoxe Kirche
und in geringerem Mafl die baptistische Bewe-
gung die einzige nichtkommunistische Korper-
schaft dar, der gestattet wird, ihre Ideologie in
der legalen Presse zu verdffentlichen.

Die Gesamtzahl der Gliubigen und ihre Zu-
sammensetzung nach Geschlecht, Alter, Gesell-
schaftsstatus und weiteren Punkten zu bestim-
men, ist duflerst schwierig. Nach den meisten
Schitzungen machen diejenigen, die irgendwie
der Religion anhingen, zwischen 10 und 35 %
der Gesamtbevélkerung aus’. Dabei sind neben
den Russisch-Orthodoxen auch die Sektenange-
horigen und die Altgliubigen mitgerechnet.
Doch nachdem die orthodoxe Kirche neuerdings
ihr Anathema gegeniiber den Altgliubigen zu-
riickgenommen hat, sollten die Altgliubigen
vielleicht in der Gesamtzahl der Orthodoxen
miteinbegriffen werden. Man schitzt, dal 98 %
der Glaubigen russisch-orthodox sind, doch ver-
mutlich bezieht sich dies auf Gebiete mit slawi-
scher Bevolkerung’. Die Situation wird noch
dadurch verwickelt, daf} in einem multinationa-
len Kontext das religiése Bekenntnis manchmal
zu einer Ausdrucksform der ethnischen Zugeho-
rigkeit wird. Die Angehérigen der zentralasiati-
schen Vélker z.B. bezeichnen sich gerne als
Muslime, ohne dafl die entsprechenden religio-
sen Uberzeugungen vorhanden sind, und das
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gleiche liflt sich in bezug auf Russen in einem
nichtrussischen Milieu bemerken.

Die Zusammensetzung der Gliaubigen nach
Alter, Geschlecht, Gesellschaftsstatus, stadti-
schem oder lindlichem Wohnsitz ist nicht klar
bekannt. Die sowjetischen Forscher behaupten
fast durchwegs, daff es sich vorwiegend um
Landbewohner, Frauen und iltere Leute han-
delt. Doch ist schwer abzuschitzen, wie weit
hierin ein Unterschied besteht. Einer For-
schungsarbeit zufolge waren 62,4 % der erwach-
senen Bevolkerung eines der ethnischen Riume
innerhalb der russischen Féderation von religio-
sem Einfluf frei; 19,8% betrachten sich als
gliubig, und 17,8 % schwanken zwischen Glau-
ben und Unglauben®. Man nimmt allgemein an,
daf in stidtischen Verhiltnissen die Gliubigen
weniger als 10% der erwachsenen Bevolkerung
ausmachen. Die Kategorie der «Schwankenden»
bringt in einige Verlegenheit, weil der nicht-
sowjetische Leser nicht wissen kann, wer dazu
gerechnet wird und welches die wirklichen Ein-
stellungen dieser Personen sind. Sowjetautoren
rethen oft Personen ohne «feste atheistische
Uberzeugung» in diese Kategorie ein. Wenn
diese Autoren von «Ungliubigen» sprechen,
scheinen sie in Wirklichkeit solche zu meinen,
die an die offizielle Ideologie glauben, und solche
als «Schwankende» zu bezeichnen, deren Ver-
halten inkonsequent ist, in vielen Fillen deshalb,
weil sie an religiosen oder philosophischen Pro-
blemen im Grunde gar nicht interessiert sind.

Sowjetische Forschungen iiber die ideologi-
sche Stirke und den Einfluf} der russisch-ortho-
doxen Kirche geben ein sehr unklares Bild von
dem, was dem gewohnlichen Volk gesagt wird,
um es zu einem festen Glauben zu bringen.
W.C. Fletcher zitiert aus einer sowjetischen
Quelle eine Karfreltagspredlgt, «die simtliche
Eigenschaften aufweist, die ndtig sind, um auf
das Innere einzuwirken: Verbindung von Den-
ken und Fiihlen, von Begriffsklarheit und Nahe
zum Zuhorer, von Schonheit und Prignanz».
Fletcher bemerkt, es sei kein Widerspruch, daf§
«weltliche Ersatzlosungen sich nicht eines allge-
meinen Erfolgs erfreuen»’. Wie Fletcher mehrals
einmal sagt, gibt die Kirche auf das Todespro-
blem eine bessere Antwort als der Marxismus®; er
ist sogar geneigt, den Schlufl zu ziehen: «Eine
Konzentration auf das’ Ubernatiirliche unter
Vernachlissigung, ja Ausschlieung des Weltli-
chen ist die einzige Form der Modernisierung
(der Kirche), die in der Welt von heute Erfolg

hat.»’ Er zitiert eine Predigt, worin der Priester
von der «schrecklichen Melancholie» spricht,
«die auf der Erde liegt», wo weder Reichtum
noch Ruhm noch Bildung noch Vergniigungen
Befriedigung zu bringen scheinen. Fletcher zieht
den Schluff, daf die russische Orthodoxie auf die
mittlere und dltere und die gesellschaftlich be-
nachtelhgte Generation den grofiten Einflufl
ausiibt®.

Das Material Fletchers wird zum Teil durch
eine sowjetische Schrift bestatigt, die sich mit der
Modernisierung der russisch-orthodoxen Lehre
und den Grenzen befaflt, auf die diese Moderni-
sierung stoflt. Die Autoren betonen, daff die
Lehre einerseits «zurechtgemacht» worden ist,
um diejenigen Elemente auszuschalten, die im
modernen Kontext als besonders riickstindig,
unmenschlich oder «unzivilisiert» erscheinen,
wihrend andererseits die Ideologie, die den
Gliubigen vorgesetzt wird, weiterhin die von
den Kirchenvitern vertretenen Werte in all ihrer
ursprunghchen Strenge widerspiegelt. Beispiels-
weise stellt das «Zhurnal Moskovskoj Patriar-
chii» (Zeitschrift des Moskauer Patriarchates)
seinen Lesern (in Zitaten aus den Werken
Ephrems des Syrers) das Beispiel des Antonius
des Einsiedlers vor Augen, «der stets fastete;
seine Unterkleider waren aus Haaren gewoben
und sein Oberkleid bestand aus Leder, und er
trug es, bis es in Fetzen fiel. Er wusch sich nie den
Schmutz vom Leibe und badete seine Fiifle nie, ja
setzte sie nie ins Wasser, aufler wenn dies not-
wendig war». Die Autoren bemerken, dafd solche
Aussagen «uns ganz und gar unsoziale Menschen
schildern, die Triger reaktionirer Ideen sind.
Man muf) sehr iiberspannt sein, um religiosen
Sowjetbiirgern solche <He1h%e> als Vorbilder zur
Nachahmung vorzustellen».

Ch. Lane macht darauf aufmerksam, daf} die
sowjetischen Gliubigen iiber das Dogma der
Kirche in Unkenntnis und religids schlecht infor-
miert sind'%, was den Aberglauben aufkommen
liflt. Diese Bemerkungen sind sicher zutreffend,
doch besteht diese Situation nicht nur in der
Sowjetunion, sondern auch in Siideuropa und
Lateinamerika, wo die katholische Kirche nomi-
nell unabhingig ist und keinerlei Verfolgung zu
erdulden hat.

Die orthodoxen Gliubigen, deren Aussagen in
der Sowjetliteratur angefiihrt werden, werden im
allgemeinen als ltere Menschen, Frauen, bauer-
lich, als oft zuriickgezogen und wenig gebildet
taxiert. Thre religiosen Ansichten seien wider-
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spriichlich und inkonsequent. Es wird der Ein-
druck erweckt, die russische Orthodoxie sei
keine ernstzunehmende ideologische Konkur-
rentin des Marxismus-Leninismus. Das Material
aus Emigrationskreisen hingegen weist darauf
hin, daf} die russische Orthodoxie auch auf die
stadtische, gebildete, jiingere Bevilkerung eine
gewisse Anziehungskraft ausiibt. «Die Hinwen-
dung junger, gebildeter Menschen zur orthodo-
xen Kirche ist ein Phanomen von Grofistidten
und intellektuellen Kreisen, in den Provinzen
aber haben die Sekten Zuwachs.»'! Der gleiche
Autor veranschaulicht diesen Punkt mit der
Schilderung einer Diskussion, die 1974 von Pfar-
rer Dmitrij Dudko gehalten wurde, zu der «ein
solch erstaunlicher Andrang war, daff man kaum
glauben konnte, es handle sich nicht um einen
Jugendklub. Hier war nichts von den «alten
Weiblein Gottes> zu erblicken; hier waren fast
nur junge Leute zugegen.»'?

In der heutigen Zeit ist selbst die iltere Gene-
ration unter der kommunistischen Herrschaft
aufgewachsen, und es ist deshalb nicht richtig,
ihr religidses Verhalten als ein Festhalten an
vorrevolutiondren Verhiltnissen zu erkliren
(wie die meisten Sowjetautoren es tun). Anderer-
seits gibt es Anzeichen dafiir, daff der orthodoxe
Einflufl unter jungen Menschen zumindest zum
Teil eine Auflerung eines konservativen russisch-
nationalistischen politischen Protestes ist. Uber
die Frage, wie weit dies wirklich der Fall ist,
streitet man sich und verdffentlicht man viele
Schriften'®, aber wir halten dieses Phinomen fiir
einigermaflen wichtig, da die gebildete Klasse
fihig sein kann, die Massen zu mobilisieren.
Damit stellen sich viele Probleme, welche die
sich wandelnde Gesellschaftsstruktur und die
sich entwickelnde Sowjetkultur im Gegensatz
zur russischen Kultur betreffen und iiber die
Zielsetzung dieses Aufsatzes hinausgehen'*,

Es sind einige Daten greifbar, die den Inhalt
der religiosen Ideologie unter den sowjetischen
Glaubigen erhellen, doch miissen sie wie alle
solchen Angaben vorsichtig aufgenommen wer-
den. Beispielsweise gibt eine von E. Duluman in
der Ukraine durchgefiihrte Umfrage Hinweise
darauf, daf die meisten russisch-orthodoxen Re-
spondenten im Gegensatz zu Mitgliedern nicht-

orthodoxer Religionsgruppen eine konfuse, un-'

klare Gottesvorstellung haben und dafl das reli-
gidse Verhalten im empirischen Sinn von theolo-
gischen Ansichten oder Uberzeugungen weithin
unabhingigist'. Dies scheint die normale sowje-
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tische Ansicht zu bestitigen, dafl die russisch-
orthodoxe religitse Ideologie einen amorphen
Charakter habe und daf das religiose Verhalten
bei den Gliubigen den Charakter einer bloflen
Gewohnheit oder Konvention aufweise. Die rus-
sisch-orthodoxen Gliubigen werden allgemein
als passiver und weniger engagiert als andere
angesehen. Es lassen sich manche Indizien an-
fiihren, die diese Ansicht stiitzen: der prozentua-
le Anteil der Gliubigen, welche innerhalb oder
auflerhalb der Familie «religitse Propagandas
betreiben; der prozentuale Anteil derer, die frei-
willig an Sozialprojekten arbeiten (was im allge-
meinen, jedoch nicht immer, im umgekehrten
Verhiltnis steht zu den religivsen Uberzeu-
gungen).

L. A. Tultseva hat vor kurzem die Haltung
von Landbewohnern zu dufleren Bekundungen
der russischen Orthodoxie — Ikonen im Heim,
Tauf- und Ehezeremonien, Fasten und dgl. -
erforscht. Sie fithrt als typische Antwort eines
Landbewohners auf die Frage iiber die Haltung
zu Tkonen die Bemerkung an: «Ikonen reprisen-
tieren den zivilisierten Charakter unseres Le-
bens.» In dieser Bemerkung und in der Ansicht,
daf Tkonen nun einmal zum Hausschmuck geht-
ren, widerspiegelt sich eines der wichtigsten
Kennzeichen einer russischen ethnischen Umge-
bung. Wie Tultseva behauptet, haben Ikonen
und weitere religiose Gebriuche ihren ausdriick-
lich religiésen Charakter gréftenteils verloren.
Religiose Uberzeugungen im engen Sinn sind nur
ein Grund unter anderen, die fiir die Beibehal-
tung von Ikonen, fiir Tauffeiern, kirchliche Hei-
rat, Prozessionen oder irgendeine andere der
vielen religiosen Betitigungen angefiihrt werden.
«Zur Hauptsache sind, von... religiésen Neigun-
gen abgesehen, simtliche (Beweggriinde) ein Tri-
but an die Tradition.»'®

Die Angaben, die Tultseva iiber die Einhal-
tung des Fastens gesammelt hat, sind von eini-
gem Interesse. Das herkdmmliche Mittwochs-
und Freitagsfasten wird jetzt nur noch von weni-
gen gehalten, Die Bedeutung dieser Fasttage liegt
darin, dafd sie herkémmlicherweise die Reihe von
Ausfliigen junger Leute, die zur Werbungssitte
auf dem Land gehéren, modifizierten oder un-
terbrachen.  Noch in den fiinfziger Jahren war
dies der Fall. Doch die ins einzelne gehenden
Vorschriften iiber die Fastenzeit sind jetzt zu-
meist vergessen.

Auch ein noch so kurzer Bericht wire unvoll-
stindig, wiirde er nicht die Rolle der Religion als
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einer Art von Rekreation erwihnen, zumal fiir
Angehérige von Gruppen, deren Bediirfnisse in
dieser Hinsicht nicht anderweitig befriedigt
werden.

Abschlieflend ist zu sagen: Die traditionelle
gesellschaftliche Rolle der Religion ist in der
Sowjetunion (wie ja auch in anderen Lindern)
seit den ersten Jahren dieses Jahrhunderts stark
geschwunden. Dem Sowjetregime ist es aber
noch nicht gelungen, sich diejenigen gefiigig zu
- machen, die nicht nur aus Gewohnheit, Tradi-
tion oder anderen dufleren Griinden, sondern aus
innerer Gesinnung religiés sind. Es steht zu

! Unter «Sektierern» verstehen wir Gruppen, die sich
gegen Ende des 18. und zu Beginn des 19. Jahrhunderts aus
theologischen Griinden von der orthodoxen Kirche trennten.
Die meisten dieser Gruppen weisen einen im Grunde prote-
stantischen Religiositdtstypus auf. Die « Altgliubigen» trenn-
ten sich von der orthodoxen Kirche zur Zeit der Nikonischen
Kirchenreform (um die Mitte bis gegen Ende des 17. Jahrhun-
derts) hauptsichlich deswegen, weil sie am herkémmlichen
Ritus und Lebensstil festhalten wollten. Im allgemeinen war
die Bewegung der Altglaubigen konservativ und nativistisch
ausgerichtet, wihrend sich die Sektierer als Reformer ansahen
und neue Verhiltnisse anstrebten.
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