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Das Problem der Volkskirche

in Polen

L. Einfiihrung

Aufgrund der Entwicklung des gesellschaft-
lichen und kulturellen Kontextes, in dem die
Kirche lebt, und der Verinderungen inner-
halb der Kirche selbst, hat auch der Begriff
«Volkskirche», der einst von M. Weber und
E. Troeltsch in die Soziologie eingefiihrt wurde',
selber einige Entwicklungen erfahren.

In dem hier vorliegenden Aufsatz wollen wir
uns mit der katholischen Kirche beschiftigen,
wie diese unter den spezifischen Bedingungen
einer sozialistischen Gesellschaft des marxi-
stisch-leninistischen Typs funktioniert. Sowohl
von einem historischen Gesichtspunkt ausge-
hend als von der heutigen Lage dieser Kirche her
betrachtet, ist sie ganz sicherlich eine Volks-
kirche. Dennoch stimmen die typischen Merk-
male der polnischen Kirche nicht mit dem
Modell einer Volkskirche tiberein, das die oben
erwihnten klassischen Soziologen entwickelt
haben.

Wenn wir in diesem Kontext versuchen, etwas
sorgfiltiger auf die Wirklichkeit der polnischen
Kirche einzugehen, dann konnen wir folgende
wichtige Charakteristika feststellen:

a) Die polnische Kirche ist eine offene Kirche
in dem Sinne, dafl sie nicht nur den polnischen
Katholiken, sondern allen Polen dient, auch
wenn diese Atheisten sind oder der Religion
glelchgultlg gegeniiber stehen. Sie ist eine reli-
gios-nationale Organisation oder noch genauer:
Sie ist die Nationalkirche.

b) Sie ist eine Kirche der Massenseelsorge, denn
sie bietet Dienste fiir die Massen an, die sich an
den Durchschnittspolen als Angehérigen der
Nation wenden. Wir wollen damit sagen, dafl
sich in dieser Kirche eher allgemeine Formen des
kirchlichen Dienstes entwickeln, die fiir alle gel-
ten und auf die man auch immer neu zuriick-
greift, als solche Formen, die auf die aktuellen
religiosen und moralischen Bediirfnisse und Pro-
bleme unterschiedlicher Kategorien und Grup-
pen eingehen.

c) Sie ist eine hierarchische und klerikale Kir-
che. Das geht auf Kosten eines Kirchenverstind-
nisses, nach dem alle fiir diese Kirche verant-
wortlich sind, und kommt einerseits in einer
Wertskala, nach der Einheit, Gehorsam und
Uniformitit in Denken und Handeln hoch ange-
schrieben stehen, und andererseits in der Aktivi-
tit des Klerus und einer entsprechenden, be-
trichtlichen Passivitdt der Laien zum Ausdruck.
In diesem Kontext sind Konflikte mit der Hierar-
chie vorprogrammiert, wenn groflere religidse
Bewegungen wie «Oasis», der inzwischen etwa
hunderttausend Mitglieder angehéren sollen,
entstehen.

d) Sie ist eine Kirche des Rituals, die die Massen
auf der Basis von Religion und Ritual an sich
binden will. Dazu setzt sie auch die traditionellen
Formen ihrer Anwesenheit in der Gesellschaft
fort und fordert das traditionelle kollektive
Frommigkeitsbrauchtum wie z. B. die Kronung
von Marienbildern oder die Wallfahrten zum
wundertitigen Bild der Lieben Frau von Tschen-
stochau. Dem liegt ein Verstindnis der Religiosi-
tat als einer Form ritualistischer Frommigkeit
zugrunde, die nicht geniigend mit dem morali-
schen Leben der Betroffenen verbunden ist.

e) Trotz der kommunistischen Ideologie des
Staates ist sie eine Kirche, die das Biindnis zwi-
schen Thron und Altar nicht aufgegeben hat. Fiir
die Kirche bedeutet das, daf} sie auf der Basis
eines von beiden Seiten akzeptierten Grundwer-
tes, nimlich der Nation, den Dialog mit dem
Staat sucht. Fiir den Staat bedeutet das, dafl er
versucht, sich die Kirche als gesellschaftliche
Institution beim Aufbau des Sozialismus zunut-
ze zu machen.

Das sind natiirlich nicht alle Charakteristika
der polnischen Volkskirche, denn wenn es auch
anders erscheinen mag, ist sie in ihrer Struktur
doch sehr differenziert, und so sind die Funktio-
nen, die sie erfillt, sehr vielfiltig. Dennoch
diirften die oben erwihnten Charakteristika der
polnischen Kirche ziemlich adiquat Platz und
Rolle der polnischen Kirche in der polnischen
Gesellschaft wiedergeben. Dank ihrer straffen
und starken Leitung und dank der Tatsache, daff
die gesamte Priesterschaft in der ganzen Nation
die Richtlinien der Leitung mittrigt, hat sie ihren
traditionell hohen gesellschaftlichen Status und
ithre betrachtliche gesellschaftliche Macht be-
wahrt. Das wurde auch dadurch erleichtert, daf}
fast die gesamte Nation sehr an ihrer Religion
hingt, denn auch in den Fillen, in denen diese fiir
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den einzelnen keine unmittelbare persénliche
oder emotionale Bedeutung hat, bleibt sie ihm
doch meistens ein wichtiger Bestandteil der na-
tionalen Kultur und so auch des allen Polen
gemeinsamen nationalen Erbes. Wenn man das
gesellschaftliche Gewicht von Kirche und Reli-
gion verstehen will, sollte man zudem den kon-
kreten Einfluff der sehr vielen Priester, sowohl
des Diozesanklerus als der Ordensgeistlichkeit,
nicht unterschitzen. Sie wissen um die Bediirf-
nisse der Gliubigen und entfalten wertvolle eige-
ne Initiativen. Nur selten trigt man diesem letz-
ten Faktor gebithrend Rechnung, wo er doch
sowohl dafiir, daf die Kirche heute thren gesell-
schaftlichen Status aufrechterhilt, als auch fir
die Zukunft, sogar fiir den Fall, daff eventuell
seitens der hoheren Ebenen der Hierarchie eine
starke Fiihrung fehlen wiirde, von entscheiden-
der Wichtigkeit ist.

Mit diesen allgemeinen Charakteristika der
polnischen Kirche vor Augen wollen wir uns hier
eingehender mit einigen ihrer Aspekte beschifti-
gen. Erstens werden wir den sozio-kulturellen
Bedingungen, unter denen die Kirche ihre Posi-
tion und ihre Rolle in der Gesellschaft konsoli-
dierte, unsere Aufmerksamkeit widmen. Dann
werden wir uns der konkreten Funktion der
Kirche in der polnischen Gesellschaft zuwenden
und dabei besonders auf die gesellschaftsintegrie-
renden, auf die gesellschaftskritischen und auf
die allgemeinmenschlichen Aspekte ihrer Titig-
keit achten. Schliefllich werden wir einen Aus-
blick auf die Weiterentwicklung der Volkskirche

in Polen zu geben versuchen.

II. Die politischen und sozio-kulturellen
Voraussetzungen

Wir wollen hier nicht auf die Position und Rolle
der polnischen Volkskirche in der neueren Ge-
schichte der polnischen Nation eingehen, son-
dern uns auf die Zeit etwa seit 1945 beschranken,
um fiir diese Zeit auf die vielen unterschiedlichen
Verinderungen hinzuweisen, die Position und
Rolle der Kirche heute beeinflussen.

1. Die «Revolution von oben»

Diese Verinderungen in Polen sind nicht das
Ergebnis spontaner Faktoren und Prozesse, die
sonstwo zu dem Ubergang von einer traditionel-
len Gesellschaft zu einer vollentwickelten, mo-
dernen Gesellschaft fiihrten: Sakularisierung, In-

dustrialisierung, Urbanisierung usw., sondern
sie standen mit der zielgerichteten Einfiihrung
eines neuen gesellschaftlichen, wirtschaftlichen
und politischen Systems im Zusammenhang. Es
handelt sich hier um eine «Revolution von
oben». Die «Volksdemokratie», die dadurch ver-
wirklicht werden sollte, bedeutete konkret den
Aufbau eines weltlichen, gar atheistischen Staa-
tes, wie man diesen in der Geschichte der polni-
schen Nation nie gekannt hatte. Eine solche
Vorstellung von «Volksdemokratie» kehrte sich
notwendigerweise gegen eine «geschlossene» ka-
tholische Gesellschaft, die sich selbst als eine
Nation oder noch genauer als eine Art «Natio-
nalstaat» sah, der fiir seine Eigenexistenz und
seine Selbstbestimmung, fiir Unabhanigkeit und
Freiheit kimpfte. Auch die Kirche, die seit un-
denklichen Zeiten religiése mit nationalen Wer-
ten verband und beides zusammen als ein unzer-
trennbares Ganzes verteidigte, befiirwortete ei-
nen solchen Nationalstaat.

Unter den neuen sozio-politischen Vorausset-
zungen war die Trennung von Kirche und Staat
unvermeidlich, und mehr noch: Der Staat nahm
die sogenannte «gelenkte Sakularisierung», d. h.
die «Atheisierung» der Gesellschaft in Angriff.
Aber schon bei diesem ersten Zusammenstof§
zwischen dem weltlichen Staat und der Volkskir-
che zeigte sich, daff die Kirche ithren Einfluff
nicht verlieren wiirde. Der neue marxistisch-
leninistische Staat dagegen stand vor dem
Zwang, sich gegenuber der polnischen Nation zu
legitimieren und zu einer polnischen Identitit zu
finden. Dies fand seinen Ausdruck in einer ambi-
valenten Haltung der staatlichen Autoritit ge-
gentiber der Kirche in den ersten Jahren nach
dem Zweiten Weltkrieg. So suchte der Staat u. a.
nach Wegen und Méglichkeiten der Zusammen-
arbeit, und dies fiihrte im Jahre 1950 zu einem
Vertrag zwischen Kirche und Staat. Besonders
um das gesellschaftliche Leben in den nach dem
Zweiten Weltkrieg zurtickgewonnenen Gebieten
normalisieren zu koénnen, brauchte der Staat die
Hilfe der Kirche. Ohne die organisatorischen
Moglichkeiten der Institution Kirche wire es
nicht moglich gewesen, das Leben in diesen
Gebieten zu normalisieren und sie voll in das
heutige Polen zu integrieren.

Spiter, als der Prozefl der «Revolution von
oben» voranschritt, stirkte der weltliche Staat
indirekt die Position der Volkskirche in der
polnischen Gesellschaft. Denn die Unterdriik-
kung der sogenannten illegalen und der bis dahin
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legalen Opposition, die Abschaffung kirchlicher
Organisationen, der Bruch des Konkordates mit
dem Vatikan: All das fiihrte, ob der Staat dies
wollte oder nicht, dazu, daf} sich wenigstens
implizit die Volkskirche als die einzige wirkliche
Opposition gegeniiber dem Staat etablieren
konnte. Diese Opposition konnte vom Staat
nicht iibersehen werden. Der polnische Episko-
pat, der sich dessen bewufit war, und besonders
Kardinal Wyszyfiski, betrachteten und duflerten
sich in diesem Kontext als Sprecher nicht nur fiir
die Katholiken, sondern fiir die gesamte Nation.
Als Beispiel hierfiir kann der Brief des polnischen
Episkopats von 1965 an den deutschen Episkopat
gelten, denn in diesem Brief sprachen die Bisché-
fe im Namen der polnischen Nation, was heftige
Reaktionen seitens des Staates ausloste.

Trotz den Schikanen und Einschrinkungen
seitens der staatlichen Verwaltung und dem
Kampf dieses weltlichen Staates mit der Kirche
wufite dieser doch die Position und die Rolle der
Kirche in der polnischen Nation zu wiirdigen
und zu schitzen. Mehr noch: Die unterschiedli-
chen Regierungen brauchten die Hilfe der Kirche
und nahmen sie auch an. In den Unruhen der
Jahre 1956, 1968, 1970, 1976, 1980-1981 haben
der polnische Episkopat und besonders Stefan
Kardinal Wyszyfiski nach vorangehenden «Spit-
zengesprachen» zwischen der Regierung und der
kirchlichen Hierarchie die Nation zu Nuchtern-
heit und Realismus gemahnt. Es ist typisch, daf}
die Kirche dabei das Handeln und die Beweg-
griinde des Staates nicht in Frage stellte. Auch
wenn sie verschiedene Formen der Miflachtung

der Menschenrechte und konkreten Unrechts:

kritisierte, ging sie doch nicht gegen das herr-
schende politische System an.

Man kann also im allgemeinen behaupten, daf§
vom politischen Standpunkt — trotz aller Ver-
schiedenheit der Ziele von Staat und Kirche — der
Staat diese Kirche wegen des wichtigen Platzes,
den sie in der Gesellschaft einnahm, und wegen
der Mdglichkeit, iiber sie die Nation zu beein-
flussen, anerkannte: Die Kirche behielt nicht nur
die traditionelle Autoritat, die sie in der Gesell-
schaft besafl, sondern diese Autoritit wurde
sogar gefestigter und stirker.

2. Der sozio-kulturelle Pluralismus

Neben den politischen Voraussetzungen sollte
man auch den besonderen sozio-kulturellen
Kontext, in dem die Kirche in einer sozialisti-

schen Gesellschaft lebt, nicht aufler Betracht
lassen, denn dieser Kontext bedingt den konkre-
ten Einflufl der Kirche auf die Gesellschaft.

Es handelt sich dabei auch um die Frage nach
dem sozio-kulturellen Pluralismus. In der west-
lichen Soziologie kann man auf eine Unterschei-
dung der méglichen Gesellschaftsformen in plu-
ralistische und sozialistische Gesellschaftsfor-
men stoflen’. Aus dieser Unterscheidung kénnte
man schlieflen, dafl sozialistische Gesellschaften
monistisch oder hdchstens dualistisch sind, je
nachdem, ob in einer solchen Gesellschaft eine
Ideologie oder zwei Ideologien vorherrschen.
Letzteres wire dann z. B. fiir Polen der Fall, wo
eine religiése und eine materialistische Ideologie
miteinander konkurrieren. Allerdings zeigt sich
heute, dafl eine solche Unterscheidung nicht
ddaquat ist. Auch in einem sozialistischen Staat
wie Polen gibt es durchaus Pluralismus. Wenn
wir die nicht besonders genaue Unterscheidung
des Pluralismus in einen gesellschaftlichen und
einen kulturellen Pluralismus akzeptieren wiir-
den, dann miifiten wir betonen, daf} es in Polen
schon ziemlich lange einen kulturellen Pluralis-
mus gegeben hat und daf sich in letzter Zeit auch
ein gesellschaftlicher Pluralismus bemerkbar
macht.

Fiir den letzteren mufl man darauf hinweisen,
daf es im Prinzip in einem sozialistischen Staat
keinen Platz fiir einen Pluralismus gibt, der
beinhalten wiirde, dafl verschiedene gesellschaft-
liche Gruppen und Institutionen auf der Basis
ihrer Autonomie und ihrer Eigenart und beziig-
lich ihrer grundsitzlichen Interessen, ihrer Wert-
vorstellungen und ihrer Ziele zueinander in Ge-
gensatz stehen und miteinander konkurrieren
und rivalisieren’. Ein sozialistischer Staat ist
totalitdr und versucht deshalb, alle Aspekte des
Lebens und der menschlichen Titigkeit der zen-
tralen Kontrolle von Entscheidungszentren, die
selber wieder im Dienst einer genau umschriebe-
nen Ideologie stehen, zu unterwerfen. Unter
diesen Voraussetzungen verlieren soziale Grup-
pen und Institutionen ihre Autonomie, und ihre
Aufgaben und Ziele werden denen des sozialisti-
schen Staates untergeordnet. Bestenfalls sind sie
«Beauftragte» des Staates, die die ithnen «anver-
trauten» Aufgaben so gut wie méglich innerhalb
des vorgegebenen globalen Rahmens der Gesell-
schaft erfiillen sollen. Oder, um es anders zu
sagen: Der totalitire Staat vernichtet alle Struk-
turen, die zwischen dem Individuum und dem
Staat bestehen, und schafft eine Art Massenge-
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sellschaft, in der es keine Interaktionen auf den
unterschiedlichen Ebenen mehr gibt. In einer so
konzipierten Gesellschaft kann es natiirlich kei-
nen Platz fiir einen gesellschaftlichen oder struk-
turellen Pluralismus geben.

Die polnische Volkskirche wufite seit den An-
fangen des sozialistischen Staates, worauf dieser
hinaus wollte. Daher bezog sie ihre Aktivitit
weniger auf die bestehenden gesellschaftlichen
Gruppen und Institutionen, die dem Staat unter-
geordnet wurden, sondern organisierte ihre Ta-
tigkeit auf breiterer Ebene in den schon erwihn-
ten allgemeineren Formen des kirchlichen Dien-
stes. Gerade weil in Polen kein Raum fiir einen
gesellschaftlichen Pluralismus gegeben war, war
dies dort sowohl méglich als auch notwendig.
Das erklirt auch, weshalb die ebenfalls schon
erwihnte «gelenkte Sikularisierung» unter den
Voraussetzungen der polnischen Gesellschaft
keine nennenswerten Ergebnisse verbuchen
konnte. Der Einfluf} der unterschiedlichen staat-
lichen Organisationen in dieser Richtung wurde
durch den Einfluf} der Kirche auf die gesamte
Gesellschaft neutralisiert. Sogar Marxisten geben
das zu*.

Fiir den kulturellen Pluralismus als eine Situa-
tion, in der verschiedene Sinnsysteme und Welt-
anschauungen miteinander wetteifern, liegen die
Dinge anders®. Ein solcher Pluralismus verbrei-
tet sich unter dem Einfluf} der nunmehr sponta-
nen Sikularisierung und anderer damit einherge-
hender Faktoren wie Industralisierung, Urbani-
sierung und Rationalisierung... auch in Polen.
Im Gegensatz aber zu den Gesellschaften in der
westlichen Welt, wo dieser Pluralismus von spe-
zialisierten Subsystemen und sozialen Institutio-
nen getragen wird, besitzt er in Polen nicht in
einem solchen Mafle institutionelle Unterstiit-
zung und duflert sich daher cher auf der Ebene
des personlichen, individuellen Bewuftseins. Da
dieser kulturelle Pluralismus also kaum gesell-
schaftliche Ausdrucksméoglichkeiten besitzt,
kann er sich denn auch gesellschaftlich kaum
artikulieren und bleibt eine Angelegenheit der
Individuen. Dieses Phinomen zeigt sich auch
darin, daf} die Lebenseinstellung und praktische
Lebensphilosophie der Polen kaum etwas mit
Staat und Kirche und ihren Institutionen zu tun
hat oder von ihnen beeinflufit wird.

Allerdings entsteht in letzter Zeit in Polen ein
ausgeprigtes Streben danach, institutionelle For-
men und Auflerungsmoglichkeiten fiir einen kul-
turellen Pluralismus zu finden, der sich immer

deutlicher und pronunzierter zeigt und dadurch
in eine neue Phase eintritt. Hier kann man auf
sozio-politischer Ebene auf verschiedene gesell-
schaftliche Bewegungen wie die bestimmter lin-
ker Gruppierungen und vor allem die Gewerk-
schaft «Solidaritit» hinweisen. Besonders diese
«Solidaritit» und die typische grofle Spontanei-
tit, die sie entstehen lief} und sie trug, sind ein
Beweis fiir die Bedeutung von Wertvorstellun-
gen und Verhaltensweisen, die bisher im 6ffentli-
chen Leben nicht gebithrend zum Ausdruck
gebracht werden konnten, die aber Gemeingut
der Gesellschaft geworden sind. Auch die schon
erwihnte Suche nach institutionellen Aus-
drucksformen und institutioneller Absicherung
ist ein Indiz dafiir, wie sehr ein kultureller Plura-
lismus entsteht und sich auch tatsichlich durch-
setzt. Allgemein kann man behaupten, dafl sich
die polnische Gesellschaft in eine pluralistische
Gesellschaft verwandelt.

Auch in der Kirche artikuliert sich inzwischen
ein bestimmter Pluralismus sowohl in der Ent-
stehung neuer Substrukturen in dieser Kirche,
d.h. in neuen Bewegungen und Vereinigungen,
als auch in der Form einer selektiven Religiositit,
die sich weder mit der traditionellen Volksreli-
giositat noch mit der von der Kirche als Institu-
tion approbierten offiziellen Religiosen deckt.
Unter der Voraussetzung eines zunehmenden
Wohlstandes und einer entsprechenden Gewdh-
nung an einen konsumorientierten Lebensstil
wie auch durch eine Intensivierung des Sikulari-
sierungsprozesses, hier besonders der spontanen
im Gegensatz zur «gelenkten» Sikularisierung,
konnte sich dieser Pluralismus in der Kirche
weiterentwickeln und stirken.

Die erwahnten politischen und sozio-kulturel-
len Faktoren bestimmten nicht nur in der Ver-
gangenheit und bestimmen nicht nur in der Ge-
genwart die Position und die Rolle, die die
Volkskirche in der polnischen Nation einnimmt,
sondern sie werden das auch in Zukunft tun.

III. Die Funktionen der Volkskirche

In der polnischen Gesellschaft, die sich einer
christlichen Tradition, die iiber tausend Jahre alt
ist, rithmt, stehen christliche und nationale Wer-
te an erster Stelle. Sie werden fast von allen
allgemein bejaht und inspirieren auf religioser
und nationaler Ebene das Denken und Handeln
der Nation. Die katholische Kirche, die seit
Menschengedenken ein wichtiger Faktor zur In-
tegration der Nation und zur Konstituierung
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ihrer Identitdt war, spielt auch heute eine wichti-
ge Rolle, wenn es darum geht, die obengenann-
ten Werte zu bestimmen und sie zu bewahren.
Im Zusammenhang damit erfiillt sie unterschied-
liche Funktionen. Wir wollen hier zuerst auf ihre
Funktion bei der Integration der polnischen Ge-
sellschaft eingehen.

1. Die Integration der Gesellschaft

Soziale Integration als engerer Zusammenschluf§
in der Gesellschaft wird immer dann verwirk-
licht, wenn einerseits Mitglieder einer sozialen
Gruppe iiber Werte und Normen, die ihr Den-
ken und Handeln orientieren und ihnen Sinn
geben, Ubereinstimmung erreichen und wenn
andererseits auch die konkrete Solidaritit zwi-
schen den Mitgliedern einer solchen Gruppe
zunimmt und gefestigt wird, d.h. wenn das
soziale Band gestirkt wird. Sowohl in ihrer
Verkiindigung als in der religidsen Praxis, die sie
forderte und verteidigte, trug die polnische Kir-
che diesen beiden Faktoren sozialer Integration
Rechnung. Dennoch war es vor allem die religio-
se Praxis, die zur sozialen Integration und zur
nationalen Identitdt beitrug.

In ihrer Verkiindigung predigte die Kirche
nicht nur das Evangelium, sondern sie unter-
stiitzte gleichzeitig auch den Patriotismus der
Nation. Das zeigt sich sowohl in Briefen des
polnischen Primas und des polnischen Episko-
pats, als in gelegentlichen Predigten, als auch
systematisch im Religionsunterricht. Es diirfte
dabei bemerkenswert sein, daff den Adressaten
eher die patriotischen Elemente dieser Verkiindi-
gung denn die eigentlichen dogmatischen Lehr-
inhalte wichtig waren. Denn wie verschiedene
Meinungsumfragen bestitigten, war es gerade
die patriotische Dimension der kirchlichen Ver-
kiindigung, die, wenn die Gesellschaft durch
harte Zeiten ging, zu der Hoffnung und der
Stirke ermutigen konnte, die notig waren, um in
diesen Zeiten zu bestehen. Zudem ist diese Ar-
beit der kirchlichen Verkiindigung stark emotio-
nal gefirbt, und dies begiinstigt die Identifizie-
rung der Adressaten mit ihrem Vaterland und mit
der Kirche, die der Nation in diesem Vaterland
dient. All dies fordert die soziale Integration der
polnischen Gesellschaft.

Dabei ist es kennzeichnend, wie sich im Lauf
der Zeit die Gewohnheit entwickelte, dafl die
Menge applaudierte, in die Hinde klatschte und
auch gemeinsam Lieder sang, wenn ein hoher
offizieller Vertreter der Kirche sein Wort an sie

richtete. Es scheint sogar, dafl der Empfang, der
Papst Johannes Paul I1. wihrend seines Besuches
in Polen bereitet wurde, eher patriotisch als
religios erklirt werden mufl und dafl er eine
wichtige Rolle fiir den polnischen Nationalismus
und Patriotismus spielte und spielt. Aller Wahr-

“scheinlichkeit nach hingen Entstehen und Beste-

hen der «Solidaritit» nicht zuletzt auch mit der

‘Tatsache zusammen, dafl es einen polnischen

Papst gibt. Auch wenn bei den Polen Unglauben
und Gleichgiiltigkeit gegeniiber der Religion be-
stehen und viele sich eher selektiv gegeniiber den
offiziellen Lehrinhalten und Moralvorstellungen
verhalten, akzeptiert dennoch fast jeder als
Frucht der unterschiedlichen Formen der kirch-
lichen Verkiindigung verschiedene religios-na-
tionale Werte, die zu der ideologischen Substanz
dessen gehdren, worin alle Polen iiberein-
stimmen,

Was diese Integration der Nation und ihre
Identitdt betrifft, spielte die Kirche durch die
verschiedenen Formen der religitsen Praxis eine
noch wichtigere Rolle als durch ihre Verkiindi-
gung. Hier sollte man besonders die Wichtigkeit
der grofl organisierten kollektiven religiosen Er-
eignisse wie der Wallfahrt zum wundertitigen
Bild der Lieben Frau von Tschenstochau und
anderer Pilgerfahrten und grofler religidser Zu-
sammenkiinfte unterstreichen. Dadurch durch-
brach die Kirche die Schranken und Barrieren,
die zwischen den verschiedenen Teilen Polens
bestanden. Auch gelang es ihr, gegen eine zu
grofie regionale Verschiedenheit von paraliturgi-
schen Formen der religiésen Praxis anzugehen
und Elemente der religiésen Folklore zum Teil
zu verwandeln und zum Teil in eine nationale
Kultur aufzunehmen. Man kann feststellen, wie
gerade dank dieser groflen Ereignisse, an denen
die gesamte Nation Anteil hatte, das nationale
und patriotische Bewufltsein in Polen nach dem
Zweiten Weltkrieg zunahm. Wenn auch, wie es
scheint, diese Ereignisse wenig zur Starkung und
Intensivierung der Religiositit gegeniiber Gott
und der spezifisch religiosen Beziehungen zwi-
schen den Gliubigen beitrugen, auf jeden Fall
starkten sie den nationalen und gesellschaftlichen
Zusammenhalt, und sie forderten die Indentifi-
zierung der Polen mit ihrer Nation.

2. Die gesellschaftskritische Funktion

Neben ihrer Funktion als gesellschaftsintegrie-
render Faktor erfiillt die Kirche auch eine gesell-
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schaftskritische Aufgabe gegeniiber dem sozio-
politischen System. An erster Stelle stellt sie die
ideologischen Voraussetzungen der «gelenkten
Sikularisierung» und so auch der atheistischen
Propaganda des Staates in Frage. Unter anderem
weist sie darauf hin, wie sehr diese Propaganda
im Widerspruch mit der Tradition und der Kul-
tur der Nation steht. «Diese Sikularisierung», so
schreiben die polnischen Bischéfe, «will Gottaus
dem Denken und Handeln des Menschen entfer-
nen. Sie will ein solches Programm des privaten
Lebens der einzelnen und des Lebens der Gesell-
schaft entwerfen, als ob Gott nicht existiere, als
ob der Mensch keine Verpflichtungen ihm ge-
geniiber hitte, als ob nur diese Welt> — die Welt
des materiellen Besitzes und des weltlichen Ha-
bens — zihlte... Die Sikularisierung der Gesell-
schaft ist noch immer das offizielle Programm
des Staates und wird als ein Schritt auf die
endgiiltige Atheisierung der Nation hin verstan-
den.»® Von den 184 offiziellen Briefen des polni-
schen Episkopats in den Jahren 1945-1975"ver-
urteilen 102 diese «gelenkte Sikularisierung».
Indem sie die atheistische Propaganda des Staates
angreift, verteidigt die Kirche auch religis-pa-
triotische Werte.

Zu dieser gesellschaftskritischen Funktion der
Kirche kann man auch ihren Protest gegen ver-
schiedene Formen konkreten Unrechts und ge-
gen die Miflachtung der Rechte der Familie, der
Arbeiter und der Bauern und der Menschenrech-
te zdhlen. Es ist typisch fiir die polnische Kirche,
dafl sie in der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg,
als sie selber diskriminiert und unterdriickt wur-
de, sich nicht auf die Verteidigung des eigenen
Besitzes beschrankte, sondern daf} sie immer das
Wohl der Kirche mit dem Wohl der Nation
verband und in threm Kampf fiir die Rechte der
Kirche und der Nation auch nicht die in der
Gesellschaft bestechenden Ubel iibersah, die phy-
sisch der Nation schaden und moralisch ihren
Charakter verderben. So trug die Kirche unter
den spezifischen Bedingungen eines sozialisti-
schen Staates zur Zunahme und Steigerung des
polnischen Nationalethos bei. Eine der Folgen
dieses gesellschaftlichen Beitrags der Kirche ist
sowohl die Entstehung als die Weiterentwick-
lung der Gewerkschaft «Solidaritit».

3. Die «humanistische» Funktion

Mit der gesellschaftskritischen Funktion der Kir-
che hingt auch ihre <humanistische», «profan-

menschliche» Funktion als Kirche einer entwik-
kelten und pluralistischen Gesellschaft zusam-
men. Wenn die Kirche nicht abseits vom gesell-
schaftlichen Leben stehen will, um sich, wie man
so sagt, «in der Sakristei einzuschlieffen», muf§
sie sich gegeniiber den Problemen der Gesell-
schaft und den in dieser Gesellschaft angestreb-
ten Zielen offen zeigen und offen sein. Sie erfiillt
diese humanistische Aufgabe, indem sie solche
Aktivititen initiiert, unterstiitzt, gutheifit und
motiviert, die dem allgemeinen Wohl der gesam-
ten Gesellschaft dienen und in denen alle Mitglie-
der der Gesellschaft unabhingig von ihrer Le-
benseinstellung und Weltanschauung iberein-
stimmen. Trotz der spezifischen Eigenart des
sozialistischen Staates, in dem sie lebt, zogerte
die polnische Kirche nicht, diese ihre gesamtge-
sellschaftliche Verantwortung zu iibernehmen,
und sie trat fiir solche nationalen und universalen
Werte ein wie Menschenwiirde, Gerechtigkeit,
Solidaritit, Unantastbarkeit des Erbes der natio-
nalen Kultur, Friede usw. Diese Werte spalten
nicht das Volk, sondern vereinigen es und sind so
eine Basis flir den Dialog zwischen all denjeni-
gen, die guten Willens sind.

Man darf annehmen, daf besonders diese
Funktion der Verantwortung gegeniiber der ge-
samten Gesellschaft in der Zukunft die Rolle und
Position der polnischen Kirche in der polnischen
Gesellschaft bestimmen wird. Dabei sollte man
davon ausgehen, dafl der Sozialismus demokrati-
siert werden mufl und daf dies zu einem Klima
des Dialogs und zum Pluralismus fithren wird.

Die verschiedenen Funktionen und Aufgaben,
auf die wir hinwiesen, machen deutlich, welch
grofle Rolle die Volkskirche in der polnischen
Gesellschaft spielt. Das wire ihr aber unter den
jetzigen Bedingungen des Sozialismus nicht
moglich, wenn sie nicht ihre historisch gewach-
sene gesellschaftliche Position verteidigt und ge-
festigt hitte.

IV. Ausblicke auf die Zukunft der Volkskirche

Verschiedene Soziologen und Spezialisten in Sa-
chen Politik haben iiber die Zukunft der polni-
schen Volkskirche geschrieben®. Einige gingen
dabei von allgemeinen politischen Annahmen
oder von Annahmen einer relativ grofien Gruppe
politisierender polnischer Katholiken und nicht
von der tatsichlichen Wirklichkeit der polni-
schen Kirche aus. In dem, was folgt, wollen wir
zwel miteinander konkurrierende Hypothesen
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iiber die Zukunft dieser Kirche vorstellen, die
sich allerdings beide auf die bis heute durchge-
fithrten sozio-religiésen Untersuchungen beru-
fen konnen.

1. Die Hypothese einer relativen
Unverinderlichkeit der Volkskirche

Man kann tatsichlich die Fortdauer des heute
von der polnischen Kirche erreichten Status quo
in einer voraussehbaren Zukunft annehmen,
wenn bestimmte Faktoren, die die heutige Posi-
tion der Kirche und ihre Rolle in der polnischen
Gesellschaft begiinstigen, weiterhin gegeben sein
werden. Es handelt sich hier um die folgenden
Faktoren:

a) Die Fortdauer der Einbeit zwischen Familie
und Kirche: In Polen, wo religiose Organisatio-
nen fehlen und wo religise Vereine und Bewe-
gungen nicht weit verbreitet sind, kommt beson-
ders der Familie in der Bewahrung und Weiterga-
be der religidsen und nationalen Traditionen eine
besondere Rolle zu. So kann man sagen, dafl es
nach dem zweiten Weltkrieg die Familie war, die
Kontinuitit garantierte. Sie sichert nicht nur von
Generation zu Generation, dafl die religiésen
und nationalen Traditionen weitergegeben wer-
den, sondern, was fiir unser Thema wichtiger ist,
sie tut das in enger Verbundenheit und Zusam-
menarbeit mit der Kirche.

So besteht iiber verschiedene Formen religio-
sen Lebens und religioser Praxis ein Netz der
Kontakte zwischen der Familie und der Pfarr-
geistlichkeit. Die Kirche und konkret die Pfarr-
geistlichkeit genieflen in dieser Beziehung eine
sehr grofle Autoritit. Die vielfachen Mahnungen
und Ratschlige der Priester fiir die Familien,
relativ hiufige Formen kirchlicher Kontrolle
z.B. im Falle der privaten Frommigkeitsiibun-
gen, bei der Osterkommunion oder durch die
Weihnachtsbesuche und auch die direkten Kon-
takte beweisen, wie sehr diese Autoritit von den
Familien akzeptiert wird. Man sollte hinzufii-
gen, dafl die Kirche auch immer die Familie etwa
gegen den Staat verteidigt hat und daf} sie in
letzter Zeit sogar ihr Eintreten fiir die Familie
durch neue Formen des kirchlichen Dienstes,
etwa im Fall der sogenannten «Familien der
Familien», intensiviert.

Auch wenn die Soziologen verschiedene Ver-
dnderungen in der Struktur und in den Funktio-
nen der polnischen Familie feststellen mogen,

gibt es in der religiésen Situation und Funktion
dieser Familie im Sinne ihrer Zusammenarbeit
und Einheit mit der Kirche wenig Veranderung.
Es ist vorauszusehen, dafl auch in Zukunft die
polnische Familie zusammen mit der Kirche,
konkret der Pfarrgemeinde, ein wichtiger Faktor
bei der Weitergabe der religidsen und nationalen
Traditionen bleiben wird.

b) Das Netz won Kirchengebiuden: Ohne
Kirchengebaude kann man sich kaum ein aktives
kirchliches Leben vorstellen: Sie sind die Basis
der verschiedenen kirchlichen Dienste. Weil sie
aber mancherorts in Polen fehlen, werden dort
auch die Bande mit der kirchlichen Institution
lockerer. Dies zeigt sich besonders in stidtischen
Gebieten, wo es in vielen neuen Stadtgebieten
keine Kirche gibt. Wenn schon 1966 die Hailfte
der polnischen Bevolkerung in Stidten lebte,
kann man sich vorstellen, was das Fehlen der
Kirchen in neuen Stadtgebieten bedeutet. Eine
Statistik der polnischen Pfarreien kann das erldu-
tern: Von den 6392 polnischen Pfarreien im Jahr
1972 lagen 72,9% in lindlichen Gebieten,
17,7 % waren gemischt, d.h. waren zum Teil
lindlich und zum Teil stidtisch, und nur 9,4 %
waren stidtisch’. Die einzige Ausnahme ist die
Di6zese Przemy$l, wo in den letzten 16 Jahren
120 Kirchen ohne die Erlaubnis der staatlichen
Behorden gebaut und weitere 60 erneuert wur-
den. Neuerdings hat sich allerdings auch die
Situation in anderen polnischen Didzesen ver-
bessert, und das gibt uns Anlaff zu der Hoffnung,
dafl in Zukunft die Kirche in ihrer kirchlichen
Tatigkeit alle Katholiken besser erreichen und
dadurch auch ihre Position und ihre Rolle in der
polnischen Gesellschaft festigen und stirken
kann.

c) Die wverschiedenen Typen des kirchlichen
Dienstes im Kontext der fiir Polen typischen
Religiositdt: Obwohl die polnische katholische
Kirche immer auch als Nationalkirche auf der
Ebene der ganzen Nation titig war, 16ste sie sich
doch erst in der Zeit nach dem letzten Weltkrieg
mehr und mehr von den unterschiedlichen regio-
nalen Traditionen, um intensiver zu der Entste-
hung einer nationalen religiosen Kultur beizutra-
gen. Ein Beispiel hierfiir mag das religiose Ritual
sein. Dies wurde im Zusammenhang mit der
Massenbeteiligung an den groflen Zusammen-
kiinften auf der Ebene der Di6zesen und dariiber
hinaus betrichtlich entwickelt. Dieses Ritual
entspricht der Mentalitit der Polen, die in ihm
den eigentlichen Bereich des Religiésen und des
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religiosen Lebens sehen. Wie wir schon andeute-
ten, ist das religiose Ritual in diesem Kontext
Quelle der religiosen und nationalen Identitit.
Es ist sicher, daf} es auch in Zukunft ein wichtiger
Faktor fiir das Weiterbestehen der Volkskirche
in Polen sein wird.

d) Das sozialistische System: Wie die Erfah-
rung lehrt, begiinstigt dieses System keinen ma-
terialistischen, konsumorientierten Lebensstil,
der, wie es die westlichen Gesellschaften zeigen,
eher die Bande der Katholiken mit der Kirche
und mit der Tradition lockert. In Polen, wo die
wirtschaftliche Situation sehr schwierigist und in
voraussehbarer Zukunft auch schwierig bleiben
wird, ist das sozialistische System ein wichtiger
Faktor, der die Volkskirche in ihrer Position und
in der konkreten Rolle, die sie spielt, stirkt.
Auch die Schikanen und Behinderungen seitens
der staatlichen Verwaltung, die im Prinzip im-
mer moglich bleiben, stirken eher die Volkskir-
che, als daf! sie sie schwichen.

Wir haben die oben erwihnten Faktoren so
dargestellt, dafl wir zeigten, wie sie eine Volks-
kirche stiitzen konnen, die eine religiose und
nationale Organisation ist und die als solche sehr
umfassende Aufgaben und Funktionen auf der
Ebene der gesamten Nation erfiillt, sowohl sol-
che, die sich auf die Religion beziehen, als auch
andere, vor allem ihre Rolle als gesellschaftsinte-
grierender Faktor.

Es konnte aber sein, dafl unter pluralistische-
ren Voraussetzungen die Dinge sich anders ent-
wickeln und daff auch in Polen Verinderungen
stattfinden, die die Fortdauer des heutigen Status
der Volkskirche nicht so beginstigen wiirden.
Daher wollen wir uns auch mit einer anderen
Hypothese beschiftigen, die im Gegensatz zu
der ersten steht.

2. Die Hypothese einer Verinderung des Status
der Volkskirche als solcher

Wir wollen hier unsere Aufmerksamkeit auf
einige Faktoren richten, die sich in der polni-
schen Gesellschaft stark bemerkbar machen und
die ihre Zukunft und die Zukunft der Kirche in
ihr auf Verinderung hin beeinflussen:

a) Der sozio-kulturelle Pluralismus: Schon
oben sprachen wir davon, dafl dieser Pluralismus
sich sowohl in der Gesellschaft als in der Kirche
zeigt. Er schwicht den Einflufl der Tradition und
der Kirche als religioser Institution. Auch in dem
Fall, in dem man die Kirche noch akzeptiert,

betrachtet man sie nur als eine wichtige gesell-
schaftliche Institution, die zur Verteidigung
nichtreligioser Werte wie der Nation, des Sozia-
lismus, universaler menschlicher Werte ... be-
niitzt werden kann. Dieser Pluralismus hat kei-
nen breiten Einflufl, aber er besteht sowohl in
Regierungs- als in bestimmten Intellektuellen—
kreisen.

Pluralismus entwickelt sich auch aus dem Dia-
log der Kirche mit anderen gesellschaftlichen und
religidsen Gruppen. In diesem Fall ist die Kirche
nicht Faktor der gesellschaftlichen Integration,
sondern sie wird zu einem Subsystem, das als
gleiches zu anderen Subsystemen in Beziehung
steht. Wegen der unterschiedlichen sozialen und
religiosen Bewegungen, die zahlreicher und vari-
ierter zu entstehen anfangen, wird sich eine
solche Situation, in der die Kirche als Partner
neben anderen Partnern steht, allmahlich mehr
und mehr entwickeln, Nicht nur fiir die Kirche,
sondern auch fiir den Sozialismus findet hier ein
Prozef der «Sakularisierung» statt: die Entwick-
lung auf eine moderne, weltliche Gesellschaft
hin. In einer solchen Situation wird die Position
und Rolle der Kirche zu einem groflen Teil von
ithrer Fahigkeit abhingen, im Geiste des Dialogs
und der Partnerschaft ihre humanistische, allge-
meinmenschliche Verantwortung voll auf sich
nehmen.

b) Das Modell der Religiositdt: Es war ein
traditionelles Modell der Religiositit, das in Po-
len nach dem Zweiten Weltkrieg vorherrschte,
das heute aber unterschiedlichen Verschiebun-
gen und Verinderungen unterliegt. Wichtig und
bemerkenswert fiir unser Thema ist hier die
schon erwihnte selektive Religiositit, die sich
deutlich auf eine nichtinstitutionelle Religiositit
hin entwickelt. Verschiedene soziologische Un-
tersuchungen haben eine unterschiedliche Ver-
breitung dieses Typs der Religiositit festgestellt;
im allgemeinen aber nimmt man an, dafi, abstra-
hiert man von den Atheisten und denjenigen, die
der Religion gleichgiiltig gegeniiberstehen, etwa
dreiflig Prozent der Katholiken diesem Typ zu-
zuordnen sind'®. Hier bekommt man dann eine
Bestitigung daftir, daR das Modell der traditio-
nellen Religiositat sowohl einer betrichtlichen
Entwicklung unterliegt, als auch daff es in be-
stimmten Kreisen und sozialen Schichten noch
immer vorherrscht. Jedenfalls wird die Weiter-
entwicklung der traditionellen Religositdt auf
eine selektive Religiositit hin auch die Zukunft
der Volkskirche beeinflussen und diese vor die
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Aufgabe stellen, neue Wege und Mittel der Kom- -

munikation mit dem Volk zu finden.

c) Die evangelische Sendung der Kirche: In-
dem sie ihre Aktivitat auf Formen des kirchlichen
Dienstes konzentrierte, die eher auf die Allge-
meinheit der Gliubigen und den Normalfall hin
orientiert waren, erreichte die Kirche einen brei-
ten Einflufl auf nationaler Ebene. Dennoch ge-
horen diese Formen des kirchlichen Dienstes
cher der Vergangenheit an, als dafl sie den Néten
und Erfordernissen unserer Zeit und vor allem
der Zukunft geniigend entgegenkimen. Neue
Bediirfnisse und neue religiése und moralische
Fragen und Probleme fordern eine neue Antwort
seitens der Kirche. Wichtige Aufgaben sind hier:
die traditionelle Religiositit, die in ihrer heutigen
Gestalt kaum iiberleben kann und die also tiber-
dacht und vertieft werden muf}; die Auseinan-
dersetzung damit, dafl der Konsens iiber religio-
se Lehrinhalte, konkret iber das Dogma und die
moralischen Normen, oft fehlt; das Finden sol-
cher religiéser Strukturen, die auch auf Dauer
religiése Sozialisation erméglichen und sichern.
Wenn die Volkskirche nicht bereit ist, sich diesen
und anderen Anforderungen zu stellen, und
wenn sie in ihrem priesterlichen Dienst nicht auf
die besonderen Probleme und Bediirfnisse der
unterschiedlichen Gruppen eingeht, wird es fiir
sie schwierig sein, ihren jetzigen Einfluff auf-
rechtzuerhalten.

d) Die Laien: Seit Menschengedenken spielen
die Laien keine wichtige Rolle in der polnischen
Volkskirche. Nach dem Zweiten Weltkrieg ver-
schlechterte diese Lage sich sogar noch zusitz-
lich, da fast alle Kirchenvorstinde und sonstigen
Pfarrite zu existieren aufhorten: Sie waren die
letzte Moglichkeit der Laien gewesen, in den
Pfarreien eine aktive Rolle zu spielen. So wurde
der Klerikalismus in der Kirche noch weiter
verstarkt.

Die Beschliisse des Zweiten Vatikanischen
Konzils, die die Aktivitit der Laien in der Kirche
betonten, stieflen daher in Polen auf ein Vaku-
um: auf eine Situation, in der der einzelne Katho-

! Fiir genauere Informationen s. O. Schreuder, Die struk-
turellfunktionale Theorie und die Religionssoziologie: Inter-
nationales Jahrbuch fiir Religionssoziologie 2 (1966) 99134,
dort 118ff. ;

? Vgl. P. M. Zulehner, Einfilhrung in den pastoralen
Beruf. Ein Arbeitsbuch (Miinchen 1977) 47.

? Vgl. L Fetscher, Die entideologisierte Gesellschaft: E.
Kellner (Hg.), Religionslose Gesellschaft (Wien 1976) 47,

lik ganz passiv und als Einzelindividuum isoliert
der Pfarre gegeniiberstand und es keine Ebene
der wirklichen Kommunikation und des Aus-
tauschs gab. Hinzu kommt, dafl es ein gegensei-
tiges Mifitrauen und gegenseitige Vorurteile zwi-
schen der gebildeten Laienschaft und den Prie-
stern gibt. So besteht heute das ernsthafte Pro-
blem, wie die Passivitit der Laien tiberwunden
werden kann und wie diese Laien am kirchlichen
Apostolat beteiligt werden konnen. Eine solche
Beteiligung ist aber unbedingt notwendig, will
die Kirche ihren Einfluf} auf ihre soziale Umwelt
und auf verschiedene Gruppen der Bevolkerung
erhalten. Davon aber wieder wird die Zukunft
der Kirche in Polen betrichtlich abhingen.

Schlufifolgerungen

Wenn man verschiedene Aspekte der Volkskir-
che in Polen so betrachtet, wie wir es taten, mufl
man zum Schluff betonen, daf eine solche Volks-
kirche aufgrund der besonderen politischen und
soziokulturellen Bedingungen, unter denen sie
lebt, noch immer einige Chancen hat, ihre Posi-
tion und ihre Rolle in der polnischen Gesellschaft
aufrechtzuerhalten und so ihren Status in der
Nation zu bewahren. Unabhingig aber von den
Absichten und Zielen der Kirche kann sich den-
noch der jetzige Status quo indern. Wenn die
Kirche plétzliche und unangenehme Uberra-
schungen vermeiden will, mufl sie zu einem
neuen Bewufltsein ihres Wesens und ihrer Auf-
gabe finden, mufl sie sich den «Zeichen der Zeit»
offnen und muf sie auf angemessenere Weise auf
die Verinderungen reagieren. Hier ist es beson-
ders wichtig, dafl sie ihre Position und ihre
Aufgabe in der polnischen Geellschaft neu zu
definieren sucht.

Jede Situation, jede Wirklichkeit stammt von
Gott. Daher muf} die Kirche sich in ihrer Ge-
samtheit dieser Wirklichkeit 6ffnen, sie im Ver-
trauen auf sich nehmen und sie nach dem Geist
des Evangeliums umwandeln.

* Vgl. E. Ciupak, Kultura obyczijowa spoleczefistwa
polskiego (Watbrzych 1978) 14.

® Vgl. P. Berger/Th. Luckmann, Secularization and Plura-
lism: Internationales Jahrbuch fiir Religionssoziologie 2
(1966) 73-86.

¢ Aus dem Hirtenwort der polnischen Bischofe vom
16.11.1980iiber die Anbetung und Verehrung Jesu Christi als
des Herrn.
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7 Vgl. die gesammelten Hirtenworte des polnischen Epi-
skopates aus den Jahren 1945-1975, die 1975 in Paris heraus-
gegeben wurden.

® Vgl. z.B. L’Eglise de Pologne (= Pro Mundi Vita.
Dossier, Briissel, Juli-August 1980) passim.

9 Koscio! Katolicki w Polsce 1945-1972 (Warschau 1978)
19.
10 yol. W. Piwowarski, Religijnosé miejska w rejonie
uprzemystowionym (Warschau 1977) 363.

Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. Karel Hermans

WEADYSEAW PIWOWARSKI

1929 in Mokrzyska bei Brzesko, Polen, geboren. 19491958
Studium der Philosophie und Theologie am Theologischen
Institut in Tarnéw und an der Theologischen Hochschule
«Hosianum» in Allenstein und Studium der Sozialwissen-

Robert Bacsvary

Nationale Minderheiten und
romisch-katholische Kirche
in Rumanien

1. Der rumdnische Staat und seine
Minderbeitenpolitik

Im Hinblick auf die grofien ethnischen Minder-
heiten (der Ungarn und der Deutschen), die
gleichzeitig seine religiosen Minderheiten (Ka-
tholiken und Protestanten) bilden', versucht der
ruminische Staat — unter Berufung auf seine
Verfassung und die eingegangenen internationa-
len volkerrechtlichen Verpflichtungen — seine
gesetzestreue Gesinnung unter Beweis zu stellen,

Trotzdem zeigt die rumaniche Verfassungs-
wirklichkeit ein zu den offiziellen ruminischen
Verlautbarungen diametral im Gegensatz stehen-
des Bild. Durch systematische Unterwanderung
und Zersetzungsarbeit und mit allen ithm verfiig-
baren Mitteln versucht der Staat, die nationale

schaften an der Katholischen Universitit Lublin. 1959 Assi-
stent fiir Religionssoziologie an dieser Universitit. 1961
Promotion zum Dr. phil. 1961-1967 Lehrauftrag fiir Reli-
gionssoziologie an der Universitit Lublin. 1967 Habilitation
im Bereich der Religionssoziologie. Seit 1970 Ordinarius fiir
Religionssoziologie an der Universitat Lublin. 1976/1977
Senior Research Fellow an der Divinity School der Yale
University in New Haven, USA. Veroffentlichungen: Prak-
tyki religijne diecezji Warminskiej. Studium socjograficzne
(Religidse Praxis in der Dizese Ermland. Eine soziographi-
sche Studie) (ATK, Warschau 1969); Religijnos¢ wiejska w
warunkach urbanizacji (Lindliche Religiositit unter dem
Einfluf der Urbanisierung) (Warschau 1971); Religijnosé
miejska w rejonie uprzemystowionym (Stadtische Religiosi-
tit im Industriegebiet) (Warschau 1977); des weiteren zahl-
reiche Artikel und Abhandlungen in den Bereichen Reli-
gionssoziologie, Soziologie der Moralitit, Sozialphilosophie
und katholische Soziallehre. Anschrift: ul. Wieniawska 6/31,
PL-20-071 Lublin, Polen.

Identitit der Minderheiten zu zerstoren. Um
diesen Prozef der Liquidierung zu beschleuni-
gen, entschlof§ sich der Staat zu einer Politik der
«kleinen Schritte», deren Ziel «die Einheit des
ruminischen Volkes»? ist. Analysiert man diese
Minderheitenpolitik, wird man dabei verschie-
dene Methoden unterscheiden.

1.1 Umdeuntung und Verleugnung der
Geschichte

Die Ungarn in Ruminien — heute in der Minder-
heit — sind seit dem zehnten Jahrhundert Bewoh-
ner des innerhalb der Gebirgskette der Karpaten
liegenden historischen Siebenbiirgens und der
Tiefebene der Region Banat. Im 13. Jahrhundert
setzte der ungarische Konig Andreas II. die
Siebenbiirger Sachsen zur Verteidigung der
Grenzen des Landes ein. Erst nach dem ersten
groflen Tatarenzug (1233) fing die langsame Ein-
sickerung der «walachischen» Wanderhirten an,
die, aus den Gegenden der nordalbanischen Ge-
birgswille Mati-Gau kommend, sich in verschie-
denen Richtungen auf die balkanischen Berg-
landschaften verteilten. Am Siidhang der Karpa-
ten, unter der Schutzherrschaft der ungarischen
Konige, haben sie im Laufe der Geschichte die
Anfinge ihres Staatswesens entfaltet’. Zwar hat
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