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Das «Cultural Lag» von
Ungarns Gesellschaft und
Kirche in der Nachkriegszeit

I. Die Situation nach dem Kriege

Bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges entsprach
das wirtschaftliche, gesellschaftliche und kirchli-
che Leben Ungarns im groffen und ganzen jenem
der iibrigen Linder Europas. Die Entwicklung
hinkte zwar — gemessen an der Entwicklung in
den westlichen Lindern —um etwa 50 Jahre nach,
nahm aber im wesentlichen denselben Verlauf.
Infolge der politischen Verinderungen nach dem
Krieg erfuhr dann die Entwicklung in den ge-
nannten Bereichen eine starke Abweichung von
jener der westlichen Lander, zum Teil ging sie
sogar vollig neue Wege. Gleichzeitig mit den
politischen Verinderungen machten sich indes-
sen auch jene nach dem Krieg allgemein auftre-
tenden Faktoren bemerkbar, welche in den west-
lichen Gesellschaften zu einem explosionsartigen
Aufschwung der Industrie sowie zur sogenann-
ten Wohlstandsgesellschaft fithrten und die «in-
formierte Gesellschaft» schufen.

Die in Ungarn nach dem Krieg eingefiihrten
die Wirtschaft und Gesellschaft revolutionieren-
den Mafinahmen hielten sich an die Richtlinien
der sogenannten wissenschaftlichen marxistisch-
leninistischen Ideologie und wandten im allge-
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meinen diktatorische Methoden an. Die noch
unerfahrenen Architekten der neuen Ordnung
richteten sich bei der Erstellung ihrer Pline
formalistisch nach der Ideologie; und die politi-
sche Fiihrung versuchte dann die Durchfithrung
dieser Pline auf administrativem Wege zu errei-
chen. Die Folge davon war u. a., dafl die Veran-
derungen sich nicht nur den Erfordernissen der
organischen Entwicklung nicht anpafiten, son-
dern hiufig sogar die grundlegenden Gegeben-
heiten unberiicksichtigt lieflen. So konnte zwar
die angehende sozialistische Reform eine ganze
Reihe von Scheinerfolgen aufweisen, indem sie
Bestehendes zerstdrte und oberflichlich vieles
neu organisierte; echte, tiefgreifende Erneuerun-
gen aber brachte sie kaum. Die anfingliche Ent-
wicklung bewirkte vor allem bei jenen eine arge
Enttiuschung, die fiir die Verwirklichung der
Reformen zum Teil betrichtliche Opfer auf sich
genommen hatten. Die fortlaufenden Miflerfolge
zwangen die politische Fiithrung zu einem Zick-
zack-Kurs; die dauernde Suche nach einem je-
weiligen Siindenbock und die Ablosung der ver-
antwortlichen Politiker wuchs sich zu einem
stindigen Problem aus. Die unter der Devise
«Klassenkampf» angewendeten administrativen
Methoden zwangen eine Reihe bewahrter Fach-
krifte in die Verbannung und trafen in mehr oder
weniger verminderter Form sogar solche Perso-
nen, die ansonsten mit den Reformen konform
gingen.

Demgegeniiber befanden sich die westlichen
Gesellschaften in einem zweifachen Vorteil: Sie
machten weder abenteuerliche Experimente mit
irgendwelchen fiir sie neuen gesellschaftlichen
und wirtschaftlichen Prinzipien noch muflten sie
Miflerfolge, so wie Ungarn sie rethenweise erleb-
te, in Kauf nehmen.
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I1. Die Verinderungen in der Wirtschaft

Was die Formung des Wirtschaftslebens betrifft,
wurde das bis dahin zum iiberwiegenden Teil
landwirtschaftlich orientierte Land gleichsam
tibergangslos auf Industriekurs geschaltet, wobei
man sich in erster Linie auf die Schwerindustrie
konzentrierte. Dieser Weg fithrte bereits 1953 zu
schweren wirtschaftlichen Problemen, die man
mit einem kurzfristigen Korrektionskurs zu be-
reinigen trachtete. Erst nach dem politischen
Erdbeben durch den Volksaufstand 1956 wurden
bei der sozialistischen Industrialisierung die na-
tionalen Eigenheiten des Landes geniigend be-
riicksichtigt. Die in der Folge angewendete reale
Wirtschaftspolitik fithrte dann auch zu einer
raschen Konsolidierung des Wirtschaftslebens,
welche die Moglichkeit fiir zwei umfassende,
nicht im voraus geplante strukturelle Wirtschfts-
reformen schuf, die man tatsichlich als erfolg-
reich bezeichnen konnte: die véllige Kollektivie-
rung der Landwirtschaft, die wiederum eine
zeitgemifle Entwicklung der landwirtschaftli-
chen Betriebe zeitigte, sowie das 1968 eingefiihr-
te Industrie-Lenkungs-System, den sogenannten
«neuen Wirtschaftsmechanismus», der eine weit-
gehende Aufhebung der bislang zentral gelenk-
ten Planwirtschaft mit sich brachte.

Solche Beispiele aus dem Wirtschaftsleben
konnten in beliebiger Zahl angefiihrt werden.
Die neue Wirtschaftsplanung griindete sich in
erster Linie auf eine Wiedergutmachung der Feh-
ler fritherer Perioden und deren nachteilige Fol-
gen, allerdings unter formell deklarierter Beibe-
haltung der sogenannten sozialistischen Errun-
genschaften. Im Zuge dieser Wiedergutmachung
machten sich die Fihrer des ungarischen Wirt-
schaftslebens in einer sozialistischen Abwand-
lung die gleichen Prinzipien zu eigen, deren sich
der Westen nach dem Kriege fortlaufend be-
diente.

I1I. Die Verinderungen in der Gesellschaft

Infolge der oben erwihnten Verinderungen er-
fuhr auch die innere Struktur der ungarischen
Gesellschaft eine grundlegende Wandlung. Inder
fritheren Gesellschaft stand einer im Verhiltnis
zur Bevolkerungszahl relativ grofien Ober-
schicht die gewaltige Masse der zur unteren
Schicht zahlenden Bevélkerungsteile gegentiber,
wihrend die Mittelschicht — vorwiegend aus
Beamten bestehend — nur einen ganz geringen

Anteil der Bevolkerung ausmachte. Charakteri-
stisch fiir die Wandlung in der neuen sozialisti-
schen Gesellschaft ist die Tatsache, daf} die
Oberschicht verschwunden ist und etwa zwei
Drittel der derzeitigen Intellektuellen nicht aus
Akademiker-Familien, sondern aus den unteren
Bevolkerungsschichten kommen. Der Anteil der
in der Landwirtschaft titigen Bevolkerungsteile
ist stark gesunken, wogegen die Einwohnerzah-
len in den Stidten zugenommen haben. Ungarn
verzeichnet auch eine hohe Zahl von Pendlern,
d. h. solchen Werktitigen, die von ihrem Wohn-
sitz zum Arbeitsplatz — meist mit dem Zug — eine
lingere Strecke zuriicklegen miissen.
Verinderungen wirken sich in einer Gesell-
schaft im allgemeinen belebend aus, inbesonde-
re, wenn sie einem natiirlichen Trend folgend
verlaufen und nicht erzwungen werden. Auf
erzwungene Verinderungen reagiert die Gesell-
schaft entweder mit dem Zerfall ihrer bisherigen
Struktur oder aber mit einem iibertrieben sub-
stanzwahrenden Konservatismus. Innerhalb der
eher labilen ungarischen Gesellschaft sind neben
einem in relativ geringem Mafle feststellbaren
Konservatismus weitgehende Zerfallserschei-
nungen zu registrieren (Generationenkonflikt,
mangelnde Disziplin, sinkende Arbeitsmoral
.. m.). ;

IV. Verinderungen im kirchlichen Leben

Aber die grofiten und tiefgreifendsten Veridnde-
rungen erfuhr das kirchliche Leben bzw. das
Verhiltnis zwischen Kirche und Staat. Vor dem
Krieg stellte der Katholizismus in Ungarn eine
Staatsreligion dar; die Bischéfe waren von Amts
wegen Mitglieder der Gesetzgebenden Ver-
sammlung. Diese Jahrhunderte hindurch ausge-
iibte Rolle in der Offentlichkeit stellte fiir die
Kirche nachtriglich nicht nur aus dem Grunde
eine Belastung dar, weil das neue Regime bei
seinen kirchenfeindlichen Mafinahmen sich auf
diesen Umstand berief, sondern auch deswegen,
weil die Kirche sich von alters her auf ein harmo-
nisches Verhiltnis zu den fithrenden Personlich-
keiten des offentlichen Lebens eingestellt hatte
und somit iiber keinerlei Erfahrung verfiigte, wie
sie sich im Falle eines anhaltenden Konfliktes mit
dem Staat verhalten sollte.

Als es dann zur Konfliktsituation kam, setzten
die Gliibigen ihre ganze Hoffnung auf die Kir-
che, welche in der Folge — auch wenn sie dies
nicht beabsichtigte — zur institutionalisierten
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Opposition wurde. Die damaligen — aus der
Moskauer Emigration heimgekehrten — Staats-
fuhrer sahen im Widerstand eine Bestitigung und
Rechtfertigung des von ihnen eingeschlagenen
kirchenfeindlichen Kurses. Mit ener Reihe von
Maflnahmen wollten sie die kirchliche Prisenz
im Leben des Landes systematisch abbauen: Sie
verfiigten die Auflosung simtlicher katholischer
Vereinigungen, womit den aktivsten religiosen
Schichten und Gruppen ihr Titigkeitsgebiet ent-
zogen wurde, verstaatlichten die katholischen
Verlage und die Presse wie auch die Konfessions-
schulen und kirchlich-sozialen Institutionen und
erlieflen schliefflich noch ein Gesetz, wonach der
in allen Schulen verpflichtend vorgeschriebene
Religionsunterricht zum Wahlfach erkliart wur-
de; damit wurde dieser schlagartig auf einen
Bruchteil des bisherigen Standes reduziert.
Gleichzeitig bemiihte sich der Staat, eine Verein-
barung zwischen Kirche und Staat durchzuset-
zen, welche all jene Bedingungen beinhalten
sollte, unter denen der Staat bereit war, den
Fortbestand und das weitere Wirken der Kirche
zu akzeptieren.

V. Der Kampf gegen die Kirche

Im Dezember 1948 wurde Kardinal Mindszenty,
das Oberhaupt der katholischen Kirche, verhaf-
tet und zu lebenslinglichem Gefingnis verur-
teilt. Innerhalb der Priesterschaft versuchte man,
eine Spaltung herbeizufilhren. Nachdem der
Versuch, eine ungarische Nationalkirche zu
griinden, fehlgeschlagen war, organisierte man
eine kircheninterne Bewegung, die Friedensprie-
sterbewegung, um die Bischéfe unter Druck zu
setzen. Gleichzeitig wurden mit Berufung auf
eine polizeilich notwendige Mafinahme insge-
samt 3500 Ordensleute interniert. So kam dann
schlieflich am 30. August 1950 ein Abkommen
zustande.

Der Kampf gegen die Kirche ging indessen
auch in der Folge weiter: Die Titigkeit der
religiosen Orden wurde mit wenigen Ausnah-
men verboten, mehrere Bischofe unter Hausar-
rest gestellt. J6zsef Gr8sz, Erzbischof von Kalo-
csa, der das Abkommen unterzeichnet hatte, ver-
urteilte man zu 15 Jahren Gefangnis. Der Staat
griindete eine eigene Institution, das «Staatliche
Kirchenamt», und setzte in die Ordinariatskanz-
leien staatliche Funktionire ein; die personelle
Besetzung der Kirchenimter bedurfte nunmehr
jeweils der staatlichen Zustimmung. Die Kna-

benseminare wurden aufgeldst, die Zahl der Prie-
sterseminare von dreizehn auf sechs reduziert.

VI. Die Koexistenz

Mit Ende der Stalin-Ara, d.h. etwa ab 1953,
begann das Zeitalter der Koexistenz. Die Off-
nung des Vatikans zum Osten hin durch Papst
Johannes XXIIL. fiihrte zu einer Lockerung der
erstarrten kirchenpolitischen Fronten. Die Er-
gebnisse und Auswirkung des Zweiten Vatikani-
schen Konzils bezogen die bis dahin isolierte
Kirche Ungarns in die Blutkreisbahn der Welt-
kirche ein. Papst Paul VI. nahm 1963 — vollig
ohne Einschaltung der ungarischen Bischofe —
Verhandlungen mit der ungarischen Regierung
auf, um eine Besserung der Lage der Kirche
herbeizufiihren. Als erstes Ergebnis dieser Ver-
handlungen kam ein Teilabkommen zustande,
das am 15. September 1964 unterzeichnet wurde.
Der Heilige Stuhl setzte neue Bischofe ein, und
zwecks Regelung der noch zu 16senden Proble-
me vereinbarte man regelmiflige Verhandlun-
gen. Fiir die ungarische Kirchenpolitik bedeuten
die sechziger Jahre eine Periode der Konsolidie-
rung zwischen Kirche und Staat, in der die
Kirche Ungarns ihren Platz innerhalb des Sozia-
lismus gefunden hat. Mit der Ernennung von Dr.
Liszl6 Lékai zum Erzbischof von Esztergom
und damit zum Primas von Ungarn im Februar
1976 konnte man schlieflich die Periode des
offenen Kirchenkampfes als beendet ansehen.
Der standige Druck, den der Staat auf die
Kirche ausiibte, bewirkte in deren Leben inzwi-
schen allerdings eine regelrechte Renaissance jo-
sefinistischer Praktiken, welche von seiten des
Staates durch eine geschickte politische Fithrung
geradezu zu einer kirchenpolitischen Konditio-
nierung kultiviert wurde. Mit der Zeit ging man
innerhalb der Kirche bei jeder seelsorglichen und
kirchlich-administrativen Frage von der Uberle-
gung aus, wie sich der zustindige Staatsbeamte
wohl dazu stellen werde und wie man sein Ein-
verstindnis werde erringen konnen. Solcherart
war es relativ einfach, die kirchlichen Fiihrer
dazu zu bringen, in Erklirungen und politische
Gesten einzuwilligen, die den allgemeinen Be-
strebungen des Staates entsprachen. Eine zusitz-
liche Erleichterung dieser Funktionalisierung der
Kirche stellte auflerdem auch noch der traditio-
nell starke Klerikalismus dar, welcher das unga-
rische Kirchenverstindnis kennzeichnete, nam-
lich die allgemein vertretene Anschauung, es sei
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in erster Linie der Klerus, der die Kirche verkor-
pere. Als logische Folgeerscheinung dieser Ein-
stellung hatte sich ein tibersteigertes Autoritats-
prinzip entwickelt, welches dann solche Begleit-
erscheinungen zeitigte, dafl z.B. bei Entschei-
dungen nicht die sachlichen Gegebenheiten aus-
schlaggebend waren, sondern die jeweilige Stel-
lung innerhalb der Hierarchie. Diese Einstellung
kam der Kirchenpolitik des Staates, welche eine
«Einpersonen-Fithrung» innerhalb der Kirche
anstrebte, durchaus entgegen. Der Staat aner-
kennt die Bischofe als die Vertreter der Kirche,
erwartet aber gleichzeitig von ihnen, daf sie
Sorge tragen, daf innerhalb der Kirche nichts
geschieht, das geeignet sein konnte, das im Sinne
des Staates «gute Verhiltnis» in den Beziehungen
zwischen Kirche und Staat zu storen.

VII. Innerkirchliche Probleme

Der Druck, den die anhaltende, gleichsam span-
nungsgeladene Aktualitit der Frage beziiglich
des Verhiltnisses zwischen Kirche und Staat
verursacht, belastet die Kirche intern in einem
derartigen Ausmafl, daf sie von ihren urspriing-
lichen — evangelisationsbezogenen — Aufgaben
weitgehend abgelenkt wird. So ist auch jene
immer wieder geduflerte, nicht ganz unbegriin-
dete Kritik an den Verantwortlichen der ungari-
schen Kirche, d.h. an den Bischofen und Prie-
stern zu verstehen, dafl sie in der Pflege des
religiosen Lebens, in der Seelsorge, nicht einmal
jene Méglichkeiten zur Ginze ausschopfen, die
ithnen im Grunde genommen zur Verfiigung
stehen.

Immerhin hat die Wiederherstellung des kir-
chenpolitischen Friedens — der allerdings in kei-
nem Verhiltnis zu der dafir aufgewendeten
Energie steht — der Kirche Ungarns eine relative
Ruhe gesichtert, sodafl diese ihren Riickstand
gegeniiber der Entwicklung der Weltkirche eini-
germaflen aufholen kann; auch hat sie einige
beachtliche Versuche unternommen, ihr Antlitz
neu zu gestalten. Beispiele dafiir sind die erfolg-
reiche Einfithrung der volkssprachigen Liturgie,
das dynamische Leben einer Reihe — von man-
chen Bischéfen allerdings noch nicht ganz ver-
standener und vom Staat mifitrauisch und nur
ungern geduldeter — kirchlicher Kleingruppen
(sogenannter Basisgemeinschaften), die — ent-
sprechend dem Bediirfnis und der Suche nach
einer lebendigen Kirche — in Ungarn in erfreulich
grofler Zahl vertreten sind, u.a.m. Als Beispiel

fiir das Aufholen gegeniiber der Weltkirche kann
man auch die unverkennbare Entwicklung auf
dem Gebiet der Theologie nennen.

VIII. Theologie

Zum besseren Verstindnis letztgenannter Tatsa-
che mufl man wissen, daff die Unterrichtssprache
an den theologischen Hochschulen bis zum Ende
des Zweiten Weltkrieges Latein war. Der erste
bedeutende Schritt, eine theologische Sprache
auf ungarisch zu schaffen, erfolgte 1923, als die
erste ungarischsprachige Dogmatik erschien. Bis
ein zweiter Versuch auf diesem Gebiet gestartet
wurde, vergingen vierzig Jahre.

Im Ungarn der Vorkriegszeit erschienen in der
Landessprache lediglich volkstiimliche theologi-
sche Werke; eine anspruchsvolle theologische
Literatur hitte wohl auch kaum eine Leserschaft
gefunden. Die theologische Kommunikation ho-
heren Niveaus erfolgte fremdsprachig, in erster
Linie unter jenen Theologen, die ihre Studien in
den im Ausland etablierten Institutionen der
ungarischen Kirche (Rom, Wien) absolviert hat-
ten. In der Zeit zwischen den beiden Weltkriegen
orientierte sich die ungarische Theologie ziem-
lich einseitig an der theologischen Entwicklung
im deutschsprachigen Raum. Das hatte zum Teil
historische, zum Teil geographische Hintergriin-
de, erwies sich aber fiir die Entwicklung der
ungarischen Theologie in zweierlei Hinsicht als
nachteilig. Auf der einen Seite liel diese einseiti-
ge deutsche Orientierung die ungarische Kirche
an den von der franzosischen wie auch von der
englischen Kirche ausgehenden iiberaus bedeu-
tenden Richtungen nicht teilhaben. Auf der an-
deren Seite sonderte sich die deutsche Theologie
mit dem Aufkommen des Nationalsozialismus
ihrerseits von den anderen ab, womit die ungari-
schen Theologen nun ginzlich in die Isolation
gerieten.

In einer besonders schwierigen Lage befanden
sich nach dem Krieg die Theologieprofessoren.
Mangels entsprechender Einkiinfte lebte eine
Reihe von ihnen in ausgesprochen irmlichen
Verhiltnissen. Noch mehr aber als unter der
finanziellen Not litten sie geistig. Die grundle-
genden Voraussetzungen fiir ein geistiges Leben
waren ihnen praktisch véllig versagt: Sie durften
nicht publizieren. Die Ergebnisse ihres For-
schens blieben somit ohne Widerhall. Gleichzei-
tig muflten sie nun auch die gesamte Administra-
tion, die in den Lehrinstituten der Kirche anfiel,
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selber erledigen. Diesbeziiglich zeichnete sich
erst in der zweiten Halfte der sechziger Jahre eine
Erleichterung ab. Zu dieser Zeit erhielt die unga-
rische Kirche auch erstmals wieder die Moglich-
keit, alljahrlich einige junge Priester zu Studien-
zwecken ins Ausland zu schicken. Und auch hier
wiederum war die Wahl nicht immer sehr gliick-
lich getroffen; vielfach kommen auch heute noch
Gesichtspunkte zum Tragen, die mit der theolo-
gischen Bildung absolut nichts zu tun haben.
Aber ungeachtet dessen zeitigt die Moglichkeit
eines Auslandsstudiums im Hinblick auf die
Weiterentwicklung des theologischen Denkens,
der Antworten auf all die neuen Fragen, die sich
der Kirche stellen, unverkennbar positive Aus-
wirkungen.

IX. Neues kirchliches Selbstverstindnis

Die wichtigste Frage, auf welche die ungarische
Theologie Antwort geben mufl, wird der Kirche,
die heute ohne ihre ehemalige Rolle im 6ffentli-
chen Leben dasteht und an die Peripherie des
Lebens gedringt wurde, von der marxistischen
Religionskritik gestellt: Welche Rolle kommt der
Kirche im heutigen (sozialistischen) Ungarn zu?
Die Forderung nach einer eindeutigen und bin-
denden Antwort auf diese fundamentale Frage
hat in den Uberlegungen, als was sich die Kirche
Ungarns in der heutigen Zeit verstehe, eine
wahrhafte Krise hervorgerufen. Eine klare Ant-
wort gibt es auch heute noch nicht.

Eine grundlegende Wende im Selbstverstand-
nis der ungarischen Kirche trat mit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil ein, vor allem im Zusam-
menhang mit den Diskussionen, die durch die
Konstitution «Gaudium et spes» entfacht wur-
den. Hier hat die Weltkirche namlich eine Ant-
wort auf die der Kirche Ungarns gestellte Frage
gegeben — eine Antwort, die allerdings erst an die
spezifisch ungarischen Gegebenheiten angepafit
werden muf}, um sie in Anwendung bringen zu
konnen. Die Wirkung, welche das Konzilsdoku-
ment in Ungarn ausiibte, wurde noch dadurch
verstirkt, daff der Abschlufl jenes bereits er-
wihnten Teilabkommens zwischen dem Heili-
gen Stuhl und der ungarischen Regierung, wel-
ches fiir die Neugestaltung des ungarischen
kirchlichen Lebens eine wirklich bedeutende
Rolle spielte, gerade 1964 zustandekam, d.h.
eben zu jener Zeit, als diese Diskussionen im
Gange waren.

In Ungarn bezeichnet man den Argumenta-
tionsaustausch zwischen Kirche und marxisti-
scher Religionskritik gerne — wenn auch nicht
ganz zu Recht —als Dialog. Es ist dies allerdings
ein Dialog, der zwischen den im marxistischen
System lebenden Theologen und den an der
Macht befindlichen Marxisten gefithrt wird. Und
hier bestitigen die ungarischen Erfahrungen eine
wichtige Erkenntnis: Was die Marxisten unter
Dialog verstehen, ist vor allem an dem Verhalten
zu ermessen, das sie in jenen Liandern gegeniiber
den Christen an den Tag legen, in denen sie an
der Macht sind.

Die Entwicklung der ungarischen Kirche der
Nachkriegszeit muff — im Vergleich zu jener der
westlichen Kirchen — zumindest als «Leidensweg
der Wandlung» bezeichnet werden. Dies resul-
tiert zum Teil aus den traditionellen spezifischen
Eigenheiten der ungarischen Kirche, zum Teil
aus jenen Ereignissen, welche ihr nach dem
Kriege eine eigene Entwicklung aufgezwungen
haben. Thr Riickstand ist unverkennbar. Die
Ereignisse haben ihr indessen auch gewisse La-
sten der Vergangenheit abgenommen. Gleichzei-
tig ermdglichten sie einen zogernden Neubeginn
gemif den Richtlinien der konziliaren Beschliis-
se: zwei Umstinde, die als Ausgangspunkte fiir
eine wahrhaft erneuernde Entwicklung durchaus
geeignet erscheinen.
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