ANDERE FORMEN DER FEIER

Gibellini [Hg.], La sfida del femminismo alla teologia [Bres-
cia 1980)).

* Das Lied wurde mit Erlaubnis des Verlages der Schall-
platte von H. Near, Singing For Our Lives (Hereford Music/
Redwood Records 1979) entnommen und der Feier angepafit.

5 E. Schiissler Fiorenza, Feminist Spirituality, Christian
Identity and Catholic Vision: C.P. Christ/]. Plaskow (Hg.),
Womanspirit Rising (San Francisco 1979) 140.

g Vgl E. Schiissler Fiorenza, Gather Together in My
Name... Toward a Christian Feminist Spirituality (unverof-
fentl. Vortrag auf der Zusammenkunft «Women Moving
Church» in Washington 1981). Dort: «Im griechischen Alten
Testament bedeutet ecclesiz die <Versammlung des Volkes
Israel vor Gott. Im Neuen Testament bekommt ecclesia
durch die Wirkung des Geistes in der Versammlung des
Gottesvolkes rund um den Tisch herum einen sichtbaren,
grﬂfbaren Ausdruck...

7 Dieses Lied «stte"» von C. Williamson findet man auf
der Schallplatte: The Changer and the Changed (Olivia
Records 1976).

® S. Copeland, Your Daughters Shall Prophesy: Dwyer,
New Woman (s. Anm. 1) 155.

% N. Shange, For Coloured Girls Who Have Considered
Suicide. When the Rainbow is Enuf (New York 1977) 4-5.

10y, Akiko/N. Weisstein, Mountain Moving Day: E. Gill
(H§.), Mountain Moving Day (Trumansburg N.Y. 1973)

Aus einem unverdffentl. Text von R. Nudd, der fiir die
Konferenz «Women Moving Church» 1981 in Washington
verfaflt wurde.

12 Aus: Akiko/Weisstein, Mountain Moving Day (s.
Anm. 10).

Schlufliwort des Herausgebers

David Power

Empfangen, was uns
uiberliefert wurde

Es handelt sich um eine Art Kurzschrift, wenn
man in der Lehre der Kirche von der Einsetzung
der Eucharistie oder des Abendmahles bzw. des
Herrenmahles durch Jesus Christus redet. Das
Konzil von Trient verwandte den Ausdruck
«Einsetzung der Eucharistie», um zu betonen,

3 Vgl. den unverdffentlichten Text von R. Lucey, der
auch fiir die Konferenz «Women Moving Church» verfafit
wurde.

4 Siehe M. Daly, Beyond God the Father (Boston 1973)
und Gyn/Ecology, The Metaethics of Radical Feminism
(Boston 1978).

15 Es handelt sich hier um eine Paraphrase des Negrospiri-
tuals «Jacob’s Ladders.

16 Vgl, Lumen Gentium 9.

17 Vgl. J. Powers, Eucharist, Mystery of Faith and Love:
J. Taylor (Hg.), The Sacraments (New York 1981) 120.

Aus dem Englischen iibersetzt von Karel Hermans

DIANN NEU:

1948 geboren. Mitglied der Genossenschaft der Sisters of
Providence of St. Mary-of-the-Woods, Indiana. Dr. theol.
Stabsmitglied des Center for Concern in Washington, Mit-
glied des Teams fiir das « Women’s» Project» und der Gruppe
«Sisters Against Sexism» (SAS), einer feministischen ecclesia
von Frauen in Washington. Mitbegriinderin einer Hauskir-
che in Berkeley. Reisen in Argentinien, Chile und Zentral-
amerika. Thre Dissertation, Feminist Theology: Naming Our-
selves Church, wurde an der Jesuit School of Theology in
Berkeley vorgelegt. Sie hat an einer Studienhilfe iber Mythos
und Symbol fiir die «Women’s Ordination Conference im
Jahre 1982» mitgearbeitet. Anschrift: c.o. RR # 3 Lake La
Salle, Morgantown, Indiana 46160, USA.

daff die Gnade Christi in diesem Sakrament
wirksam ist und dafl die Messe, wie sie innerhalb
der Gemeinschaft der romischen Kirche gefeiert
wird, auf einer gesunden und festen Tradition
beruht. Das Wort «Einsetzung» ist dabei eine
juristische Metapher, die insoweit sehr geeignet
und richtig ist, als sie die Uberzeugung zum
Ausdruck bringt, daff das christliche Ritual der
Eucharistie mit dem, was der Herr selbst geboten
hat, in Ubereinstimmung steht. Wenn man aller-
dings das Wort «Einsetzung» nicht mehr als eine
Metapher nimmt, sondern als eine genaue Be-
schreibung der historischen Urspriinge der Eu-
charistie, dann wiirde dies die Kirche daran
hindern, in ihrer heutigen Praxis dem Prozef}
organischen Wachstums Rechnung zu tragen,
der vor allem fiir die friihen Urspriinge der
Eucharistie so wesentlich war.
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Um die Urspriinge der Eucharistie besser zu
verstehen, muff man auf drei zusammenhingen-
de und dennoch unterschiedliche Diskussionen,
die gefiihrt werden, achten. Erstens stimmt man
nicht allgemein in der genauen Bedeutung und
dem Wesen des Ereignisses iiberein, das uns in
den vier neutestamentlichen Versionen des
Abendmahlsberichtes erzihlt worden ist. Zwei-
tens entdeckt man erst allmihlich, auf welche
komplexe Weise die Eucharistie sich aus den
Mahltraditionen der ersten christlichen Gemein-
den entwickelt hat. Drittens verdient die gegen-
seitige Beeinflussung der Entwicklung der Eu-
charistie und der Abendmahlsberichte weiterhin,
daff man ihr wache Aufmerksamkeit schenkt.
Dieser Aufsatz ist nicht der Ort, auf diese Dis-
kussionen einzugehen. Es geniigt festzustellen,
dafl es sich bei der Eucharistie um ein komplexes,
organisches Wachsen handelt, in dem die symbo-
lischen Worte und Taten Jesu, wie sie im Abend-
mahlsbericht erzihlt werden, ein fester Bezie-
hungspunkt der Entwicklung waren. Dieser Be-
ziehungspunkt verhinderte nicht, dafl eine Viel-
zahl an Formen eucharistischer Zusammenkunft
und eucharistischer Feier entstanden, er blieb
aber in dieser Vielheit ein einheitliches und ein-
heitsstiftendes Element.

Wir wissen nicht genau, wie oft die ersten
christlichen Gemeinschaften aus der Zeit des
Neuen Testamentes zu dem gemeinsamen Mahl,
dessen Eigenart von den bestehenden religiosen
Traditionen und von den eigenen sozialen Vor-
aussetzungen jeder Gemeinschaft geprigt waren,
zusammenkamen. Aber auf alle Fille war dieses
Mahl ein Handeln, durch das diejenigen, die
Jesus nachfolgten, in der Uberzeugung seiner
fotdauernden Anwesenheit unter ihnen ihre ge-
meinsame Identitit zum Ausdruck brachten und
seiner gedachten. Was man auch von der Bezie-
hung zwischen diesen christlichen Mahlfeiern
und dem, was Jesus selber beabsichtigt habe,
halten mag, man kann jedenfalls behaupten, dafl
sich in diesen Gemeinschaften die Uberzeugung
entwickelte, ihre Feier und auch ihre Art, Jesus
darin nachzufolgen, griinde in seinen Worten
und Taten, setze diese fort und bleibe so in
Ubereinstimmung mit seinen Anweisungen, wie
sie in der Lehre der Apostel tiberliefert wurden.
Die ersten christlichen Gemeinden brachten also
im Erinnerungshandeln ihres Mahles ihre Identi-
tit als Gemeinschaft der Jiinger und als Leib Jesu
und ihre Uberzeugung von seiner Gegenwart in
der Gemeinde zum Ausdruck.

1. Die Traditionen

Wenn wir uns niher mit den Entwicklungen
beschaftigen, die in der Entstehungszeit des
Neuen Testaments selber noch stattfanden, ent-
decken wir notwendigerweise, wieviele Faktoren
hier zusammenspielen. Dazu gehoren auch die
verschiedenen religiosen Traditionen und die
unterschiedlichen gesellschaftlichen Vorausset-
zungen.

In den Untersuchungen, die sich mit der Eu-
charistie auseinandersetzen, ist es fast ein Ge-
meinplatz geworden, den Einflufl jiidischen
Mahlbrauchtums und jiidischer Segensgebete zu
unterstreichen. Eine Untersuchung des ersten
Briefes an die Korinther! zeigt, wie wichtig es ist,
auflerdem der Beziehung der Gemeinden zum
heidnischen religidsen Brauchtum und den un-
terschiedlichen sozialen Gruppen sowohl in ih-
rer Umwelt als innerhalb der Kirche selbst Rech-
nung zu tragen.

Historische Untersuchungen der ersten christ-
lichen Jahrhunderte haben seit langem die zwi-
schen den Kirchen bestehenden Unterschiede
der Riten und der Gebete festgestellt. Heute
erweitern sie unser Wissen iiber die bestehenden
Gewohnheiten: Wie oft ging man zur Kommu-
nion, wie oft feierte man die Eucharistie’?

Biblische und historische Untersuchungen wie
die erwihnten machen es méglich, iiber das
Unbehagen nachzudenken, das einige Mitglieder
der Kirche gegeniiber zu selbstverstindlich ge-
wordenen Annahmen und Voraussetzungen der -
kirchlichen Pastoral und Lehre empfinden’. Mit
anderen Worten: diese Untersuchungen er6ffnen
uns neue Perspektiven auf die Hiufigkeit des
Kommunionempfanges und der Mefifeier und
auf die Frage, ob und wann bestimmte Formen
der Eucharistiefeier geeignet sind.

Historische Studien konfrontieren uns nicht
nur mit Fakten. Sie zeigen uns auch den Zusam-
menhang zwischen konkreten eucharistischen
Traditionen und der Weise, wie man in einer
entsprechenden Zeit oder einem entsprechenden
Milieu Heil erfuhr. Allerdings mufl man vorsich-
tig sein, wenn man sich auf bestimmte historische
Fakten als Prizedenzfall beruft, da hier viel
Interpretation im Spiel ist. Man mufl hier sowohl
gegeniiber der gegebenen Tradition als gegen-
{iber dem Gebrauch, den man von ihr als histori-
schem Prizedenzfall machen will, kritisch blei-
ben. Dies aber vorausgesetzt, kann man dennoch
mindestens eine sehr grofle Breite eucharisti-
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schen Brauchtums und einen Zusammenhang
zwischen den konkreten Riten und Gewohnhei-
ten und ihrem geschichtlichen, religiésen, gesell-
schaftlichen und kulturellen Ort feststellen. In
der Geschichte der nordafrikanischen Kirche
kann man z.B. den Einfluf} von Verfolgung und
Mirtyrertum auf die eucharistische Praxis und
Spiritualitit erkennen. In der Entwicklung des
Méonchtums laflt sich ein Unterschied der eucha-
ristischen Praxis vor und nach der Klerikalisie-
rung dieses Monchtums nachweisen. Wir kon-
nen dort auch einen Zusammenhang zwischen
der Entwicklung der eucharistischen Frommig-
keit und der Tatsache, daf man anfing, Monche
zu Priestern zu weihen, entdecken. In einer
anderen Zeit schlagt sich der Unterschied, der
innerhalb der einzelnen Kloster zwischen den
sozialen Gruppen besteht, in den unterschiedli-
chen eucharistischen Gewohnheiten der Chor-
monche und der conversi, der Laienbriider,
nieder.

Das sind nur einige wenige Beispiele. Sie genii-
gen aber, um darauf hinzuweisen, dafl das, was
spater im asketischen und kirchenrechtlichen
Schrifttum den Christen, Ordensleuten oder
Priestern als allgemeingiiltiges Frommigkeitside-
al vorgehalten wurde, in seinen Urspriingen 6f-
ters von einem bestimmten geschichtlichen und
gesellschaftlichen Kontext bedingt und Aus-
druck ganz spezifischer Formen der Frémmig-
keit war. Dariiber hinaus besteht in der Formu-
lierung der Lehre tiber die Eucharistie und in der
Ausarbeitung eucharistischer Theologie eine
ausgesprochene Tendenz, abweichende religiose
Traditionen oder die konkrete Rolle gesellschaft-
licher Einfliisse vollig aufler Betracht zu lassen.
Die Folge ist, dafl die Eucharistie als Sakrament
und als Gedichtnisfeier zu einer absoluten, ab-
strakten Grofle wird, die nichts mit der sie
umgebenden kirchlichen (und gesellschaftlichen)
Umwelt zu tun habe.

Die geschichtlich gewachsene und kirchliche
Eigenart der Eucharistie macht es notwendig zu
fragen, ob viele der bestehenden Formen eucha-
ristischer Praxis und der damit verbundenen
theoretischen Annahmen tatsichlich am besten
mit dem Evangelium tibereinstimmen. Unter-

schiedliche kirchliche Gemeinschaften miissen

sich an den unterschiedlichen Orten, an denen sie
leben, das symbolische Gedichtnishandeln des
Herrn so aneignen, daf es Teil ihres Lebens wird
und mit der Dynamik ihres eigenen Wachstums
in Ubereinstimmung steht.

In der heutigen Krise der eucharistischen Pra-
xis konnen drei Aspekte interpretativen Fragens
den Kirchen helfen, einen Ausweg zu finden. Es
handelt sich dabei um ein notwendiges Infrage-
stellen allzu selbstverstindlich gewordener An-
nahmen:

1. Die Kirchen sollten besonders auf die
Aspekte der eucharistischen Traditionen achten,
die nicht unmittelbar theologisch sind, d.h.
theologisch nicht zum Wesen der Eucharistie
gehoren.

2. Die Kirchen sollten sich den heutigen Expe-
rimenten nicht verschliefen, die mit dem, was
die kirchliche Praxis und Autoritit offiziell er-
laubt oder duldet, kontrastieren.

3. Die Neuentdeckung vergessener Elemente
des biblischen Symbolismus und des liturgischen
Erbes bringen eine kreative Spannung in die Feier
der Eucharistie hinein. Sie bedeuten ja eine Her-
ausforderung gegeniiber den verknocherten Vor-
stellungen, die man vom Tod und von der Ge-

genwart des Herrn oder vom Geheimnis der
Kirche hat.

II. Nichttheologische Faktoren

Nichttheologische Faktoren der eucharistischen
Traditionen gehen weniger auf notwendige Wei-
se aus dem Wesen der Eucharistie hervor, als daf§
sie mit einer bestimmten Kultur und gar mit dem
Zufall zu tun haben. Beispiele dafiir sind die
Architektur und konkrete Benutzung der Kir-
chengebiude zur Messe, die liturgische Sprache,
die 6fters auch dann beibehalten wird, wenn das
Volk sie im tiglichen Leben nicht mehr spricht,
die Hiufigkeit der Eucharistiefeier oder die Fra-
ge, wie oft die einzelnen die Kommunion emp-
fangen, die Anzahl der vorgetragenen Schriftle-
sungen usw. Es ist sowohl méglich, daf8 solche
Elemente bei ihrer Einfiithrung in die Liturgie der
unmittelbaren eigenen religiésen Erfahrung einer
Ortskirche entsprechen, als auch, daff man sie
einfach aus einer anderen Kirche oder aus einer
anderen Zeit iibernimmt und fiir gut und geeig-
net hilt*.

Auf einige dieser nichttheologischen Faktoren
kann man auch wieder leicht verzichten, namlich
dann, wenn nicht schwer zu erkennen ist, wie
relativ willkiirlich sie sind. Andere aber hat man
theoretisch sehr untermauert und legitimiert,
und sie sind dadurch so tief mit der Feier ver-
wachsen, dafl sie unaufhebbar erscheinen. Es ist
nicht so lange her, dafl man erleben konnte,
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welch ein schwerwiegendes Problem der Uber-
gang vom Lateinischen zu den Volkssprachen fiir
die Gemeinschaft der rémischen Kirche darstell-
te. Man kann diesgeziiglich von einer Ideologie
sprechen, wenn namlich nichttheologische Fak-
toren eine theoretische Rechtfertigung bekom-
men, durch die unkritische und unfaire Vorstel-
lungen, Erwartungen und Vorschriften in Kirche
und Gesellschaft zusitzlich verstirkt und unter-
stiitzt werden. Ob das denjenigen, die diese
Faktoren verteidigen, bewufit ist oder nicht: das
Festhaltenwollen an ihnen verhindert ein Befra-
gen der in Kirche und Gesellschaft akzeptierten
Normen.

Heute zum Beispiel diirften viele darin iiber-
einstimmen, daf} das Festhalten am Lateinischen
ein Mittel war, den Unterschied zwischen Laien
und Klerus und die Vormachtstellung letzterer
aufrechtzuerhalten. Dann wundert es auch nicht,
dafl einige Leute einen dhnlichen Verdacht bei
anderen Faktoren haben, die man nicht nur nicht
fallen lie, sondern die man verteidigt und sogar
emphatisch bestitigt. Das weiterhin — aufler eini-
gen Ausnahmefillen — bestehende Verbot der
Laienkommunion mit dem Kelch, die kanoni-
schen Formen der Installierung von Akolythen
und Lektoren, die Trigheit gegeniiber der Frage
der Weihe von Frauen: das alles erscheint als
Mittel, die bestehenden Unterschiede in der Kir-
che, die nicht sein miissen oder die wenigstens in
dieser Form nicht zu sein brauchen, festzu-
schreiben.

Die nichttheologischen Aspekte der euchari-
stischen Praxis beriihren nicht nur das Leben der
Kirche, sondern haben auch Folgen fiir die Be-
ziehung der Kirche zur Gesellschaft und fiir das
Zeugnis, das sie in dieser Gesellschaft fiir das
Reich Gottes ablegt. Schliefllich ergeben sich
daraus Folgen fiir die Gesellschaft selbst. So ist es
leider notwendig, auf die Spiritualisierung von
Brot und Wein hinzuweisen, die vergessen lief,
dafl diese ithrem Wesen nach «Frucht der Erde
und der menschlichen Arbeit» sind, und die so
ein Feiern der Messe zulieff, das vermeintlich rein
religiés und daher nicht politisch wire®,

Solange die soeben aus dem Offertorium der
heutigen rémischen Messe zitierten Worte reine
Rhetorik bleiben und nicht wirklich in einem
lebendigen Sehen und Wahrnehmen dessen, was
dort gesegnet wird, und in dem Wissen, woher es
kommt, verwurzelt sind, ist es moglich, dafl
Christen meinen, ithres Herrn Jesus Christus zu
gedenken, und gleichzeitig gegeniiber dem Skan-

dal bestehenden Unrechts die Augen verschlie-
fen und sich gegeniiber dem prophetischen Auf-
ruf zur Gerechtigkeit taubstellen. Dabei sollte
doch gerade die Gestalt der Gaben, die Jesus den
Seinen schenkte, an diesen Aufruf erinnern.
Wenn Diener der Kirche dazu fihig wiren, in der
Gegenwart von Unterdriickern und Militirdik-
tatoren Nahrung zu segnen, die mit dem Schweif§
der Bauern gewonnen, diesen aber selbst verwei-
gert wird, dann wiirde man sagen kénnen, dafl
das Blut Abels vom Ackerboden zum Himmel
schreit. Dieser Schrei aber wird unter den heuti-
gen Umstinden weitgehend abgewiirgt. Dieses
Problem geht weit iiber eine Spiritualisierung
von Brot und Wein hinaus, denn es beriihrt alle
christlichen Feiern der koinonia in ihrer Gesamt-
heit, denn in der groflen, weltweiten christlichen
Gemeinschaft darf man die groflen, weltweiten
Probleme und Interaktionen nicht iibersehen.
Wir kénnten wieder niher zu einer Neuent-
deckung der Bedeutung des Essens und des
Trinkens und des gemeinsamen Tisches gelan-
gen, wenn wir sihen, daf}, obwohl es frither gute
Griinde fiir die Trennung der Eucharistie vom
Gemeinschaftsmahl der Gemeinde gegeben ha-
ben mag, diese Trennung keine absolute kirchli-
che Norm ist und sein sollte. Wir sollten dann
nicht zu leicht unsere Eucharistie mit dem gleich-
setzen, was in der Schrift das Brechen des Brotes
genannt wird, sondern wir sollten die Tatsache
ernst nehmen, dafl das Beten und das symboli-
sche Erinnerungshandeln der Gemeinden in ei-
nem breiteren Kontext stattfand, in dem man
zusammen das Brot brach. Wenn unsere heutige
eucharistische Praxis dazu fithrt, bei der Feier der
Eucharistie die sozialen Probleme auszuklam-
mern, dann konnte eine Wiederbesinnung auf
das, was der Erste Korintherbrief uns lehrt,
heilsam sein: nimlich, dafl das Sakrament der
Eucharistie gerade dadurch profaniert wird, dafl
man fiir die soziale Wirklichkeit und die Spaltun-

gen innerhalb der Gemeinschaft der Kirche selbst
blind bleibt.

I11. Kontrasterfahrungen

Mit Kontrasterfahrungen meinen wir hier solche
Erfahrungen, die mit dem, was offiziell vorge-
schrieben und erlaubt ist, nicht iibereinstimmen,
die aber ihre Vitalitit dem Verlangen nach Soli-
daritit mit den Hoffnungen der Armen und
Leidenden verdanken und die in der Erinnerung
an Vergangenes Inspiration und Bestitigung fin-
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den®. Sowohl weil sie vom Gewohnten abwei-
chen als wegen ihrer Vitalitit helfen diese Erfah-
rungen uns, in der eucharistischen Praxis und im
eucharistischen Brauchtum die Elemente zu un-
terscheiden, die nicht zur theologischen Sub-
stanz der Eucharistie gehoren, und gleichzeitig
neue Wege zu finden, das Gedenken an den
Herrn und die christliche Erfahrung aufeinander
zu beziehen und miteinander zu verbinden.

Es sind zwei Gruppen von Kontrasterfahrun-
gen, die uns hier interessieren. Erstens diejeni-
gen, die uns bewufit machen, wie sehr die Infla-
tion an Eucharistiefeiern in die falsche Richtung
wies. Zweitens die Kontrasterfahrungen, die uns
auf alternative Méglichkeiten, die Eucharistie zu
feiern, hinweisen. Solche alternativen Feiern be-
ruhen nicht auf Vorschriften der kirchlichen
Obrigkeit, sondern sind die Frucht charismati-
scher Initiative.

Die Erinnerung an die Vergangenheit, die auch
von den Ergebnissen der Geschichtsforschung
profitiert, zeigt nicht nur die unterschiedlichen
Gewohnheiten in bezug auf die Haufigkeit der
Meffeiern und des Kommunionempfangs, son-
dern zeigt auch, daf} es andere Moglichkeiten als
die Eucharistiefeier gibt, mit denen die Kirche
ihren Glauben &ffentlich und als Gemeinschaft
bezeugen kann. Die Kenntnis der Geschichte der
Kirche und der Frommigkeit bestitigt, wie rich-
tig es ist, bejahend und mit Vertrauen der heuti-
gen Lebendigkeit alternativer Formen der From-
migkeit und der 6ffentlichen Auferung von Reli-
giositit entgegenzutreten. Briuche der Volks-
frommigkeit, alternative Wege, offentlich als
Gemeinschaft aufzutreten und das Gemein-
schaftsein zu feiern, die Erfahrung charismati-
schen Gebets, ein neues Interesse an unterschied-
lichen Formen der Meditation: das sind einige
der Moglichkeiten, die im kirchlichen Leben
beachtet werden sollten, statt zu vorschnell und
. bequem sofort auf die Eucharistie und die Kom-
munion zuriickzugreifen.

Wenn wir hier an die Vitalitit alternativer
Formen religioser Praxis erinnern, dann bedeutet
das nicht, dafd wir dem Mahl des Herrn etwas von
seiner zentralen Bedeutung in der Mitte des
Christentums nehmen méchten. Eher wollen wir
nahelegen, daf das Abendmahl dann richtig ge-
feiert wird, wenn es von anderen Formen der
Frémmigkeit und der Feier erginzt wird, und
dafl es zudem nicht immer der bestmdgliche
Ausdruck der Einheit der Kirche im Herrn sein
mufl. Es gibt Umstinde, unter denen die Eucha-

ristie als Ausdruck der Einheit nicht geeignet ist,
weil diese Umsténde verhindern, dafl die Eucha-
ristie so gefeiert werden kann, wie es ihrem
Wesen als Sakrament entspricht.

Wir kénnen uns hier mit den alternativen
Formen, Eucharistie zu feiern, nicht eingehend
und ausfiihrlich beschiftigen und sie kommen-
tieren. Sie verdienen es aber, von der Kirche
beachtet und ernstgenommen zu werden. Hier
reicht es, auf die Erfahrungen christlicher Basis-
gemeinden und eucharistischer Zusammenkiinf-
te von Frauen in einer von Mannern beherrschten
Kirche hinzuweisen’.

IV. Die Rﬁckge@innung der Symbole

Es gibt einen Zusammenhang zwischen der Be--
wegung, in der man bereit ist, zu experimentie-
ren und neue Erfahrungen zu machen, und einem
neuen Verstindnis der Schrift und des iiberliefer-
ten liturgischen Erbes.

Die auf dem Mahl des Herren beruhende und
in ihr gegebene Symbolik ist so reich, dafl eine
einzige Form der Eucharistie nie reichen kann,
diesen Reichtum zum Ausdruck zu bringen. Von
der anderen Seite aber kann diese reiche Symbo-
lik durch eine Art der Feier, die sie in ihrer
Vitalitit nicht zu ihrem Recht kommen lifit,
erstickt werden. Die Symbole des Mahles, von
Wein und Brot, von Geben und Nehmen, von
Opfer und Siihne, vom Pascha und vom Reich
greifen menschliche Erfahrungen sowohl in ihrer
Tiefe als in ihrer Breite auf. Sie verbinden die
Erfahrungen, die urspriinglichen Erlebnisse und
Ereignisse, die zu diesen Erfahrungen fiihrten,
und die Hoffnung. Gerade in der Verbindung
dieser Elemente liegt die wirklichkeitsverindern-
de Kraft der Symbole.

Diese Kraft muf nicht nur durch die For-
schung der Exegese und durch ruhiges Nachden-
ken, sondern auch durch kreative Formen der
Eucharistiefeier besser entdeckt, erkannt und
genutzt werden. In ihrer Aneignung der Symbo-
le soll die Gemeinde sowohl auf ihre Worte und
ihr Handeln dabei achten als darauf, daf} sie
selbst niher zu der vom Symbol bezeichneten
Wirklichkeit gelangt. Das setzt Ehrfurcht und
Achtung gegeniiber der Authentizitit des Sym-
bols voraus. Aber nur allzuoft unterdriicken
dogmatische Voraussetzungen und rituelle Ge-
wohnheiten das Symbol oder nehmen ihm seine
Macht und Sprengkraft. Wenn man nicht wirk-
lich Brot ifit und Wein trinkt, vergifit man die
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Wahrheit, dafl der Herr durch die gemeinsame
Teilhabe der Gliubigen an dem einen Brot und
an dem einen Becher unter thnen gegenwirtig ist.
Man braucht hier nur an die vielen Diskussionen
in Vergangenheit und Gegenwart iiber die Ver-
wandlung von Brot und Wein in den Leib und
das Blut des Herrn oder an die Frage, ob die
Eucharistie ein Opfer sei, zu erinnern, um sich
der Tatsache bewufit zu werden, wie sehr die
wichtigen Metaphern von Leib, Blut und Opfer
ihrer symbolischen, bezeichnenden Kraft be-
raubt werden, wenn sie unter den Vorzeichen
und der Vormundschaft von Lehriuflerungen
stehen. Eine Neuentdeckung der eigentlichen
Kraft der Symbole gibt der eucharistischen Feier
eine neue Vitalitit, 13t allerdings gleichzeitig
lingst notwendige Fragen iiber bestimmte For-
men eucharistischer Praxis aufkommen.

Alle erwihnten Symbole stehen nicht fiir sich,
sondern sind in dem verwoben, was dem Wesen
nach Gedichtnis und Dank ist. Daraus schépfen
sie ihre letzte, entscheidende Bedeutung. Sym-
bole wie Blut und Leib, wie leiden und teilen, wie
die Wirklichkeit einer Gemeinschaft und die
Gegenwart Gottes werden zwar notwendiger-
weise konkret von der Umwelt, der Kultur und
der Zeit geprigt, in denen die Eucharistie, die
diese Symbole und Vorstellungsweisen verwen-
det, gefeiert wird. Durch ihren Platz und ihre
Funktion aber im narrativen und rituellen Ge-
samtkomplex der Gedichtnisfeier wird ihre Be-
deutung verwandelt.

Es konnte nicht vermieden werden, daff die
Frage nach der Hiufigkeit von Eucharistie und
Kommunion, die iibrigens auch schon in den
offiziellen Mahnungen iiber die eucharistische
Praxis und Frommigkeit von hochster Bedeu-
tung war, in diesem Heft wiederholt gestellt
wird. In dieser Hinsicht sollte man die Ubetle-
gungen im Heft «Zeiten des Feierns» von CON-
CILIUM 17 (1981/2), besonders den Aufsatz
von Simon de Vries, «Das Verstindnis der Zeit in
der Bibel», nicht aufler Acht lassen. Auch wenn
ein bestimmter Rhythmus der Feier einen pid-
agogischen Wert hat und der liturgische Kalen-
der eine eigene Symbolkraft besitzt, sollte nicht
die Vorstellung, die Eucharistie miisse méglichst
oft gefeiert werden, das einzige Kriterium sein zu
entscheiden, ob die Eucharistie in gegebenen
Fillen gefeiert werden soll oder nicht. Die Tatsa-
che, daf die Eucharistie des geschichtlichen
Handelns Gottes in Christus gedenkt, und die
daraus folgende Freiheit von einem zyklischen

Verstindnis der Zeit bedeutet, dafl der Sinn der
Feier nicht an erster Stelle in der reinen Wieder-
holung liegt, sondern darin, dafl sie Handeln
einer Gemeinschaft ist. Die Eucharistie kann
danach dann gefeiert werden, wenn das Geden-
ken, das prophetische Herausgerufenwerden
und die Parinese im Ritual des Brotbrechens mit
einem Sinn fiir Gottes Anwesenheit in der Ge-
schichte verbunden werden und wenn diese An-
wesenheit Gottes sich im Hier und Jetzt der
konkreten Gemeindeversammlung durch die
Gegenwart von Jesu Leib und Jesu Bund als
Heilswirklichkeit verdichtet und aktualisiert.

V. Folgerungen

Diese wenigen Seiten wollten keine Synthese der
Eucharistie sein. Sie sollten nur die Aufmerk-
samkeit auf einige Hauptlinien des Denkens iiber
die Eucharistie unter den Voraussetzungen unse-
rer Zeit lenken und sollten dazu von den Aufsit-
zen in diesem Heft von CONCILIUM ausge-
hen. Wenn die Kirche die Eucharistie authen-
tisch feiert, dann entdeckt und erkennt sie sich als
die Gemeinde des Herrn in dieser Welt. Wenn
die Kirche diese eigene Identitit vergifit oder
verrit, dann macht sie auch einen verkehrten
Gebrauch von der Gabe des Herrn, die die
Eucharistie ist. Wenn sie aber zu ihrer eigenen
evangelischen Identitit zuriickkehrt, dann ent-

" deckt sie auch neu die Eucharistie, sowie iibri-

gens auch umgekehrt die Neuentdeckung der
Eucharistie der Kirche hilft, ihre eigene Identitit
wiederzufinden. Ein solcher Prozef} der Wieder-
entdeckung findet nicht ohne Schmerz statt, und
wer sich auf ihn einlassen will, muff auch bereit
sein, auf die gleiche Weise kritisch zu denken und
Fragen zu stellen, wie es diese Seiten zu tun
versuchten.

! Giehe den Aufsatz in diesem Heft von Elisabeth Schiissler
Fiorenza.
2 Siehe die Aufsitze von Robert Taft und Angelus Hauss-

ling.

$ Siehe die Aufsitze von Kevin Seasoltz und Joan Llopis.

* Siehe den Aufsatz von Diann Neu.

® Siche den Aufsatz von Enrique Dussel.

¢ Ich denke hier an ein solches Verstindnis der Kontraster-
fahrung, wie sie von Edward Schillebeeckx dargestellt wurde
in seinem Buch «Das kirchliche Amt» (aus dem Niederlindi-
schen von Hugo Zulauf, Diisseldorf 1981).
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7 Vielleicht mag dies nicht sofort aus erster Sicht deutlich
werden, aber die von Hein Schaeffer beschriebenen Versu-
che, Wege zu finden, damit die im Fernsehen gezeigten
Messen Erfahrungen christlicher Nachfolge und Solidaritit
vermitteln, zeigen — auf dem Wege des Kontrastes —, wie oft
die Bedingungen und Voraussetzungen des heutigen Lebens
in den Eucharistiefeiern der Pfarreien iibersehen und ver-
nachlissigt werden.

Aus dem Englischen iibersetzt von Karel Hermans
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