DAS BROT DER FEIER: GEMEINSCHAFTSZEICHEN DER GERECHTIGKEIT

bringen. Gott offenbart sich durch den Armen, und wir
bringen ihm auch wieder durch den Armen unseren Kult dar.

Es handelt sich hier um einen «praktischen Kreis» von

Offenbarung und Kul.

4 Nachher soll der Heilige gesagt haben: «Ich kann nicht
an einem Tisch essen, wo das Brot, das man dort ifit, mit dem
Blut der Niedrigen und Unterdriickten geknetet wurde.» S.
dafiir: E. Vidal de Battini, Leyendas de San Francisco Solano:
Selecciones folkléricas Codex, Bd. V (Buenos Aires 1965) 78.

15 Vel. das Schema bei E. Dussel, Christliche Kunst (s.
Anm. 1) 106.

16 Vel. «dchlos»: TRWNT V 582-589 (Meyer-Katz; akt.
Bibl.: X/2 1208). Es handelt sich hier um das Thema des “am
haares, der «Masse» (vgl. Mk 3,20; Lk 5,1; Mt 13,2; Apg 7,9
usw.): die unorganisierte Masse, die ohne Organisation, ohne
Ziel, ohne Bewufltsein, ohne Erinnerung an eine eigene
Geschichte und ohne Gedichtnis ist.

Y7 Vegl. «lads»: ThAWINT IV 29-57 (Strathmann). Das Wort

‘am erscheint iiber 2000 Mal im hebriischen Text der Schrift,
das Wort goj dagegen nur 40 und [°om nur elfmal. Der Begriff
«Volk» verweist im biblischen Sinn auf eine Gemeinschaft, in
der es Einheit gibt und die in einem Bundesverhiltnis mit
Gott steht, die eine Bestimmung hat, in der es Hoffnung gibt.
Es handelt sich bei «/dos» also um eine positive Kategorie, so
wie es auch der rabbinische Ausdruck «heiliges Volk» (‘am
qadosch) war.

18 Bartolomé de las Casas, Obras II (s. Anm. 2) 359

Aus dem Spanischen iibersetzt von Karel Hermans

Andere Formen der Feier

Josep Camps

Alternative Feiern fiir den
Sonntag

Die theologische und liturgische Erneuerung, die
sich in den letzten Jahrzehnten um den Ritus der
Eucharistie vollzogen hat, ist leider nicht mit
einem entsprechenden Neubedenken des Ortes
der Eucharistiefeier selbst innerhalb der gesam-
ten Aktivititen der christlichen Gemeinde ein-
hergegangen. Es stimmt, dafl die Verteilung und
Hiufigkeit der Messen in Raum und Zeit sich in
dieser Phase ebenfalls fortentwickelt hat, im
allgemeinen jedoch in einer spontanen, nicht
immer schliissigen und bisweilen recht irrationa-
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len Weise. Die rapide Zunahme der Eucharistie-
felern (Abend-, Vorabendmessen, in Gruppen
und kleinen Gemeinschaften gefeierte Messen)
hat ein eigentiimliches Gefiige von Gottesdien-
sten, Andachten und Frommigkeitsiibungen
hinweggefegt und praktisch zum Verschwinden
gebracht, das unsere einzigartige Volksreligiosi-
tit ausmachte. Muff dies so sein?

Die vorliegenden Aufzeichnungen beschrin-
ken sich auf den Sonntag, den eigentlichen Tag
der eucharistischen Versammlung, der jedoch
zumindest an vielen Orten bereits ausschliefllich
von ihr in Anspruch genommen wird. Seelsorger
und Gliubige fragen sich, ob die Eucharistie
wirklich die einzige Form sein soll, den Sonntag
zu feiern, ob sie fiir alle Gruppen und Versamm-
lungen geeignet ist und ob der Sonntag selbst —
diese traditionelle und gesellschaftliche Einrich-
‘tung — nicht ein eigenes Wesen und einen eigenen
Charakter hat, die nicht auf die Eucharistie be-
schrinkte Formen des Feierns nahelegen. Zu
einer befriedigenden Losung dieser Fragen tra-
gen Antworten im Stile einer theologischen Ma-
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thematik wie «die Eucharistie ist das grofite
Zeichen, die erhabenste und wesentlichste
Handlung der Gemeinde, usw.» nicht bei. Die-
ser theologisch richtige Lobpreis des grofien
Sakraments ist gerade die Ursache dafiir gewe-
sen, daff es allmihlich zu einem Allerweltsein-
topf wurde, einem Ersatz fiir jede andere Feier.
Die Eucharistie ist inzwischen schon das unver-
meidliche Tablett, auf dem man uns jedes andere
Sakrament (Bufle, Taufe, Firmung, Krankensal-
bung, Priesterweihe) und alle moglichen Jahres-
tage, Versammlungen, Ehrungen und andere we-
niger bedeutsame Veranstaltungen serviert.

Gesucht werden Antworten praktischer Art:
solche, die die Banalisierung der im Ubermafl
wiederholten und immer wieder gleichen Eucha-
ristiefeier zu vermeiden helfen. Das seelsorgeri-
sche Gespiir (und auch der Uberdruf der Glau-
bigen) macht es erforderlich, den Bereich der
Moglichkeiten neuzufassen und zu erweitern,
den verschiedenen Stufen und Ebenen des Glau-
bens Rechnung zu tragen sowie das Erbe an
feierlichen Zeichen der Gemeinde zu bereichern
und die pastoralen Register zu erweitern, um den
Reichtum und die Lebendigkeit des Sonntags zu
bewahren.

Einige Vorbemerkungen

Es gibt Gruppen und Versammlungen von Ge-
tauften, deren Glauben zumindest im Blick auf
die Gesamtheit ihrer Mitglieder auf einer Stufe
steht, die unterhalb der fiir eine wirkliche Eucha-
ristie geforderten liegt. Aber dies ist eine heikle
Frage: Wenn die Gruppe bis zu einem bestimm-
ten Zeitpunkt traditionell die Messe gefeiert hat,
wird sie nicht verstehen und mit Recht nicht
damit einverstanden sein, dafl ihr Seelsorger sie
plotzlich fiir unfihig erklirt. Es ist gefihrlich
und wohl auch ungerecht, die Forderungen,
denen die andern sich unterwerfen sollen, einsei-
tig anzuheben. Erst recht, wenn die Eucharistie
am selben Ort weiter gefeiert werden soll, aber
ohne sie. Ubertriebene Strenge wird manchmal
nichts anderes erreichen, als daff sie einfache
Menschen mit einem schlichten, nicht sehr ent-
wickelten, aber aufrichtigen und echten Glauben
von dem Sakrament, das ihr ureigener Ort wire,
fernhalt.

Im iibrigen ist der Ritus der Eucharistie von
seinem eigentlichen Wesen her auflerordentlich
volkstiimlich. Seine grundlegenden Zeichen (sich
versammeln, erinnern, essen und trinken, beten)

gehoren zum Erbe des elementarsten, jedermann
zuginglichen und wesensgemiflen menschlichen
Zusammenlebens. Auflerdem fordert das ge-
meinsame Gedichtnis und die personliche Praxis
des Christen in diesem eine Sensibilitit und ein
Bewufltsein fiir die Eucharistie, die sehr viel
tiefer sind, als er vielleicht zum Ausdruck brin-
gen und als sein Pfarrer ermessen kann. Eine
Unfihigkeit zur Teilnahme an der Eucharistie
1aflt sich einzig und allein aufgrund von Glau-
bensschwierigkeiten oder Problemen hinsicht-
lich der kirchlichen Gemeinschaft denken.

Die Notwendigkeit alternativer Feiern fiir den
Sonntag ergibt sich aus dem besonderen Charak-
ter dieses Tages, der von seinem ureigenen We-
sen her so etwas wie ein Bestandteil des sozialen
Lebens jeder Gruppe von Getauften ist. Auch
ohne Eucharistie verdient und verlangt der Sonn-
tag, in irgendeiner Weise gefeiert zu werden.
Jede Art von alternativer sonntiglicher Feier
wird einige wesentliche Elemente des Sonntags
enthalten miissen: a) die Festlegung und Kenn-
zeichnung des Tages als Tag des Pascha und der
Erinnerung an den Herrn, b) der Aspekt des
Aufrufs und der Einladung, sich als Gemeinde zu
versammeln, um seine Gegenwart unter den
seinen wirklich werden zu lassen, c) die aus-
driickliche Verkiindigung seines Wortes, d) die
gemeinsame Antwort des Glaubens und des Ge-
betes und e) der feierliche Charakter der gemein-
samen Begegnung mit angemessenen Ausdrucks-
formen und Zeichen. Wenn diese Elemente fehl-
ten, kénnte man kaum 'von einer sonntiglichen
Feier sprechen. Mit ihnen dagegen wird jede
alternative Feier zumindest der Intention nach
eucharistisch und wirkt als Anniherung und
Propideutik zur vollstindigen Feier des euchari-
stischen Geheimnisses.

Schliefllich mag vielleicht noch der Hinweis
niitzlich sein, daf}, auch wenn die Gruppen, von
denen wir sprachen, den Sonntag feiern sollen, es
nicht nétig ist, dafl dies jeder und an jedem
Sonntag des Jahres tut. Der Wochenrhythmus
wird in vielen Fillen ein Ubermafl bedeuten.
Besser wire es, wenn man einige Sonntage des
Jahres (in Verbindung mit den groflen liturgi-
schen Zeiten oder den Aktivititen der Gruppe
selbst) auswihlte und die ibrigen ausliefle.
Wichtig ist, dafl beide Wirklichkeiten, Sonntag
und Fezer, als Einheit erscheinen, in dem Sinne,
dafl sie einander bediirfen, aber dabei der negati-
ve Aspekt der dufleren, aufgezwungenen Ver-
pflichtung bewuflt ausgeschaltet wird. Die Fei-

130



ALTERNATIVE FEIERN FUR DEN SONNTAG

ern immer am Sonntag, aber nicht jeden Sonntag
stattfinden zu lassen, kann so eine implizite
Pidagogik sowohl des freiwilligen und ge-
schenkhaften Charakters der sonntiglichen Ver-
sammlung als auch der inneren Verwandtschaft
zwischen dem Sonntag und der Begegnung der
Getauften darstellen.

Unterschiedlichkeit der Situationen

Die Situation der Gruppen kann so unterschied-
lich sein, daf es nicht ratsam ist zu versuchen,
hier eine bestimmte, fiir sie alle geeignete Reihe
von Feiern vorzuschlagen. Ein Manuale oder
Direktorium zur allgemeinen Verwendung wire
relativ leicht zu erarbeiten, aber keineswegs
niitzlich. Die Gruppen und Versammlungen, um
die es sich handelt, sind alle in gewisser Weise auf
dem Weg zur Eucharistie, doch von sehr ver-
schiedenen Ausgangspunkten her und auf unter-
schiedlichen, sich verdndernden Stufen und Ebe-
nen der Anniherung an sie. Die Typologie der
Gruppen, welche die pastorale Praxis vorfindet,
ist in groben Ziigen die folgende:

a) Diejenigen, die wirklich nicht die von der
Eucharistie als Minimum geforderte Ebene des
Glaubens erreichen, obgleich das, was die Grup-
pe tatsichlich zusammenbhilt, der christliche Be-
zug ist. Man hat sich vielleicht durch die Arbeit
bei irgendeiner sozialen oder kulturellen Aktivi-
tit, die im Umbkreis der Kirche entstanden ist,
kennengelernt und zusammengefunden, oder
aber es handelt sich um zugewanderte ethnische
Gemeinschaften, deren einzige Méglichkeit zu
sozialem Leben in der Verbindung zum Priester
in der Pfarrei oder in irgendeinem pastoralen
Zentrum besteht. Manchmal ist der religiose
Bezug eher ein kulturelles Element der gemeinsa-
men Identitit als ein ausdriickliches Glaubensbe-
kenntnis. In anderen Fillen, in Zeiten und Lin-
dern, wo die Freiheiten schwerer Repression
ausgesetzt sind, wird die Kirche zum refuginm
peccatorum fiir die verschiedensten Aktivititen
und Gruppen, deren Glaubensniveau gering,
recht unreif, aber in irgendeiner Weise vorhan-
den ist. Sie akzeptieren die Kirche und werden in
ihr akzeptiert im Hinblick auf das gemeinsame
Interesse fiir bestimmte Werte, die man mitein-
ander teilt: die Menschenrechte, den Schutz der
Verfolgten, die demokratischen Werte, die un-
terdriickte Volkskultur oder nationale Identitit
usw.

Viele von diesen Gruppen werden das Bediirf-
nis haben, ihre Sympathie fiir den Glauben oder
ihre Nahe zu ihm gemeinschaftlich zum Aus-
druck zu bringen. Auch wenn es in der Gruppe
explizite Christen geben mag, kénnte die Feier
des Sonntags als Eucharistie bedeuten, dafl einige
sich gegeniiber anderen durchsetzen oder die
Gruppe spalten, da ja das gemeinsame Band nicht
der Glaube, sondern ein Wert ist, der ihm viel-
leicht verwandt ist, der aber als solcher gefeiert
werden und nicht durch die Eucharistie ersetzt
werden soll.

b) Die Gruppen, die aus wirklichen Gliubigen
bestehen, sich aber aus irgendeinem Grund in
einer Konfliktsituation befinden. Zum Beispiel
ist die Gruppe interkonfessionell: Auch wenn die
Interkommunion an der christlichen Basis be-
trichtlich zugenommen hat, werden gelegentlich
unnotige Probleme entstehen oder wird das Le-
ben der Gruppe blockiert sein, falls man den
Anspruch erhebt, die Eucharistie gemeinsam zu
feiern. Einen Akt wie diesen zu erzwingen, mag
vielleicht wie eine polemische Geste aussehen
oder zu den bereits bestehenden Schwierigkeiten
neue hinzufiigen. Es ist nicht ratsam, als gelst
hinzustellen, was es nicht ist, und man wird in
solchen Fillen besser daran tun, eine Art sonn-
taglicher Feier zu ersinnen, die genau die Situa-
tion der Gruppe zum Ausdruck bringt.

Andere Gemeinschaften kénnen sich im Kon-
flikt mit der Ortskirche befinden, mit der eige-
nen Hierarchie oder mit dem zustindigen Geist-
lichen. Es mag sich da um schwerwiegende Dif-
ferenzen auf dem Gebiet der Lehre, um Krisen
hinsichtlich der kirchlichen Gemeinschaft, um
Konflikte rechtlicher Art, ein Interdikt oder
irgendeine andere Art von anomaler Situation
handeln. Die Gemeinschaft wird gut daran tun,
ihre Identitit zu bewahren und fiir ihre Uberzeu-
gung einzutreten und sich nicht als aufgel6st zu
betrachten. Aber wenn sie vorliufig auf die
Eucharistie verzichtet und diese durch eine Al-
ternativfeier ersetzt, wird sie es vermeiden kon-
nen, aus dem Sakrament der Einheit eine Waffe
oder einen Akt der Provokation zu machen.
Damit wird sie in ihrer Mitte und bei der Gegen-
partei in diesem Konflikt das Streben nach Ver-
sohnung fordern, dadurch daf sie einen Beweis
fiir ihren Friedenswillen, fiir eine unbefriedigen-
de Situation der Vorlaufigkeit und fiir die Lauter-
keit ihrer Absichten liefert.

Eine ganz andere Situation ist die derjenigen
Gruppen, in denen es von der Eucharistie ausge-
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schlossene Personen gibt: wiederverheiratete Ge-
schiedene, 6ffentliche Verfechter der Abtreibung
oder einer Ideologie oder Partei, die von der
lokalen Hierarchie bekimpft wird usw. Die Feier
der Eucharistie konnte die Gruppe spalten oder
neue Probleme hervorrufen und moglicherweise
sogar einen miihseligen, vielversprechenden Pro-
zef} der Gemeindebildung zunichte machen.

Ein anderer Fall kann der von Gemeinschaften
mit einigen oder manchmal vielen Mitgliedern
sein, die sich in einer personlichen Krise hinsicht-
lich des Glaubens oder der kirchlichen Gemein-
schaft befinden: ehemalige Gliubige auf dem
Weg zur Riickkehr, Nicht-Praktizierende, die
sich um Christliches Gedanken machen, Priester
und Ordensleute, die sich aus irgendeinem
Grund von der Kirche entfernt haben, aber
Beziehungen zu Christen auf der Ebene der
Freundschaft und der Zusammenarbeit unterhal-
ten usw. Eine Phase der Reflexion und der
Zusammenarbeit mit den Glaubigen, die vor
ihrer méglichen vollen Wiedereingliederung not-
wendig ist, 138t wohl die sonntigliche Feier,
nicht aber die Eucharistie ratsam erscheinen.

It jeder dieser Situationen erwiese sich die
Eucharistie nicht als der natiirliche Ort des Zu-
sammenhalts und der Auflerung der Gruppe, als
ithr Verbindungspunkt mit der Gesamtkirche.
Und dennoch bleibt die Wirklichkeit des Sonn-
tags bestehen und mufl auf irgendeine Weise
gefeiert werden, es sei denn, man wollte den
christlichen Bezug der Gemeinschaft auf blofle
personliche Meinungen oder Sympathien redu-
zieren, ohne jede Verbindung zur realen Zest der
Kirche insgesamt. Der Sonntag ist nach wie vor
fiir alle der Tag des Herrn, befreiende Erinne-
rung und Zeichen des kiinftigen Tages. Jede
Keimzelle einer christlichen Gemeinschaft, und
sei diese noch so unausgereift und zerbrechlich,
mufl in irgendeiner Weise an die Wirklichkeit des
Sonntags ankniipfen.

Schlieflich aber darf man auch jene Christen

oder Gruppen nicht vergessen, die fihig sind,

den Sonntag umfassender und bereichernder zu
feiern als mit der Eucharistie allein. Auch wenn
wir uns nicht unmittelbar an diese Kategorie von
Christen wenden, konnen die Vorschlige, die
wir hier darlegen, sich moglicherweise auch fiir
sie als niitzlich erweisen. Wie wir zu Beginn
erklarten, hat die uniiberlegte Ausdehnung der
Eucharistie auf alle Tageszeiten und Gelegenhei-
ten (fir die wir Seelsorger aufgrund geistiger
Trigheit und Mangel an Phantasie verantwort-

lich sind) dazu gefithrt, dafl ein bedeutendes
Arsenal pastoraler Moglichkeiten praktisch ver-
schwunden ist und sogar die Vorstellung von
einer nicht-eucharistischen sonntiglichen Feier
in Vergessenheit geraten ist. Die gleiche, bereits
nicht mehr riickgingig zu machende Tendenz,
den Gottesdienst auf die Wochenenden zu be-
schranken, |48t es ratsam erscheinen, den Sonn-
tag fiir Versammlungen zum Zweck des Stu-
diums oder der Kommunikation unter Christen
zu nutzen, die nicht im strengen Sinne Euchari-
stie sind, aber doch Elemente des Feierns und
eine festliche Atmosphire besitzen.

Hilfen fiir die alternativen Feiern

Die Anleitung, die wir hier geben, ist eher ein
Verzeichnis von Quellen der Inspiration zur
Vorbereitung phantasievoller, der jeweiligen Si-
tuation angepafiter Feiern als eine Sammlung
fertiger Rezepte. In ihrer Mehrheit garantieren
sie eine bewihrte Tradition (die es zu aktualisie-
ren gilt), und in vielen Fillen stimmen sie teilwei-
se miteinander iiberein. Sie sind vor allem
Grundlinien, Formen und Modelle, welche die
unterschiedlichsten Kombinationsméglichkei-
ten erlauben, um die Struktur, den Inhalt und die
Dauer nach seinen Wiinschen ausrichten zu kon-
nen. Die Gruppe selbst oder ihre Verantwortli-
chen sollten sie lediglich als inspirierende Bei-
spiele oder Einzelteile benutzen, um jeweils die
Art von Feier zu erarbeiten, die der konkreten
Realitit der Gruppe entspricht und sie am ange-
messensten zum Ausdruck bringt. Wir haben es
vermieden, die nicht immer gliicklichen Erfah-
rungen und Versuche detailliert zu beschreiben,
um zu verhindern, daf sie als allzu positiv her-
ausgestellt erscheinen oder buchstiblich iiber-
nommen werden.

Als Modelle oder gegebenenfalls Teilstiicke,
die in ein weitergefafites Schema integrierbar
sind, erscheinen uns die folgenden:

a) Das «Officium divinum» oder das Stunden-
gebet. Auch wenn leider die Vorstellung verbrei-
tet ist, es handle sich um eine besonders an-
spruchsvolle und erlesene Art der Feier, ist das
liturgische Gebet in seiner Struktur und seinen
Texten auflerordentlich volkstiimlich. In einer
angemessen feierlichen Form, mit der Méglich-
keit, andere Elemente der Beteiligung und des
Dialogs hinzuzufiigen, kann das Gebet der Lau-
des oder der Vesper die reichste und vollstindig-
ste Alternative zur Eucharistiefeier des Sonntags
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darstellen. In unseren iiber eine lange christliche
Tradition verfiigenden Lindern sind zumindest
bis vor wenigen Jahrzehnten in Verbindung mit
Hochfesten des Jahres die Feiern der Vesper,
Komplet oder Matutin sehr verbreitet gewesen
(freilich mit einer rein passiven Teilnahme von
seiten des Volks).

b) Die Wortgottesdienste mit ihrer wohlbe-
kannten Struktur, deren vielversprechende, der
Konzilsreform zu verdankende Neubelebung
nachgelassen zu haben scheint (méglicherweise
wegen der bereits erwihnten bedenkenlosen
Vervielfiltigung von Messen fiir jede Gelegen-
heit). Der Einwand gegen die «Kilte» dieser Art
von Feier kann durch einen grofiziigigen Ge-
brauch von beliebten Formen der Beteiligung
entkriftet werden, zum Beispiel in der Homilie,
dem Gebet der Glaubigen und den liturgischen
Zeichen (Besprengung mit Weihwasser, Lichter,
Gaben, Lieder, Friedenskuf usw.). Eine reich-
haltige, abwechslungsreiche Sammlung dieser
Zeichen ist der alten offentlichen Bufle und
dem traditionellen Erwachsenenkatechumenat
zu entnehmen.

c) Die grofle Predigt, das Charakteristikum
der wertvollsten protestantischen Tradition. Es
stimmt, dafl die Homilie der Messe wegen ihrer
notwendigen Kiirze und ihrer Eigenschaft als
fliichtige Erhellung des Mysteriums der Euchari-
stie und als Einladung zu seiner Feier eine einge-
hendere, fundierte und systematische Darlegung
der Glaubensgeheimnisse vermissen lifit. Die
Predigt (Vortrag, lehramtliche Darstellung oder
wie man es nennen will) ist eine der bewihrtesten
Formen der Erwachsenenkatechese. Nicht im-
mer wird es moglich oder auch ratsam sein, einen
bekannten Theologen oder Redner in Anspruch
zu nehmen. Fir jeden Priester, Diakon oder
Laien mit einem Mindestmafl an Vorbereitung
wird die Verantwortung, eine Reihe von Predig-
ten dieser Art zu iibernehmen, ein unschitzbarer
geistiger Ansporn sein.

d) Die traditionellen Andachten, von denen
viele dazu beitragen konnen, daf die Gruppe ihre
in der Kindheit erworbene religiése Sensibilitit
mit den Erfordernissen einer erwachsenen From-
migkeit verbinden kann. Der Rosenkranz, der
Krenzweg und die eucharistischen und mariani-
schen Frommigkeitsiibungen, ja sogar die Heili-
genverehrung kénnen zu Wegen der Initiation in
den Glauben und in das Gebet werden. Natiir-
lich immer unter der Voraussetzung, dafl ihre
biblischen und theologischen Werte betont,

fremdes oder unpassendes Beiwerk von ihnen
entfernt und sie von Elementen des Festes und
der Gemeinschaft begleitet werden wie dem Dia-
log, dem gemeinsamen Gesang, dem Schweigen,
dem spontanen Gebet usw.

e) Die Pilgerfabrt, das heifit die blofle Tatsa-
che, daf8 man sich gemeinsam an einen bestimm-
ten, vom iiblichen unterschiedenen Ort begibt
oder dort trifft. Es gibt in dieser Hinsicht eine
reiche Tradition: «romerias» (Heiligenfeste loka-
ler Tradition), Pilgerreisen, Routen, «aplecs»
(katalanischer Ausdriick fiir Volksfeste, die an
besonderen Orten im Freien gefeiert werden)
oder einfache gemeinsame Ausfliige zu einem
lohnenden Ziel (sei es ein heiliger Ort oder nicht)
sind bevorzugte Gelegenheiten fiir gemeinsame
Begegnungen gewesen, und es mag angebracht
sein, die mit dieser Art von Mobilisierung ver-
bundenen bedeutsamen Werte wiederzuentdek-
ken. Der spirituelle Hintergrund des gemeinsa-
men Unterwegsseins, des gewissermaflen rituel-
len Zuges zu einem andern als dem gewdhnlichen
Ort, bedeutet einen (blof symbolischen, vor-
iibergehenden) Bruch mit der Welt des Alltags,
der so etwas wie einen religids-symbolischen
Nabrboden darstellt, welcher die persénlichen
Beziehungen fordert, die Bindungen innerhalb
der Gruppe festigt und Fragestellungen und
Uberlegungen von unbezweifelbarem Wert fiir
die Entwicklung des Glaubens auslost.

f) Die gemeinsame Begegnung in Gestalt eines
lingeren Beisammenseins oder in Form von Ex-
erzitien. Ein klassisches und sicherlich brauchba-
res Schema haben die apostolischen Bewegungen
allgemein verbreitet (allerdings muff man sich
sowohl vor einer allzu strengen Anwendung als
auch vor einem routinehaften Schematismus hii-
ten): Exposition des Themas (das man besser in
Form von klaren, ja sogar provozierenden The-
sen vorbringt, wobei vermieden wird, vorweg
eine erschopfende Antwort auf ein ganzes Biin-
del von Fragen zu geben, die sich noch niemand
gestellt hat), allgemeine Debatte (nach vorausge-
gangener Diskussion in kleinen Gruppen, falls
die Versammlung zahlreich ist) und abschlieffen-
de Synthese, die mit einem kurzen Wortgottes-
dienst endet, der den wesentlichen Inhalt der
Diskussion aufnimmt und in einen Ausdruck des
Glaubens und ein Gebet verwandelt. Diese Art
von Versammlung erfordert einen geschickten
Diskussionsleiter, der es versteht, das Gesprich
zu lenken, die verschiedenen Beitrige einzuord-
nen und bei der Formulierung der allgemeinen
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Zusammenfassung zu helfen. Gelegentlich ist es
sinnvoll, einen kurzen Text zu bearbeiten (zum
Beispiel auch die Eingangsthesen) und zusam-
men zu verbessern und zu erginzen. Damit
verinnerlicht die Gruppe ihre eigenen Absichten
und Wiinsche und geht rational mit thnen um.
g) Das gemeinsame Fest schlechthin. Eine
schéne Form, den Sonntag zu feiern, wird oft
schon allein die Tatsache sein, dafl man zusam-
menkommt, miteinander spricht, Tee trinkt
(oder was jeweils iiblich ist) vielleicht singt und
tanzt und so eine angenehme Zeit verbringt. Es
mag wie eine Feier ohne Inhalt aussehen, aber in
einer bestehenden Gemeinschaft werden die In-
halte haufig stillschweigend vorausgesetzt und
sind doch lebendig und bewufit. Die gemein-
schaftliche und christliche Bedeutung des Festes
wird meist keiner kunstvollen, redegewandten
Erlduterung bediirfen. Andererseits erweist sich
an jeder Gruppe, dafl ihre festlichen Zusammen-
kiinfte auf ein niedrigeres Niveau abzusinken
und zu verarmen drohen, wenn sie allein der
Spontaneitit der Teilnehmer iiberlassen werden.
Die passive Erwartung irgendeines wunderbaren
wochentlichen Happenings fiihrt meist dazu, dafl
die Begegnung an Substanz und Anziehungskraft
verliert. Selten liflt sich eine festliche Atmosphi-
re ohne vorherige Vorbereitung erreichen.
Gliicklicherweise ist das Arsenal an Hilfsmitteln,
das den Gruppen zur Verfiigung steht, iiberaus
reichhaltig, vorausgesetzt, daf sie etwas Phanta-
sie aufbringen. Wir nennen nur einige davon:
» Das Konzert (ausgewihlte, kommentierte Mu-
sik) oder den Vortrag von Liedern oder Gedich-
ten, den Mitglieder der Gruppe vorbereitet
haben.
» Das Theater, manchmal einfach als Inszenie-
rung von sketches, welche die Anliegen der
Gruppe, ihre Arbeit oder die Schwierigkeiten,
die sie vorfindet, widerspiegeln. In Gruppen mit
besonderen kulturellen Interessen wird manch-
mal versucht, das eine oder andere der zahlrei-
chen autos sacramentales (eucharistische Fest-
spiele), Mysterienspiele oder kleinere Stiicke des
mittelalterlichen liturgischen Theaters wieder-
aufzufiihren.
» Die Information. Eine gute Auswahl kirchli-
cher Nachrichten und Informationen, die von
Mitgliedern der Gruppe erstellt und eventuell
von allen kommentiert wird, kann interessante
Diskussionen im groflen Kreis auslésen und
manchmal sinnvoller sein als ein theologischer
Lehrvortrag.

» Der Film. Beispielsweise trifft sich eine Gruppe
von Familien an einem Fastensonntag, fithrt zu
Hause den Film Das Evangelium nach Matthius
von Pasolini vor und leitet dann eine gemeinsame
Reflexion iiber Jesus Christus ein, die mit einem
spontanen Gebet abschliefit.

» Das Videoverfahren, dessen weitreichende,
zukunftsweisende Moglichkeiten tief beeindruk-
ken und zugleich beunruhigen. Das Begribnis
Pauls VI. beispielsweise diente einer kleinen
Gemeinschaft als Thema fiir ein fruchtbares Ge-
sprich iiber das Bild der Kirche, die Massenlitur-
gie und die Ambivalenz der Medien.

» Die Agapefeier. In einer sehr alten und wert-
vollen Tradition wurzelnd schafft der Brauch,
gemeinsam zu essen und zu trinken (mit einem
gewissen rituellen, symbolischen und nicht blof
der Ernihrung dienenden Charakter) eine Atmo-
sphire der Gemeinschaft und bereitet auf die
sakramentale Symbolik vor. Schon ein sinnvoller
Trinkspruch oder irgendeine fiir die heimische
Kultur typische Erfrischung, ja sogar ein ge-
meinsames Beinah-Fasten tragen sicherlich dazu
bei, die Identitit der Gruppe zu festigen und
«fabriquer des souvenirs»...

» Die gemeinsamen Spiele, deren endloses Re-
pertoire zweifellos im Schoff der Erinnerung
eines jeden von uns allzu ernsten Erwachsenen
schlummert, kdnnen zu Formen der gemeinsa-
men kérperlichen Beteiligung anregen und dabei
den spielerischen und heiteren Aspekt jeder
christlichen Feier wirksam unterstreichen.

» Der Tanz, dessen allgemein bekanntes Reper-
toire umfassender ist als die Gruppe selbst ver-
muten wird, angefangen von alten rituellen T4n-
zen (wie etwa den baskischen) bis zur mehr oder
weniger lebendigen traditionellen Folklore der
Gegend iiber die Tanzspiele der Kinder und
selbst die modernen Tinze. Es sollte sich immer
um gemeinsame Ausdrucksformen handeln, bei
denen sich alle beteiligen (so unvollkommen das
Resultat auch sein mag) und nicht nur einige gute
Tinzer der passiv zuschauenden Gruppe ihre
Kiinste vorfithren, denn das Schauspiel ist gera-
dezu die Antithese zur Feier.

Gelungene Feiern hervorzubringen ist eine
wahre Kunst. Wenn man dabei auflerdem noch
auf das Schema der Liturgie der Eucharistiefeier
zu verzichten hat, wird dies zu einer besonders
schwierigen Kunst. Im Gegensatz zur landlaufi-
gen Meinung sind Improvisation und Spontanei-
tit Feinde des Festes und des Spiels. Jede Gruppe
oder Versammlung muf} sich in der Feier wieder-

134



ALTERNATIVE FEIERN FUR DEN SONNTAG

entdecken und das Gefiihl haben, selbst zum

~Ausdruck zu kommen und gleichzeitig zu Neu-
em angeregt zu werden. Wenn die Gemeinschaft,
wie es zu wiinschen ist, bei ithren Festen reift und
Fortschritte macht, sollte jede Feier eine einmali-
ge Schopfung sein, die es mit Verstand und Liebe
vorzubereiten gilt...um sie anschlieflend beiseite
zu legen. -

Aus dem Spanischen iibers. v. Victoria M. Drasen-Segbers

Diann Neu

Unser Name ist Kirche

Die Erfahrung katholisch-christlicher
feministischer Liturgien

Frauen, die in der Linie der romisch-katholi-
schen Tradition feministische Liturgien feiern,
leisten einen entscheidenden Beitrag zum Leben
der Kirche der achtziger Jahre. Die These, die ich
hier vertrete, ist, dafl solche feministischen Li-
turgien uns, feministische Christen, auf unserem
langen Weg zur Befreiung hin stirken und uns
auch erlauben, diesen Weg zu feiern. Zusammen
suchen wir Frauen die Sprache, die Symbole,
Geschichten, Liturgien und eine in Gerechtigkeit
verwurzelte Spiritualitit, die die Glaubenserfah-
rungen von Frauen zum Ausdruck bringen. Un-
sere Suche stellt die traditionellen, festgefahre-
nen Strukturen einer hierarchisch-patriarchali-
schen Kultur in der Kirche in Frage. Das kénnen
wir, weil solche Suche uns Frauen den Mut und
die Kraft gibt kundzutun, dafl wir Kirche sind.

Ich méchte hier in der Absicht, die Spiralbe-
wegung des Prozesses feministischer Befreiung
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zu beleuchten, drei typisch feministische Litur-
gien darstellen und niher auf sie eingehen. Wenn
ich hier von feministischer Befreiung rede, dann
meine ich damit, dafl sowohl die Unterdriickung
der Frau in der Vergangenheit und in der Gegen-
wart erkannt und benannt werden soll, als daff
eine Strategie zu entwickeln ist, die die vielgestal-
tigen und aufeinander bezogenen Formen der
Unterdriickung bekimpft wie Klassengegensit-
ze, Rassismus, Terrorismus und ein Verstindnis
der Sexualitit, nach dem diese sich nur auf das
andere Geschlecht bezieht (Heterosexismus): al-
les Formen eines patriarchalischen Sexismus'.
Die Vorstellung der feministischen Befreiung
darf man also nicht mit dem stereotypen Ver-
stindnis von Feminismus verwechseln, nach dem
bestimmte Frauen heute auch fiir sich die bisheri-
gen Vorrechte der Minner beanspruchen und das
mannliche Verhalten nachahmen, ohne die
grundsitzlichen sozio-6konomischen und poli-
tischen Strukturen der Gesellschaft dndern zu
wollen.

In einer ersten Phase unserer Befreiung als
Frau miissen wir lernen, uns unsere bisher uner-
zihlten Geschichten zu erzihlen, um so unsere
personlichen Erfahrungen auszutauschen und sie
miteinander zu verbinden. Ein solches Erzihlen
wird liturgisch in einer Litanei der Namen (Lita-
ny of Naming: «Litanei des Benennens») gefei-
ert. Die zweite Phase fordert von uns, daff wir
uns in dem Kampf verbiinden, unserer Spirituali-
tit einen Namen zu geben. Diese Vereinigung
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