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Zwiespiltige Haltungen zum
Phinomen Rasse in den
Erzihlungen der Bibel

Die Fragen nach der Einstellung der biblischen
Schriften zur Rasse und zum Rassismus sind
dornenvolle Probleme; um sie zu lésen, mufl
man in ein dichtes Gestriipp ethnographischer,
philologischer, theologischer und historischer
Verwicklungen, wenn nicht Kontroversen, ein-
dringen. Der spezifische Rassentypus der He-
brier selbst lifit sich nur sehr schwer genauer
bestimmen'. Wie nun allgemein angenommen
wird, entstammen sie nicht einem reinrassigen
Urtypus, sondern bilden héchst wahrscheinlich
ein Rassengemisch. Damit, dafl man die frithe-
sten Hebrier als «Semiten» bezeichnet, kommen
wir nicht viel weiter, da dieser Ausdruck des 18.
Jahrhunderts keine Rasse, sondern eine Sprach-
gruppe bezeichnet, zu der die Hebrier, die Ak-
kader, die Araber sowie die Athiopier (Ge’ez)
gehoren®. Die Sprache der «schwarzhautlgen»
Afrikaner gilt als ebenso semitisch wie die der
]uden und der Araber’. Die Bibel bietet uns
somit in bezug auf die Rasse keinen abstrakten
Begriff und auch keine systematische Abhand-
lung, sondern stellt uns von Anfang bis Ende vor
gewisse grundlegende Unklarheiten.

Im knappen Raum dieses Aufsatzes werden
wir einige Punkte der zwiespiltigen Haltung
priifen, die in der Bibel dem Rassenproblem
gegeniiber zutage tritt und sie moglicherweise
dem Vorwurf der Ethnozentrik, wenn nicht des
beginnenden Rassismus aussetzt. Wir haben vor,
ein paar Leitlinien vorzulegen, denen entlang
kiinftige Diskussionen iiber das Thema in einer
fiir die Fachforschung fruchtbaren Weise erfol-
gen konnen. Die These, die wir hier darlegen
wollen, ist die, daf in den biblischen Schriften
zwei grofle Prozesse im Gang sind, welche den
Rassismus begiinstigen. Erstens das Phinomen
der Sakralisierung, d.h. der Umbildung einer
ideologischen Ansicht in eine religiose Glau-
bensauffassung, um dem versteckten Interesse
einer besonderen ethnischen Gruppe zu dienen.
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Zweitens der Prozef der Sikularisierung, d.h.
der Auflosung einer reichhaltigen religiosen Auf-
fassung unter dem gewichtigen Einfluf weltli-
cher (gesellschafthcher und/oder politischer)
Pressionen*. In diesem zweiten Vorgang werden
Ideen von ihren urspriinglichen religiésen Ver-
ankerungen abgeldst, so dafl sie nationalistischen
Ideologien zum Opfer fallen. Diese oft kultivier-
ten Spielarten von Ethnozentrik, ja selbst von
Rassismus, kénnen sich nachteilig auswirken auf
gewisse Rassengruppen, die dann zwangsldufig
geringgeschitzt und an den Rand gedriicke
werden.

I. Rasse und Sakralisierung im Alten Testament

Eines der auffallendsten Beispiele von Sakralisie-
rung tritt uns im Alten Testament schon ganz
frith entgegen in den Genealogien der sogenann-
ten Nachkommen Noachs. Besonders wichtig ist
es, die sogenannte Volkertafel (Gen 10) mit den
Geschlechtsregistern von 1 Chr 1,1-2,1f zu
besehen. Auf der einen Seite geben sich diese
Listen als liickenlose Aufzihlungen aus, so dafl
man allzuoft vermeinte, man konne sie als zuver-
lassige Quellen fiir die urgeschichtliche Ethno-
graphie benutzen. Auf der anderen Seite bringt
das kritische Studium dieser Genealogien die
klaren theologischen Beweggriinde zum Vor-
schein, die zwangsliufig eine immer stirkere
Tendenz aufweisen, die Bedeutung der Israeliten
als einer ethnischen und nationalen Gruppe her-
vorzuheben, die wichtiger ist als alle anderen
Vélker auf Erden. Wir werden zunichst den
triigerischen Charakter dieser Genealogien des
Alten Testaments priifen und dann aufzeigen,
wie ihre offensichtliche Sakralisierung mit einem
weiteren Fall von Sakralisierung Hand in Hand
geht, nimlich mit dem ganzen Begriff «Auser-
wiahlung» («auserwihltes Volk»).

Auf den ersten Blick hin erscheint Gen 10 als
eine einfache Aufzihlung alter Nationen. Wie
die Bibelkritik jedoch schon seit geraumer Zeit
dargetan hat, sind in Gen 10 zumindest zwei
verschiedene Listen miteinander verquickt wor-
den: eine jahwistische (J) und eine priester-
schriftliche (P), die durch Jahrhunderte vonein-
ander getrennt sind’. Die Verschmelzung ver-
schiedener Traditionen in Gen 10 ist denn auch
zweifellos der Erklarungsgrund fiir Diskrepan-
zen, welche die Bestimmung des Landes Kusch,
die Unterschiede zwischen Seba und Saba oder
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die Bezichung zwischen Kusch und Saba betref-
fen. Beispielsweise erwihnt Gen 10,7 Seba (se-
b’a) als Sohn des Kusch, wihrend Saba (seb’s)
nach Gen 10,8 der Enkel des Kusch ist. Hier
zihlt der Text offensichtlich die Nachkommen
Chams (bam) auf. In Gen 10,28 hingegen kommt
es zu einer Anomalie, da hier Saba als direkter
Nachkomme nicht Chams, sondern Sems er-
wihnt wird. Und da der Anfangsbuchstabe Sa-
mech von Seba im alten Siidarabischen ein Aqui-
valent des hebriischen Shin ist und sich mit
diesem vertauschen lif}t®, liefe sich zudem fol-
gern, dafl Gen 10 uns zwei Personen namens
Saba als Nachkommen des Kusch bietet, aber nur
eine einzige Person dieses Namens als eines
Abkémmlings von Sem. Auf alle Fille ist es klar,
dafl die Volkertafel, so wie sie uns vorliegt,
keineswegs darauf ausgeht, zwischen den alten
Volkern Afrikas, Siidarabiens und Mesopota-
miens scharfe ethnische Grenzlinien zu ziehen.
Die eigentliche Absicht ist eine andere.

Die Volkertafel in Gen 10 stellt nicht einen
objektiven historischen Bericht iiber die Ab-
stammungsverhiltnisse dar, sondern einen theo-
logisch motivierten Volkerkatalog. Die Volker-
tafel endigt mit den Nachkommen Sems, und
zwar in einer so bewufit stilisierten Weise, dafl
damit die Wichtigkeit der Nachkommen Sems
unter den Vélkern dieser Erde hervorgehoben
wird’. Der Verfasser der Geschlechtsregister in 1
Chr 1,17-34 ist diesbeziiglich hochst ausfiihr-
lich, insofern von allen Nachkommen der Sohne
Noachs die Abkémmlinge Sems am ausfiihrlich-
sten hervorgehoben werden. Somit ist die ur-
spriinglichste Volkerliste, die von J in Gen 10,
Jahrhunderte spiter der nachexilischen Priester-
tradition entsprechend theologisch bearbeitet
worden, um die Nachkommen Sems stirker
hervortreten zu lassen, worauf, wiederum Jahr-
hunderte spiter, eine weitere Bearbeitung folgte,
die in den Geschlechtsregistern von 1 Chr vor-
liegt. In diesem langen Voranschreiten verdrin-
gen die theologischen Vorurteile einer besonde-
ren ethnischen Gruppe jegliches Bemithen um
eine objektive Geschichtsschreibung und Ethno-
graphie. Im Vergleich zu den Abkémmlingen
Sems werden die anderen Nachkommen Noachs
immer unbedeutender und finden in den Text
nur so weit Eingang, als sie als Hintergrund
dienen, um die Vorrangigkeit der Israeliten auf-
zuzeigen.

Der fast unmerkliche Vorgang, der hier be-
schrieben worden ist, kann folglich als Sakralisie-
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rung bezeichnet werden, da er einen Versuch von
seiten aufeinanderfolgender Generationen einer
ethnischen Gruppe darstellt, die Heilsgeschichte
so zu konstruieren, dafl sie darin gegeniiber
anderen begiinstigt wird. Die ethnische Beson-
derheit entwickelt sich hier in einer gewissen
Rechtfertigung durch Gott, und damit liegen
zwangsliufig die Gefahren eines kriftigen Ras-
sismus nahe. Tatsichlich bezeugt denn auch
Num 12 nur allzu deutlich, wie einzelne Perso-
nen von einer sakralen ethnischen Besonderheit
rasch zu einem Rassismus tibelster Sorte liberge-
hen konnen.

In Num 12,1 machen der Bruder und die
Schwester des Mose diesem Vorwiirfe, weil er
eine kuschitische Frau (ha’isab hakusith) gehei-
ratet hatte. Einige Faktoren lassen es als wahr-
scheinlich erscheinen, dafl das Anstoflige an die-
ser Ehe die Zugehérigkeit der Frau zur schwar-
zen Rasse war. Erstens kommt dies klar im
Wortlaut der Septuaginta zum Ausdruck: héne-
ken tés gynaikos tés Aitiopisses («wegen der dthio-
pischen Frau»)’. Zweitens kann es bei der recht
seltsamen Bestrafung, die Gott {iber Mirjam
verhingt (V. 10), kaum zufillig sein, daf} die
Strafe des Aussatzes so lebhaft beschrieben wird:
«weifl wie Schnee vor Aussatz». Hier wird ein
absichtlicher Kontrast dramatisiert; die schwarze
Frau des Mose, an der Mirjam und Aaron Anstoff
nehmen, wird hier in Gegensatz gestellt zu Mir-
jam, die zu ihrer Bestrafung plotzlich «weiff wie
Schnee» wird. Der Kontrast wird noch dadurch
verscharft, daf} fiir ein Vergehen, woran Aaron
gleichermaflen schuld ist, einzig Mirjam gestraft
wird. Das Zeugnis der Septuaginta im Verein mit
diesen exegetischen Erwigungen deutet stark auf
die Wahrscheinlichkeit hin, daff es in diesem Text
um mehr geht als um blofle Arroganz. Es handelt
sich auch um eine Zuriickweisung des Rassen-
diinkels, der in den Haltungen Mirjams und
Aarons liegt.

Dafl Gott in der Erzihlung von Num 12 den
krassen Rassendiinkel von Mirjam und Aaron
streng ablehnt, ist ein dauernder Hinweis auf die
auflerordentlich fortschrittliche Einstellung der
Bibel zur Rassenfrage im Vergleich zu den mit-
telalterlichen und modernen rassenfeindlichen
Haltungen’. Indes belegt die Erzihlung von
Num 12 gleichzeitig die Schwierigkeiten, die mit
jeder raschen Verallgemeinerung in bezug auf die
rassischen Implikationen des Sakralisierungspro-
zesses gegeben sind, der aufkommt, wenn frithe
Traditionen im Lauf langjihriger Verfeinerung
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einen ethnischen Eigencharakter annehmen und
damit andere Gruppen, die auflerhalb der Tora,
des Landes Israel und des Bundes stehen, um-
staindebedingt an den Rand dringen.

Hauptsichlich aus theologischen Griinden
bleibt der Sakralisierungsprozef} im Alten Testa-
ment in seiner Haltung zur Rasse zwiespiltig,
namentlich was die Schwarzen betrifft. Der
Trennungsstrich, den das Alte Testament zieht,
erfolgt nicht der Rasse nach, sondern zwischen
einer von Gott her gerechtfertigten ethnischen
oder nationalen Einheit und all denen, die zu
dem in den Kriterien des « Gruppenangehérigen»
gezogenen Rahmen der Erlosung gehéren oder
sich nicht mit ihm identifizieren. Deshalb ist es
fiir viele iiberraschend, dafl Schwarze in zahlrei-
chen Texten des Alten Testaments nicht nur
hiufig erwihnt werden, sondern daf} von ihnen
sehr vorteilhaft die Rede ist, indem ihre tatsichli-
che und potentielle Rolle in der Heilsgeschichte
Israels anerkannt wird. Schwarze werden keines-
wegs von der besonderen Geschichte Israels aus-
geschlossen, so lange sie, wenn auch nur sekun-
dir, sich zu ihr bekennen und fiir sich nicht eine
eigene, von der Tatigkeit des Gottes Israels ge-
trennte Geschichte beanspruchen.

Ausfiihrliche Listen von Stellen des Alten Te-
staments, welche Schwarze vorteilhaft erwih-
nen, sind leicht greifbar'®. Begniigen wir uns mit
einigen wenigen Beispielen dieser provokativen
Texte. In Jes 37,9 und 2 Kon 19,9 ist von
Tirhaka, dem Konig der Athiopier, die Rede, der
in Wirklichkeit das dritte Glied der fiinfund-
zwanzigsten dgyptischen Dynastie war, die iiber
ganz Agypten herrschte (689-664 v. Chr.)!L.
Nach den biblischen Texten richtete sich auf
Tirhaka die verzweifelte Hoffnung Israels; er
war es, von dem man in den Tagen Hiskijas
annahm, er werde vielleicht mit seinen Armeen
eingreifen, um den drohenden assyrischen An-
griff unter Sanherib abzuwenden. Mehr als ein
halbes Jahrhundert spiter konnte ein weiterer
Text sagen: «Riickt aus, ihr Helden: Kusch und
Put, ihr Schildbewehrten!» (Jer 46,9). Das Alte
Testament deutet denn auch an, daff der hebrii-
schen Armee auch Schwarze angehérten (2 Sam
18,21-32), ja selbst dem kéniglichen Hofe und
dem ‘ebéd-mélek; sie griffen ein, um das Leben
des Jeremia zu retten (Jer 38,7—13), und es wurde
ithnen ein besonderer géttlicher Segen zuteil (Jer
39,15-18). Die Athiopier werden im Alten Te-
stament vorwiegend als ein wohlhabendes Volk
geschildert (Ijob 28,19; Jes 45,14), das bald eine
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Umkehr erleben werde (Ps 68,31; Jes 11,11;
18,7; Zef 3,10).

Dieses sympathische, rassisch positive Bild der
Athiopier im Alten Testament weist jedoch auch
eine Kehrseite auf. Wie alle anderen Nationen
waren nach hebriischer Ansicht auch die Valker
Afrikas Gegenstand des gottlichen Zorns und
Gerichts (Ez 30,1-5; Jes 20,3; Zef 2,12). In
dieser Einstellung tritt der fast unmerklich vor
sich gehende Sakralisierungsprozef} im Alten Te-
stament ganz klar zutage. Im Alten Testament
kommt den Schwarzen letztlich nur insofern
Bedeutung zu, als sie die zentralen Gegebenhei-
ten der Glaubensgeschichte Israels bestitigen
und sich mit thnen identifizieren; sonst aber sind
sie Randfiguren, die keine eigene, unabhingige
Geschichte haben. Von der Aufzihlung in der
Vélkertafel an bis zu den verschiedenen Prophe-
tenspriichen bildet dies fiir die Schriftsteller des
Alten Testaments eine Grundgegebenheit. Dar-
aus resultiert eine starke theologische Rechtferti-
gung fiir den Vorrang einer ethnischen Gruppe in
der Schopfungsordnung, die fiir jedes andere
Volk, fiir jede andere Rasse zwangsliufig eine
Bedrohung darstellt.

II. Auserwihlung und Sakralisierung in der
Bibel

Israels Besonderheit, wie wir sie in der vorange-
gangenen Erorterung des Themas Rasse und
Sakralisierung betrachtet haben, verliert viel von
ihrer Subtilitdt, sobald der dubiose Begriff « Aus-
erwihlung» (babbar) im Alten Testament festen
Fufl zu fassen beginnt. Gewiff war die Idee der
Auserwihlung Israels und seiner besonderen
personlichen Beziehung zu seinem Gott spuren-
weise schon im «vorjahwistischen Ahnenkult»
vorhanden, doch die ausdriickliche Auffassung,
dafl Jahwe eine Vorliebe fiir das Volk Israel hege,
entwickelt sich relativ spit'’. Der theologisch
ausgearbeitete Glaube, dafl Jahwe sich aus allen
Nationen speziell Israel erwihlt habe, wurde erst
in der Periode der deuteronomistischen Ge-
schichtsschreibung gegen Ende des siebten Jahr-
hunderts zu einer religiosen Ideologie und somit
zu einem Sakralisierungsmoment (Dtn 7,6—8;
10,15; Jer 2,3; vgl. Jes 43,20; 65,9)".
Ungeachtet der theologischen Struktur, wel-
che die deuteronomistische Auffassung der Aus-
erwihlung Israels zu stiitzen sucht, erhilt dieser
Auserwihlungsbegriff fast sogleich etwas Schil-
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lerndes. Wie Horst Seebafl z.B. hervorhebt,
steht selbst bei den deuteronomistischen
Schriftstellern die Auserwihlung Israels «beim
dogmatischen Topos... nur selten im Zen-
trum»'*, Seiner Auffassung nach steht «babar als
Terminus der Volkserwihlung... unter dem Zei-
chen des Universalismus», will sagen, dafl Israel
»in bezug auf das Ganze eine Funktion wahr-
nimmt»"°, Seebafl ist reprisentativ fiir diejenigen
Autoren, welche die distinktive ethnische oder
rassistische Bedeutung des Begriffs im Selbstver-
staindnis Israels in der deuteronomistischen Pe-
riode herabzumindern suchen’®.

Das Zweideutige, das der Begriff der Auser-
wihlung Israels in ethnischer und rassischer Hin-
sicht aufweist, scheint weiterzudauern, obwohl
manche Gegengriinde vorliegen. Das Zweideuti-
ge ergibt sich nicht sosehr daraus, dafl von den
biblischen Schriftstellern, die den alttestamentli-
chen Begriff der Auserwihlung Israels vertreten,
eine universalistische Geschichte vorausgesetzt
wird, sondern die Doppeldeutigkeiten entstam-
men der Natur des Universalismus, der von
ithnen vorausgesetzt wird. G. von Rad zeigt auf,
dafl in den deuteronomistischen Kreisen das
Auserwihltsein Israels radikalisiert wird und dafl
sein universaler Aspekt bestenfalls paradox ist'’.
Ferner ist zu vermuten, dafl die Auserwihlung
Israels in einem universalistischen gottlichen
Plan unweigerlich zu einer Sakralisierung zu
fiithren scheint, in deren Zentrum das Volk Israel
als eine ethnische Gruppe steht. Sicherlich waren
die deuteronomistischen Schriftsteller um den
Nachweis bemiiht, dafl Jahwe die davidische
Monarchie einzigartig bestitigt habe und, was
noch wichtiger ist, dafl Jahwe Jerusalem zum
Mittelpunkt jedes weiteren Heilswirkens ge-
wihlt habe'®. Hier kommt es ein weiteres Mal zu
einer recht paradoxen Erscheinung: Obwohl das
Volk Israel keine auflergewohnlichen FEigen-
schaften oder Werte aufweist, aufgrund derer es
objektiv verdienen wiirde, von Jahwe auserwihlt
zu werden, entwickelt sich vor allem im nach-
exilischen Judentum eine ausgearbeitete Ver-
dienstlehre, wodurch diejenigen, die in Israel als
einer ethnischen Gruppe die Tora kennen und
befolgen, zu beweisen suchen, daf} sie wiirdig
sind, das auserwihlte Volk zu sein.

Obwohl das Volk Israel in der ermiidenden
biblischen Dokumentation seiner Siinden und
Schwichen nichts aufzuweisen hat, was einen
Uberlegenheitsanspruch  begriinden  kénnte,
wird der Auserwihlungsbegriff unlésbar mit
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ethnischer Besonderheit verbunden. Demzufol-
ge erhebt das Volk Israel den Anspruch, vor allen
anderen Volkern auserwihlt zu sein, und be-
hauptet, das Gesetz, den Bund, eine dauernde
Verheiflung des Landes und der Stadt Jerusalem
als etwas ihm als ethnischer Gruppe Zukommen-
des zu besitzen. Gleichzeitig werden damit alle,
die auflerhalb der Gemeinschaft stehen oder die
ihr zugrundeliegende religiose Auserwihlungs-
ideologie nicht teilen, an den Rand der «universa-
len» Heilsgeschichte Israels verwiesen. In dieser
Weiterentwicklung konnen natiirlich, wie wir
sahen, andere Rassen und ethnische Gruppen der
religiosen Ideologie Israels zustimmen und dar-
aus die dementsprechenden Verdienste ableiten,
doch scheinen die Kriterien fiir diese Zustim-
mung stets durch die Voreingenommenheiten
einer ethnischen Gruppe vermittelt zu sein, ver-
stirkt durch ausgearbeitete Geschlechtsregister
und die Ubermittlung besonderer religitser Tra-
ditionen.

Diese ganze Entwicklung wird zum Typus fiir
das, was wir als Sakralisierungsprozef} bezeich-
net haben, und es beeindruckt, wenn man sieht,
auf wie ganze andere Weise dann das Thema der
Auserwihlung im Neuen Testament behandelt
wird. George Foot Moore gibt uns eine Ahnung
von der anderen Auffassung, auf die man im
Neuen Testament stofit, wenn er behauptet, dafl
an die Stelle der Idee der nationalen Auserwih-
lung «Paulus und die Kirche eine individuelle
Auserwihlung zum ewigen Leben setzten, abge-
sehen von Rasse und Standort»'®. Eine solche
Behauptung aber vereinfacht die Ideen des Neu-
en Testaments iiber die Auserwihlung krafi.
Rudolf Bultmann bietet uns ein in dieser Bezie-
hung treffenderes Verstindnis des Neuen Testa-
ments. Danach wird im Neuen Testament die
christliche Kirche zum wahren Gottesvolk; nach
Ansicht Bultmanns befafit sich das Neue Testa-
ment nicht mehr mit einer herausragenden ethni-
schen Gruppe, d. h. mit Israel kata sirka (1 Kor
10,18), sondern mit dem Israel Gottes (Gal 6,16),
ohne dafl irgendwie ausschlieflende ethnische
Koordinaten bestinden®.

Im Gegensatz zu der deuteronomistischen
Verwendung von bahar legt das Neue Testament
nie das Zeitwort eklégomai oder das daraus
abgeleitete eklektds («auserwihlt») in einem eth-
nisch restriktiven oder exklusiven Sinn vor. Pau-
lus méchte eine gewisse Kontinuitit mit Aspek-
ten der Auserwihlung Israels im Alten Testa-
ment beibehalten, doch diese Kontinuitit hat
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weder einen ethnischen noch kultischen Charak-
ter (R6m 9,11;11,2;11,28-29). Fiir Paulus kann
die korporative Auserwzhlung einige Juden mit-
einschlieflen, aber auch Heiden miissen mit dabei
sein (Rom 11,25; Gal 3,28); das In- und Mit-
Christus-Sein wird zur neuen crux interpretum.
Nach Auffassung des Paulus erwihlte (exeléxato)
Gott das Torichte, Schwache und Niedrige (1
Kor 1,27-28). Jakobus zufolge erwahlte (exeléx-
ato) Gott die Armen, die reich an Glauben sind;
nach Matthius beruft Gott viele, erwihlt aber
nur wenige (Mt 22,14). Der neue Universalis-
mus, die neue Einheit, die in der christlichen
Kirche vorhanden sind, duflern sich im Kontext
des «Gott erwihlt die einen» zudem in der
bewufit neuen Gedankenfolge von Kol 3,11-12.

Der einzige Text des Neuen Testaments, der
von den Christen als von einem auserwihlten
Geschlecht spricht, ist 1 Petr 2,90. Doch in
diesem Text von 1 Petr ist dies offensichtlich
metaphorisch gemeint. 1 Petr 2,9 hingt ganz
stark vom Wortlaut ab, der in der Septuaginta-
Fassung von Jes 43,20-21 zu finden ist, doch die
ethnische Besonderheit, die im alttestamentli-
chen Text hegt, ist in 1 Petr ganzlich fallengelas-
sen worden?!. Am Ende des ersten Jahrhunderts
und Wﬁhrend der Periode der Abfassung des
Neuen Testaments, die sich in das zweite Jahr-
hundert hinein erstreckt, wird das Wort «auser-
wihlt> somit in der christlichen Literatur zu
einem Synonym fiir die Kirche und namentlich
fir die wahren Gldubigen innerhalb des Um-
raums der Kirche in der Welt, ohne dafl irgendei-
ne ethnische oder rassische Einschrinkung ge-
macht wiirde?.

I11. Sikularisierung im Neuen Testament

Zwiespiltige Haltungen in bezug auf das Rassen-
denken erscheinen im Neuen Testament nicht
innerhalb dessen, was wir als Sakralisierung be-
zeichnet haben. Dementsprechend haben wir
aufzuzeigen versucht, dafl das Neue Testament
die Idee ablehnt, daf} «Israel gemifl dem Fleisch»
aus ethnischen Motiven auserwihlt worden sei.
Das Neue Testament bietet denn auch keine
langen Geschlechtsregister, die in einer der V5l-
kertafel in Gen 10 vergleichbaren Weise dazu
bestimmt wiren, den Mythos einer inhirenten
und von Gott sanktionierten Uberlegenheit der
Griechen und Romer zu sakralisieren. Wenn
man in den Erzihlungen des Neuen Testaments
nach rassistischen Tendenzen fahnden will, muf§
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man sich folglich einem anderen Phinomen zu-
wenden, nimlich dem Sikularisierungsprozef.
Die Frage stellt sich nun so: Auf welche Weise ist
es dazu gekommen, dafl die sich ausbreitende
Kirche in ihrem Bestreben, auflerhalb des weltli-
chen Schutzes, der ihr deshalb zuteil geworden
war, weil sie mit dem Judentum verwechselt
wurde, zu iiberleben, den dominierenden Sinn-
bildern und Ideologien der griechisch-rémischen
Welt zu erliegen begann? Wir méochten sehen,
wie in dieser Entwicklung der Universalismus
des Neuen Testaments beeintrichtigt wird, da
Athen und Rom als die neuen Zentren fiir das
Heilswirken Gottes an die Stelle des alttesta-
mentlichen Jerusalems treten.

Zum Weltbild der frithchristlichen Autoren
zur Zeit der Abfassung des Neuen Testaments
gehorte Afrika kaum und Amerika oder der
Ferne Osten liberhaupt nicht. Diese frithchristli-
chen Schriftsteller sprachen von Spanien als der
«Grenze nach Westen»; fiir sie erstreckte sich die
Welt nicht iiber die Grenzen des Rémischen
Reiches hinaus®. Fiir die Autoren des Neuen
Testaments entschieden die gesellschaftlich-poli-
tischen Wirklichkeiten sowie die Sprache und
Kultur des Hellenismus oft iiber die Wege, auf
denen man Gott in Jesus Christus handeln sah.
So wie Jerusalem im Alten Testament zu der
zentralen Stadt Jahwes geworden war, so wurde
nun Rom als der wichtigste Adressat der christli-
chen Botschaft zum neuen Zentrum der christli-
chen Missionsbewegung?*

Nicht zufillig holt Markus, der fritheste Ver-
fasser einer Passionsgeschichte, so weit aus, um
aufzuzeigen, daff das Bekenntnis des rémischen
Hauptmanns (nur bei ihm wird in den synopti-
schen Parallelstellen der Latinismus kentyrion —
centurio verwendet) seine ganze Evangehumser—
zihlung auf ihren Héhepunkt bringt®. Lukas
hinwiederum bemiiht sich angelegentlich, die
positiven Eigenschaften seiner verschiedenen
Hauftleute (bekatontérches) hervortreten zu las-
sen”. In einem gewissen Sinn stellen diese sogar
Rom klar als die Hauptstadt der heidnischen
Welt dar, denn ihre Ansitze zu Glaubens- und
Bekenntnisakten finden Lukas zufolge ihre Er-
klirung in der Schilderung der Evangeliumsver-
kiindigung in Rom (Apg 28). Diese Tendenz des
Neuen Testaments, statt um Jerusalem um Rom
zu kreisen, hat zur unmittelbaren Folge, dafl die
dunkleren Rassen auflerhalb des Rémischen Rei-
ches von den Verfassern des Neuen Testaments
an den Rand geriickt werden.
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Da uns kein anderer Ausdruck zur Verfiigung
steht, wollen wir diesen Vorgang der Marginali-
sierung der dunkleren Rassen im Neuen Testa-
ment als «Sikularisierung» bezeichnen. Gesell-
schaftlich-politische Wirklichkeiten des weltli-
chen Rahmens haben hier die Tendenz, die simt-
liche Rassen einbegreifende, universalistische
Sicht des Neuen Testaments einzuengen. Dem-
entsprechend werden frithere Traditionen in
spiteren Stadien «frisiert>. Damit wird eine reli-
giose Sicht ungebiihrlich verkiirzt; in Riicksicht
auf weltliche gesellschaftlich-politische Wirklich-
keiten werden religitse Texte zum Nachteil der
dunkleren Rassen zurechtgestutzt. Eine der
{iberzeugendsten Veranschaulichungen dieses
Sakularisierungsprozesses ist wohl die Erzih-
lung des Lukas iiber die Taufe und Bekehrung
des ithiopischen Beamten in Apg 8,26—40.

Oberflichlich gesehen ist Apg 8,26—40 ein
hochproblematischer Text. Man fragt sich sogar,
ob der ithiopische Finanzminister der kandaike,
d.i. der Koénigin von Meroé, ein Jude oder ein
Heide ist. Man fragt sich auch nach der Wirkung
seiner Taufe und ob diese eine volle Bekehrung
zum Christentum darstellte oder zu einer sol-
chen fiihrte. Der wahrscheinlich beste Uberblick
iber die verschiedenen Probleme, die sich mit
dieser Perikope stellen, findet sich bei Ernst
Haenchen, welcher die Perikope mit «Philippus
bekehrt den Kimmerer»? iiberschreibt. Haen-
chen zufolge 1t Lukas bewufit in der Schwebe,
ob dieser Athiopier Heide oder Jude war, da es
Lukas bei dieser Bekehrungsgeschichte nur dar-
um zu tun ist, «im Leser das Gefiihl zu wecken,
dafl die christliche Mission mit diesem neuen
Gliubigen einen weiteren Schritt tut iiber die
Juden- und Samaritanerbekehrung hinaus»?.
Die Geschichte selbst stammt aus hellenistischen
Kreisen und bildet in Haenchens Sicht die «Pa-
rallele... und zugleich die Konkurrentin» zur
lukanischen Darstellung der Bekehrung des Cor-
nelius als des ersten Heiden, die unter Petrus
erfolgte”. Fiir Haenchen ergeben sich aus der
Stelle Apg 8,26—40 keine besonderen Schwierig-
keiten in Richtung einer rassistischen Tendenz.
Ihm zufolge ver6ffentlicht Lukas diese hellenisti-
sche Tradition nur deswegen, weil sie seiner
theologischen Ausrichtung entspricht.

Es ist sicherlich gut, heute daran erinnert zu
werden, daf in hellenistischen christlichen Krei-
sen des ersten Jahrhunderts ein Nubier als der
erste bekehrte Heide angesehen wurde. Im unbe-
holfenen Gebrauch, den Lukas aber von dieser

Geschichte macht, scheinen jedoch gewisse Hin-
weise in bezug auf die Einstellung zur Rasse zu
liegen, die nicht zu iibersehen sind. Wenn wir
nun auf einige dieser Indizien einzugehen versu-
chen, wollen wir keineswegs den Eindruck er-
wecken, Lukas sei zu Schwarzen negativ einge-
stellt gewesen. Im Gegenteil: Man braucht blof
die Liste der Leiter der Kirche von Antiochien
anzusehen, die von Lukas in Apg 13,1 vorgelegt
wird, dann werden solche Vermutungen zer-
streut. Bei Lukas wird darin «Simeon, der soge-
nannte Schwarze» (Symeon ho kalodmenos Ni-
ger) erwahnt. Der hier verwendete Latinismus ist
wahrscheinlich zur Verstirkung der Idee da, dafl
dieser Simeon ein dunkelhdutiger Mann, viel-
leicht ein Afrikaner war. Zudem ist gleich hinzu-
zufiigen, dafl wir es keineswegs fiir wichtig oder
dienlich halten, gestiitzt auf eine der in die
Apostelgeschichte aufgenommenen Traditionen
aufzeigen zu wollen, daff der erste bekehrte
Heide ein Nubier und nicht ein Mann aus Italien
war. Dies wire absurd, da ja der zweite Band des
Lukas einen Bekenntnischarakter hat und nicht
den einer objektiven Geschichtsschreibung. Die
Hinweise auf rassische Elemente im theologi-
schen Entwurf des Lukas sind jedoch deswegen
wichtig, weil die Redaktionstatigkeit des Lukas
die Bedeutung eines Nubiers (Afrikaners) herab-
mindert zugunsten eines Romers (Europiers)
und somit den Europdern zu behaupten ermég-
licht, dafl aus dem Text der Apostelgeschichte
eine Bevorzugung der Europier durch Gott er-
sichtlich sei.

An all dem ist Lukas selbst nicht unschuldig.
Seine Verteidigung romischer Beamter und die
grofle Bedeutung, die er Rom als dem Zentrum
der Welt zuschreibt, verraten, dafl die Theologie
des Lukas auf subtile Weise weltlichen ideologi-
schen Ideen zum Opfer fiel*®. Im letzten Drittel
des ersten Jahrhunderts hat die Kirche in einer
zunehmend feindlichen politischen Umgebung
allgemein um ihr Uberleben zu kimpfen. Gleich

"wie andere neutestamentliche Schriftsteller die-
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ser und einer spiteren Zeit’' sucht Lukas die
Feindschaft Roms zu besinftigen, indem er sei-
nen theologischen Rahmen durch die Annahme
bestimmt sein liflt, dafl Rom das Zentrum der
Welt sei. In diesem Sikularisierungsvorgang
werden dunklere Rassen der Welt umstindebe-
dingt nebensichlich und wird die universalisti-
sche Sicht des Neuen Testaments in einer euro-
zentrischen Kirche mehr oder weniger zu einem
bloflen Lippenbekenntnis.
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Die Sikularisierung im Neuen Testament ist
ein Vorgang, der viel griindlicher nach ihren
rassischen Dimensionen untersucht werden
miifite. Auf der einen Seite wirft sie ein Licht auf
die doppeldeutige Haltung zur Rassenfrage, die
im neutestamentlichen Teil der Bibel weiterbe-
steht. Auf der anderen Seite stellt sie an uns heute
die Forderung, nach angemesseneren Weisen der
Hermeneutik zu suchen, durch die das Neue
Testament Menschen der Dritten Weltals bedeu-
tungsvoll dargetan werden kann, obwohl es in
den gesellschaftlich-religidsen Rahmen der grie-
chisch-romischen Welt eingezwingt ist. Der

! Ronald E. Clements, Stichwort goj: Theol. Wérterbuch
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Auftrag zu einer weltweiten Gemeinschaft in
einem erneuerten Engagement fiir den Pluralis-
mus und die damit verbundene Anerkennung der
Integritit simtlicher Rassengruppen stellt heute
fiir die Bibelwissenschaftler wie auch fiir die
Laien eine Aufgabe dar, die zu den dringlichsten
Auftrigen gehort, welche in der Welt von heute
an die Kirche ergehen. Sie ist eine Aufgabe, die in
der weiten Reihe eurozentrischer theologischer
und kirchlicher Traditionen, die auch heute noch
farbige Volker und Menschen zu blofien Randfi-
guren machen, allzulange vernachldssigt worden
ist.

4 H, Seebaf}, 220. Sp. 603.

15 H. Seebafl ebd.
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Athen (Apg 17) und Rom (Apg 28). Vgl. W.G. Kimmel,
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131-134.
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Martin’s Press, New York 1966) 498. Werner H. Kelber
(Hrsg.), The Passion in Mark (Fortress Press, Philadelphia
1976) 120 Anm., 155. 166.
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Aus dem Englischen tibersetzt von Dr. August Berz
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Das Antirassismus-Programm
des Okumenischen Rates der
Kirchen

Schon seit den offiziellen Anfingen der 6kume-
nischen Bewegung in unserem Jahrhundert hat

man sich in ihr mit dem Problem des Rassismus

befaflt. In den zuletzt dazu erschienenen kurzen
Ubersichten von John May' und Ans van der
Bent” wird zu Recht auf dieses Faktum aufmerk-
sam gemacht. Hervorgehoben werden dabei vor
allem J.H. Oldhams Buch «Christianity and the
Race Problem» (1926) sowie die in der 6kumeni-
schen Bewegung vorgenommenen Verurteilun-
gen des nationalsozialistischen Rassismus und
Antisemitismus’ in den Jahren von 1933 bis 1945.
Dem zuletzt genannten Problem wufite sich auch
noch die I. Vollversammlung des Okumenischen
Rates der Kirchen in Amsterdam 1948 verbun-
den, wie der Bericht eines eigenen Ausschusses
zum Thema «Christliche Begegnung mit den
Juden» (Christian Approach to the Jews) belegt,
wenngleich die Konferenzbeschliisse in ihren
Formulierungen auch fiir eine allgemeine Per-
spektive offenblieben, wenn die Vollversamm-
lung sich gegen eine flagrante Verletzung der
Menschenrechte durch Diskriminierung aus
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Griinden der Rasse, der Hautfarbe, der Kultur
oder der politischen Uberzeugung aussprach.

Entwicklung seit Amsterdam

Ein Meilenstein in der Entwicklung, die schlief3-
lich zum Antirassismusprogramm fiihrte, wurde
die I1. Vollversammlung des Okumenischen Ra-
tes der Kirchen in Evanston 1954. In feierlicher
Form wurde Trennung von Menschen aus Griin-
den der Rasse, der Hautfarbe oder der ethnischen
Abstammung als dem Evangelium und dem We-
sen der christlichen Kirche zuwider verurteilt.
Diese Verurteilung bezog die Kirchen selbst, in
denen solche Trennungen existieren, ausdriick-
lich mit ein; dies lag auf der gleichen Linie, auf
der die Kirchen der 6kumenischen Bewegung ihr
«Zuwenig» im Kampf gegen den nationalsoziali-
stischen Antisemitismus schon bisher offen ein-
gestanden hatten. Als eines der Hauptprobleme
sozialer Gerechtigkeit bei rassischen oder ethni-
schen Spannungen wurde die Sicherstellung der
freien Ausiibung der Biirgerrechte sowie die
wirksame Teilnahme an der Regierung auf allen
Ebenen fiir alle bezeichnet. Gefordert wurde
eine eigene Abteilung des Okumenischen Rates
der Kirchen, die sich speziell mit rassischen bzw.
ethnischen Konflikten und Spannungen befassen
soll. Bis aber etwas Konkretes geschah, vergin-
gen noch einige Jahre.

In Cottesloe bei Johannesburg fand im Jahre
1960 eine Konsultation einer gemischtrassigen
Delegation des Okumenischen Rates der Kir-
chen mit den siidafrikanischen Mitgliedskirchen



