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Die Begegnung der
christlichen Moral mit der
afrikanischen
Familientradition

Als im Gefolge der Entdecker die Missionare
kamen, was fanden sie auf der afrikanischen Erde
stidlich der Sahara vor? Weder Pyramiden noch
groflartige Monumente. Die grofien Reiche, die
einige Jahrhunderte vorher den Stolz Afrikas
ausmachten, waren voll im Niedergang. Nur der
Wald und die Savanne boten sich dem Blick der
Ankommenden. Es seialso zugegeben, daf keine
Zivilisation existierte, die diesen Namen verdient
hitte. Das Buch der Geschichte Afrikas war noch
nicht geschrieben.

Aber diese weiten Raume, die ohne beriihmte
Monumente waren, waren von sehr unterschied-
lichen Vélkerschaften bewohnt. Die Missionare,
von apostolischem Eifer verzehrt, begegneten
allen moglichen Schwierigkeiten, als sie diesen
neuen, so spit entdeckten Sohnen Adams die
Frohe Botschaft verkiindeten: «Christus ist ge-
storben, um uns zu erretten, er ist auferstanden
und er ist lebendig.» Damit entsprachen sie nur
den Weisungen Christi selber: «Geht und lehrt
alle Vélker...» Das grofle Abenteuer begann,
welches das Entstehen der afrikanischen Kirchen
erleben wird.

Kann man zu Beginn von Begegnung spre-
chen? Nichts wurde als Zivilisation vorausge-
setzt. Alle Auflerungen, und zwar jedwelcher
Art, waren verdichtig, und die Verurteilungen
waren radikal und streng. Aber nach und nach
haben die angetroffenen Widerstinde eine Art
Bewufitwerdung der Existenz von etwas Ver-
schiedenem erlaubt, so dafl man sich schliefilich
sogar fragte, ob Afrika zur weltweiten Zivilisa-
tion nicht einen eigenstandigen Beitrag zu leisten
hitte. Die Kirche selbst nahm an dieser allgemei-
nen Fragestellung ebenfalls teil.

Welche Familientradition hat nun die christli-
che Moral bei ihrem Bemiihen, die Afrikaner zu
evangelisieren, angetroffen? Hat es gegenseitige
Beeinflussungen gegeben, Anpassungsversuche?

Mit anderen Worten, welches sind die Haupt-
schwierigkeiten, die dem Afrikaner begegnen,
wenn er seinen Glauben leben und zugleich auf
seine Familientradition Riicksicht nehmen will?

Wir wollen das Thema in zwei Schritten be-
handeln: Zunichst wollen wir die afrikanische
Familientradition mit ihren Konstanten, ihren
Besonderheiten und ihren Werten vorstellen. In
einem zweiten Schritt wollen wir sodann gewisse
Probleme erortern, die der Afrikaner antrifft,
wenn er gemifl seinem Glauben an die Person
Jesu Christi in seinem Familienmilieu leben will.

I. Die afrikanische Familientradition

Wir wollen uns auf Schwarzafrika beschrinken,
um eine Gleichartigkeit der Darstellung zu errei-
chen und weil wir um die Grenzen unseres
Wissens in bezug auf das ganze Afrika wissen. Ist
es in der Tat nicht anmaflend, von einer afrikani-
schen Familientradition sprechen zu wollen?
Kann man diese grofie Zahl von Vélkerschaften
und Stimmen auf eine gleichartige Einheit zu-
riickfithren? Niemand kann ein solches Risiko
auf sich nehmen, denn selbst innerhalb eines
kleinen Staates wie der Elfenbeinkiiste haben wir
an die sechzig Vé6lkerschaften, deren Traditionen
alles andere als einformig sind. Aber hinter dieser
groflen Verschiedenartigkeit von Sprachen, Vol-
kerschaften und Stimmen, hinter diesen vielfa-
chen und verschiedenartigen Traditionen kann
man Elemente finden, die allen Afrikanern ge-
meinsam sind.

Es kommt fiir uns hier nicht in Frage, einen
Forschungsbericht iiber einen bestimmten
Stamm vorzulegen; diese Art von Arbeit iiber-
steigt unsere Kompetenz. Andere haben sie ge-
tan: Ausgezeichnete Soziologen, Ethnologen
oder Anthropologen haben sich diesen Proble-
men zugewandt. Wir erheben auch nicht den
Anspruch, ein vollstindiges Bild oder eine er-
schopfende Darstellung dessen zu bieten, was
man unter «afrikanischer Familientradition» ver-
stehen kann. Wir gehen ganz einfach von unseren
Kenntnissen aus, zum Teil dufleren, zum Teil
inneren, und versuchen, von daher ein Abbild
dieser Tradition zu vermitteln, von dem wir
hoffen, es sei zuverlissig und reprisentativ.

Wir werden definieren, was der Afrikaner
unter «Familie» versteht, und dann ihre Beson-
derheiten ins Auge fassen wie auch die Regeln,
die ihr Binnenleben in bezug auf die Rechte und
Pflichten ihrer Mitglieder leiten.
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A. Besonderheiten der afrikanischen Familie

Wenn man von Familie spricht, handelt es sich
fiir den Afrikaner nie um den Kern «Vater-
Mutter-Kinder». In der Familie sind alle Nach-
kommen eines gleichen Vorfahren eingeschlos-
sen. Dieser Vorfahre kann eine Frau oder ein
Mann sein, je nach dem in der betreffenden
Region herrschenden System. Im matrilinearen
System geht die Nachkommenschaft von der
Frau aus und den weiblichen Kindern und so
fort. Im patrilinearen System wird man umge-
kehrt das minnliche Element beriicksichtigen
und seine Nachkommen des gleichen Ge-
schlechts. In Schwarzafrika findet man beide
Systeme; ob aber das eine oder das andere vor-
herrscht, der Afrikaner weifl wie alle anderen
- Bewohner der Erde, dafl es zwei Partner braucht,
damit ein menschliches Wesen entstehen kann.

Die Familie besteht also aus Eltern, Groflel-
tern, Onkeln, Tanten, Vettern, Basen, Briidern,
Schwestern, Neffen, Nichten. Das ist ein weites
Gesamtes, das sich nur bei gewissen Gelegenhei-
ten vollstindig einfindet, bei einem Todesfall
zum Beispiel. Wenn wir also von der afrikani-
schen Familie sprechen, handelt es sich um die
erweiterte Familie oder die Grofifamilie. Offen-
sichtlich beginnt mit den Verdnderungen unserer
Gesellschaft die Kernfamilie Bedeutung und Au-
tonomie zu gewinnen.

Der erste Unterschied zwischen der afrikani-
schen Familie und den anderen Familientypen
auf dieser Welt ist ihre Ausdehnung. Die Mitglie-
der einer Familie wohnen nicht notwendigerwei-

se im gleichen Dorf und noch weniger auf dem
gleichen Hof oder Grund und Boden.

1. Die Verwandtschaft

Man ist Mitglied einer Familie, wenn einer der
Vorfahren Mitglied dieser Familie ist. Je nach
dem herrschenden System wird der Akzent auf

das eine oder andere Geschlecht gesetzt. So

haben im matrilinearen System die Kinder einer
Frau groflere Bedeutung als jene des Bruders,
aber man mifit ihnen diese gleiche Bedeutung in
der Familie miitterlicherseits zu, wo sie Kinder
von Frauen sind. Die Vorrechte, die man auf der
einen Seite verweigert, werden also von der
anderen Seite eingerdumt. So neigt der einzelne
dazu, jene Seite ofter zu besuchen, wo man ihm
mehr Bedeutung zuerkennt.

2. Die Herrat

Wihrend die Zugehorigkeit zu einer Familie
durch die Verwandtschaft bestimmt ist, verwirk-
licht sich das Fortleben der Familie als Ganzes
durch die Heirat ihrer verschiedenen Mitglieder.
Die Regeln in diesem Bereich sind unterschied-
lich, aber wie auch sonst iiberall gibt es den
Begriff des Inzest, und ein Bruder heiratet nicht
seine Schwester, ein Vater nicht seine Tochter
und eine Mutter nicht ihren Sohn. Und wenn
man die Weite der Familie mit ihren elastischen
Verwandtschaftsbanden betrachtet, dringt sich
die Exogamie auf. Es gibt aber auch Stamme, wo
die Endogamie verpflichtend ist. Wie wir aber
schon zu Beginn gesagt haben, ist Afrika weit
und vielfiltig, und die Verallgemeinerungen er-
weisen sich als gefahrlich.

Weil die Heirat das Mittel ist, um das Fortle-
ben der Familie zu gewihrleisten, ist das Heirats-
unterfangen sehr ernst und betrifft die ganze
Familiengruppe. Im traditionellen Afrika ist die
Heirat zunichst und vor allem die Verbindung
zwischen zwei Familien. Dabei sind verschiede-
ne Schritte zu beriicksichtigen.

Die Wahl des Ebepartners: Zu bemerken ist,
dafl sich nicht die Interessierten selbst wahlen.
Das kann geschehen, aber im allgemeinen trifft
fir die erste Ehe die Familie des Mannes die
Wahl, wobei sie gewisse Normen beriicksichtigt.

Die Einfiibrung der Heiratsanfrage: Eine Ab-
ordnung der Familie des jungen Mannes geht «an
die Tire klopfen», wie man bei den Baule sagt.
Man gibt die Absicht der Familie bekannt, diese
oder jene Tochter zur Frau fiir diesen oder jenen
Sohn nehmen zu wollen. In der Folge wird fiir
die eigentliche Heiratsanfrage ein zweiter Besuch
gemacht. Je nach der erhaltenen Antwort wird
ein dritter Gang gemacht, um Salz und Getriank
anzubieten, eine Geste, die mit einem gewissen
Einverstindnis zwischen den beiden Familien
schliefit.

Die Probezeit: Das ganze Dorf weiff, dafl
dieses bestimmte Midchen diesem bestimmten
jungen Mann versprochen ist, der aus diesem
Grund alle Abende zu ihr geht. Das Miadchen
leistet seiner kiinftigen Schwiegerfamilie kleine
Dienste, vor allem seiner Schwiegermutter, und
es begleitet sie von Zeit zu Zeit in den Pflanzgar-
ten. Der junge Mann seinerseits geht in Beglei-
tung von Kameraden fiir seine Schwiegerfamilie
arbeiten. Allmihlich erlangen die jungen Leute
in den Augen von allen den sozialen Status von
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Ehemann und Ehefrau. Aber das Midchen
wohnt noch nicht beim jungen Mann. Diese
Probezeit kann Jahre dauern, Kinder werden
geboren...

Die Uberfiibrung der Ebefran an den Wohnort
des Ebemannes: Frither war diese Uberfuhrung
mit einem gewissen Prunk umgeben. Die junge
Ehefrau war von ihren Begleiterinnen umgeben,
Personen, die ihr reichlich Ratschlage fiir das
Leben gaben. Die Gruppe verbrachte eine gute
Woche beim jungen Ehemann, dessen Familie es
als Ehrensache betrachtete, sie aufs beste aufzu-
nehmen. Nach dem Weggang der Gruppe be-
gann das wirkliche Zusammenleben der Ehe-

leute.
 Das Zusammenleben: Es bildet einen weiteren
Schritt in der Heirat. Das Madchen verlifit seine
Familie und wohnt nun auf einem neuen Hof. Es
wird aber nicht Mitglied dieser Familie. Es
nimmt am Leben dieser Familie teil und hat
Kinder'.

Die Aufnabme einer zweiten Ebefran: Nach
Ablauf einer bestimmten Anzahl von Jahren des
Zusammenlebens kann der Mann, auch wenn er
mit seiner Frau voll zufrieden ist, sich fiir eine
zweite Frau entscheiden.

Als Besonderheiten der afrikanischen Famlhe
haben wir festgehalten: ihre Art, die Verwandt-
schaftsbande zu definieren, ihre Weite, ihre Ehe-
schlieflung als fortschreitenden und langsamen
Prozef, die Aufnahme einer Nebenfrau.

B. Die Lebensregeln innerbalb der Familie

Innerhalb dieses groflen Ganzen, das die Familie
ist, gibt es genaue Regeln, die den Ablauf des
Lebens leiten. Man vermerkt ebenfalls eine Hier-
archie. Die Achtung vor dem Alter ist verbind-
lich. Im patrilinearen System ist der dlteste Mann
das Haupt der Familie. Selbst im matrilinearen
System, wo dieser Rang einer Frau zusteht, spielt
deren iltester Bruder diese Rolle, denn die Frau-
en treten mit ihrer Meinung nicht 6ffentlich auf,
auch wenn man weiff, dafl nichts Ernstes wirk-
lich entschieden wird ohne ihr Urteil.

1. Das gute Einvernehmen

Die Uneinigkeit ist fiir den Afrikaner Quelle des
Ungliicks, denn wie das Sprichwort sagt: «Wenn
die Mauer nicht durchbrochen ist, kann sich die
Schabe nicht einnisten.» Man muf} deshalb die
Trennung um jeden Preis vermeiden. Man ver-
wendet deshalb Sorgfalt auf das gute Einverneh-

men innerhalb der Familie und zwischen ihr und
den iibrigen Dorfbewohnern. Die Uneinigkeit
ist Quelle grofier Unordnung, die in der Krank-
heit zum Ausdruck kommen kann. Die Heilung
ist also um den Preis einer Wiederversohnung zu
erlangen.

2. Die Solidaritit

In der Freude wie im Ungliick ist die afrikanische
Familie solidarisch. Aber die Mitglieder der Fa-
milie leben nicht auf sich zuriickgezogen. Die
Solidaritit driickt sich in der Grofziigigkeit und
in der Gastfreundschaft aus. Man mufl geben und
teilen nicht allein im Mafl dessen, was man
wirklich besitzt, sondern oft dem entsprechend,
was die anderen glauben, was man besitzt. Der
Reichtum bedeutet nicht, zu besitzen und zu
horten, sondern mit den anderen grofiziigig zu
teilen. Das also sind die Lebensregeln, die die
Familie leiten.

C. Rechte und Pflichten der Familie

Jedes Mitglied der Familie kennt seine Rechte
und seine Pflichten. Wir konnen nicht auf die
Einzelheiten eintreten, wir mochten aber einen
Punkt unterstreichen, der uns von grofiter Be-
deutung scheint: die Erziehung.

Der einzelne innerhalb der Familie fiihlt sich
geschiitzt und integriert. Diese Integration ga-
rantiert ein volles und ausgeglichenes Leben,
wenn er die Rolle erfiillt, die thm zukommt. Wie
man leicht erraten kann, ist die individuelle
Freiheit auf sehr wenig beschrinkt.

Die grofite Pflicht der Familie ist die Erzie-
hung ithrer Mitglieder. Das Aufziehen des Kindes
beginnt weit vor seiner Geburt und ist erst mit
seinem Tod abgeschlossen. Die schwangere Frau
ist allen Arten von Verboten unterworfen, damit
sie ein gesundes und kriftiges Kind erhilt. In den
ersten Jahren bilden sich sehr enge Bande zur
Mutter, die in physischem Kontakt mit dem
Kind bleibt, das, sooft es danach verlangt, von
der Mutter gestillt wird. Kurzum: Die Schwan-
gerschaft wird fortgesetzt!

Nach dem Entwohnen beginnt die zweite Pha-
se der Erziehung, und hier greift die ganze
Familie ein: Onkeln, Tanten, Briider, Schwe-
stern, Grofieltern. Jeder Erwachsene der Familie
hat das Recht, das Kind zu verbessern, wenn es
sich schlecht auffiihrt. Die ganze Dorfgemein-
schaft nimmt an dieser Erziehung teil. Das Kind

796



DIE BEGEGNUNG DER CHRISTLICHEN MORAL MIT DER AFRIKANISCHEN FAMILIENTRADITION :

fiihlt sich so von allen getragen, ermutigt und
geschiitzt, und so erzieht es sich, um sich in die
Gesellschaft zu integrieren.

Man konnte an eine ideale Situation fiir das
Kind denken. Aber es geniigt, an die Schwierig-
keit zu denken, die man empfindet, einer oder
zwei Personen Freude zu machen, um sich jene
des Kindes in der traditionellen Gesellschaft
vorstellen zu konnen, das den «Launen» einer
Menge von Erwachsenen geniigen mufi.

Am Ende dieses knappen Uberblicks iiber die
afrikanische Familientradition stellen wir fest,
daf es trotz den Verschiedenheiten Konstanten
gibt. Die afrikanische Familie ist solidarisch,
groflziigig und gastfreundlich. Die Haushalte
sind oft polygam. Es gibt auch die Scheidung.
Die Familie erzieht ihre Mitglieder zu einer
besseren sozialen Integration. Aber, stellen wir
es jetzt fest, der Individualismus hat schon Ein-
gang gefunden, und der allgemeine Wandel der
Gesellschaft verschont sie nicht. Und der Christ,
der in dieser unstabil gewordenen Welt seinen
Glauben zu leben aufgerufen ist, trifft Probleme
an. Wir halten davon drei fest, iiber die nachzu-
denken uns unverzichtbar erscheint: die Schei-
dung, die Polygamie und die Heirat.

I1. Schwierigkeiten des Christen in seinem
Familienleben

Bevor wir die Schwierigkeiten unterstreichen,
mit denen die afrikanischen Christen in threm
Familienleben konfrontiert sind, werden wir
iiber das nachdenken, was uns eine der wirkli-
chen Ursachen dieser Schwierigkeiten zu sein
scheint.

Zu Beginn der Evangelisation haben die Mis-
sionare nicht versucht, mit der kulturellen Welt
jener, die sie bekehren wollten, in Kontakt zu
treten und in sie einzudringen. Es ging darum, so
viele Seelen wie moglich zu gewinnen. Der Obe-
re einer Missionsgesellschaft im Roman «The
only son» von John Munonye sagt es gut: «Inder
Verfolgung dieses Zieles mufiten wir mit der
Kultur des Volkes ungeduldig werden. Wir ha-
ben keine Zeit, seine Briauche zu unterscheiden
und als annehmbare und unannehmbare zu be-
zeichnen.»” In dieser Hast legte man den «Be-
kehrten» die Normen vor, die zu Hause galten.

An ihnen lag es, sich anzupassen und anzuneh-

men und damit alles zuriickzuweisen, was ithnen
eigen war und was zum vornherein als schlecht
eingestuft wurde. Nun geht aber, wie Robert

Roenlandt schrieb, «jede Kultur chronologisch
dem Schritt zum Glauben im Herzen des Men-
schen voraus... Das Wort Jesu, selbst jenes, das
geglaubt wird, kommt in einer Kultur an nicht
wie ein vom Himmel gefallener Meteor, sondern
wie eine Antwort auf Fragen, die sich diese
Kultur stellt. Es kommt also darauf an, zuvor
diese Fragen zu kennen, um das Wort des Herrn
als eine angepafite Antwort zu verstehen, »*
Was die Afrikaner betrifft, so wurde eine
vorgingige Studie der Fragen nicht unternom-
men, und jéne, die sie machen konnten, sind am
Ende ihrer Ausbildung so von ihrer Kultur abge-
schnitten, dafl sich das Problem kompliziert.
Wenn wir Afrikaner uns dieser Notwendigkeit,
unser Milieu griindlich zu kennen, um unseren
Glauben an Jesus Christus besser inkulturieren
zu konnen, bewuflt sind, dann ist der erste
Schritt getan. Die Einfliisse der christlichen Mo-
ral auf die Tradition bleiben oberflichlich. Man
stellt sicher einige Erfolge fest in dem Sinn, dafl es
christliche Familien gibt, welche die sich ihnen
stellenden Probleme zu meistern versuchen, aber
rings herum nur Miflerfolge! Uberzeugte Chri-
sten, Mitglieder der Katholischen Aktion, heira-
ten in der Kirche, und einige Jahre spiter kommt
die Scheidung. Gewisse Christen, die in der
Kirche geheiratet haben, werden polygam oder
unterhalten eine Menge Geliebte. Andere wie-
derum leben wahrend Jahren zusammen und
werden von allen als Ehepaare anerkannt, aber
sie wagen den Schritt zur sakramentalen Ehe
nicht. Warum all diese Probleme, wo doch Chri-
stus, unser Fiihrer, uns den Weg angibt, dem wir
folgen miissen, um seine Jiinger zu sein?

A. Die Scheidung

Bei Matthius 19,36 lesen wir: «Darf man seine
Frau aus jedem beliebigen Grund aus der Ehe
entlassen? Er antwortete: Habt ihr nicht gelesen,
dafl der Schopfer die Menschen am Anfang als
Mann und Frau geschaffen hat und dafl er gesagt

“hat: Darum wird der Mann Vater und Mutter

verlassen und sich an seine Frau binden, und die
zwel werden ein Fleisch sein? Sie sind also nicht
mehr zwel, sondern eins. Was aber Gott verbun-
den hat, das darf der Mensch nicht trennen.»
Markus wiederholt diese gleichen Worte im 10,
Kapitel seines Evangeliums. Die Lehre Jesu iiber
die Unaufléslichkeit der Ehe ist ohne Zweideu-
tigkeit. Die einzige Frage, die man sich stellen
kann, ist, von welchem Augenblick an man von
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einer wirklichen Ehe sprechen kann. Wir haben
oben den langsamen Heiratsprozef} in der tradi-
tionellen Gesellschaft gesehen, einen mit der
Entwicklung des Lebens selbst verbundenen
Prozef.

Frither war die Scheidung, auch wenn sie
vorgesehen und akzeptiert war, selten. Die Fa-
milien fanden immer eine Losung, um die Ehe-
partner zu versdhnen. Heute bilden nun diese
gleichen Familien vielmehr den Zankapfel in den
Haushalten. Das Evangelium sagt uns, «der
Mann wird Vater und Mutter verlassen und sich
an seine Frau binden, und die zwei werden ein
Fleisch sein». Dies iibersteigt ganz und gar die
Méglichkeiten des afrikanischen Mannes unab-
hingig von seiner Bildung, dem Grad seiner
Verwestlichung und seinem Glauben. Und wenn
sich je der Mann an seine Frau binden sollte, wire
dies fiir seine Familie der Beweis, daf8 ihn diese
Frau ganz einfach verhext hat. Und dann wird
sich die Familie anstrengen, die Gemeinschaft
mit allen Mitteln zu zerbrechen, um «ihren»
Sohn zuriickzugewinnen.

Jiinger Christi werden erfordert eine Mentali-
titsinderung. An uns Afrikanern liegt es, die
Erfordernisse des Christentums mit jenen der
Tradition erfolgreich zu versdhnen, um eine
eigene Art, unseren Glauben zu leben, zu finden.

B. Die Polygamie

Gewisse Leute erkliren, daf der Afrikaner in der
Seele polygam sei. Die Polygamie wire so, wie es
scheint, ein afrikanischer Wert wie die Solida-
ritit, die Gastfreundschaft usw. Das Dossier
«Pro Mundi Vita», das die Frage abgehandelt
hat, berichtet, daf fiir 78 % der 742 siidlich der
Sahara lebenden Stimme die Polygamie einen fiir
das Wohlbefinden ihrer Mitglieder wichtigen
moralischen Wert bildet. Die Polygamie wird
vorgestellt als eine Art magisches und polyvalen-
tes Heilmittel, ihre Eigenschaften haben zu tun
mit der Spirale, der Pille, den Beruhigungsmit-
teln und sogar den Systemen sozialer Sicherheit!

Lesen wir im iibrigen jene wenigen Zeilen im
Dossier, die von den weisen Worten eines Hirten
des Volkes Gottes (Mgr. J. Njenga, katholischer
Bischof von Eldoret in Kenya) berichten: «Die
Vereinbarung in einer polygamen Familie ist ein
Band zwischen zwei Personen, dem Mann und
jeder seiner Frauen... Der Mann spiirt aufrichtig,
dafl jede seiner Frauen eine besondere Beziehung
zu ihm hat, eine Beziehung des Mannes mit

seiner Frau... Dieses Eheverstindnis wiirde an-
genommen, religios gesichert und verwirklicht...
Im tibrigen hat jede der Frauen eine monogame
Beziehung zu ihrem Mann.»*

Vor dieser Verteidigung der Polygamie, die die
Afrikaner in ihrer Suche nach Originalitit um
jeden Preis als einen afrikanischen Wert vorstel-
len wollen, kommt uns eine einzige Frage in den
Sinn. Hat man auch ein wenig das Herz der
afrikanischen Frau angesichts der Polygamie zu
erforschen versucht? Hat man sich vorzustellen
versucht, was im Herzen einer Frau eines Poly-
gamen in den Tagen vor sich geht, wo ihr Mann
legal in den Armen einer anderen, ihrer Neben-
frau, liegt? Hat man sich den Seelenzustand
dieser anderen Frau vorgestellt, die ihre Jugend
mit einem Mann verbracht hat, der, obgleich in
ihrem Alter, jetzt und ganz legal das Bett mit
Midchen im Alter ihrer eigenen Kinder teilt,
wihrend sie, alternd, wehrlos den Angsten der
Wechseljahre ausgesetzt ihre Nichte allein ver-
bringt und keinen Menschen hat, der ihre nicht-
lichen Schrecken teilen kénnte?

Wo ist in diesem Ganzen denn noch Platz fur
die Gerechtigkeit? Warum sollte der Mann das
Recht auf Abwechslung haben, auf legalen Part-
nerwechsel? Wer erlaubt zu glauben, dafl «eine
Frau nicht aufrichtig empfinden konnte, daff
jeder ihrer Minner eine ganz besondere Bezie-
hung zu ihr hat», um Mgr. Njenga zu paraphra-
sieren.

Ich bin nicht Feministin, weit weg davon. Ich
bin fiir die Achtung und Bewahrung der guten
afrikanischen Traditionen, die dazu fihren, dafl
eine Frau ithren Mann zu lieben und zu achten
weifl. Aber ich méchte die Aufmerksamkeit aller
auf die Tatsache lenken, daf} die Polygamie in
ihrem Wesen eine ungerechte Institution ist und
dafl sie nur im schlimmsten Fall akzeptiert wer-
den kann, mehr nicht, und dies trotz allen Tu-
genden, die man ihr zuerkennt.

Welcher Mann, der diesen Namen verdient,
wiirde sich gerne auch nur eine Minute in der
Situation befinden, die die Situation der verheira-
teten Frauen von Polygamen ist, namlich die
Aufmerksamkeit und die Liebe ein und derselben
Frau mit zwei oder mehr Minnern zu teilen, und
dies in reiner Legalitit?

Was die Polygamie betrifft, so geniigt ein
einziges Wort des Evangeliums, um uns das
Problem bewufit zu machen und wie es zu 16sen

ist: «Alles, was ithralso von anderen erwartet, das
tut auch ihnen!» (Mt 7,12). Dieses Wort Christi
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ist fiir einen jeden giltig, welches auch der
gewihlte Lebensstand ist, fiir den alten polyga-
men Verheirateten vor seiner Bekehrung wie fur

das Kind.

C. Die herkommliche Heirat

Die Krise der Ehe ist iiberall zu beobachten.
Selbst in den Dorfern heiraten die Jungen nicht
mehr wie frither. Weil die Wahl nicht mehr
aufgedringt wird, bringen sie ihre Freiheit zum
Ausdruck, indem sie zusammen leben, ohne daf§
die Eltern einschreiten und Schritte unterneh-
men, die zur Heirat fithren. Wenn sie ein oder
. zwei Kinder haben und denken, das Zusammen-
leben fortsetzen zu konnen, benachrichtigen sie
ihre Eltern, damit sie die herkémmlichen Schritte
unternehmen. Oft feiern sie die herkémmliche
Hochzeit und lassen es damit bewenden. Die
Kirche ist in diesen Plan nicht einbezogen. Der
Gedanke einer Heirat in der Kirche kommt ihnen
nicht. Und sie beeilen sich auch nicht mehr fiir
die zivile Trauung.

Die Kirchen Afrikas taufen viele Menschen,
aber von diesen trauen sie sehr wenige. Ist es der
Gedanke der Unaufloslichkeit der christlichen
Ehe, der sie zuriickhilt?

Die verschiedenen bereits durchgefiihrten Un-
tersuchungen in diesem Bereich und die Refle-
xionen auf der Ebene der afrikanischen Bischofs-
konferenzen werden helfen, dieses Problem der
herkommlichen Heirat und der christlichen Ehe,
zweil Reihen von unterschiedlichen Zeremonien,
die aber doch die gleichen Menschen betreffen,
zu losen.

Wenn man den langsamen und fortschreiten-
den Charakter der traditionsgemiflen Heirat be-
rucksichtigt, kann man sich fragen, ob man nicht
vielmehr die Etappen dieser Heirat christianisie-
ren miifite, indem man die Kirche eng mit den
Schritten der Familien in Verbindung bringt.

1 Vgl. Vincent Guerry, La vie quotidienne dans un village
baoulé (Inades, Abidjan 1970) 47f. Trotzdem behilt die Frau
immer noch eine gewisse Unabhingigkeit. Zweifelsohne hat
sie von dem Moment an, wo die Eltern des jungen Mannes um
sie angehalten haben, den Namen des Ehemannes angenom-
men, die Heirat ist aber dennoch nicht abgeschlossen.

? John Munonye, The only son (Heinemann, London
1966) 193,

3 Robert Roenlandt, Culture et Foi, in: Telema Nr. 1174,
Januar/Marz 1979, 29-37.

* Pro Mundi Vita, Dossier 1976, 19.

Konnte man nicht auch an ein schrittweise ver-
laufendes Voranschreiten denken, vergleichbar
jenem der Religiosen, wenn sie sich fiir das
Ordensleben verpflichten? Das Problem bleibt
heikel, und die afrikanischen Kirchen kénnen
sich dieser Aufgabe nicht entziehen.

Am Ende dieser Reflexion iiber die afrikani-
sche Familientradition im Kontakt mit dem
christlichen Glauben mdchten wir ganz einfach
sagen, dafl es fruchtlos ist, noch einmal auf die
Tatsache aufmerksam zu machen, daff eine wirk-
liche Begegnung mit gegenseitigem Austausch
nicht stattgefunden hat. Es gilt, aus der Vergan-
genheit zu lernen, um eine bessere Zukunft
vorzubereiten, wobel wir uns natiirlich mit den
Problemen der Gegenwart beschiftigen miissen.
Wenn die bekehrten Juden, wie wir durch das
ganze Matthdusevangelium sehen, aufgerufen
waren, ihre eigenen kulturellen Werte hinter sich
zu lassen, die doch jene waren, die Jesus aufge-
nommen haben, weshalb sollen dann wir Afrika-
ner nicht zu einer gleichen Bekehrung aufgerufen
sein? Um eine Mentalitit umformen zu wollen,
mufl man sie selbstverstindlich griindlich ken-
nen. Die afrikanische Familientradition besitzt
thre Werte. Aber in unserer Suche nach Authen-
tizitdt miissen wir hellsichtig bleiben und wissen,
daf} nicht alle unsere Werte an sich, automatisch
christlich sein kénnen. Wir miissen sie verchrist-
lichen.

Wenn die Amtstriger der afrikanischen Kir-
chen ihre ihnen gegebene Freiheit wahrnehmen,
die Elemente aus unseren Quellen zu schépfen,
die uns ermoglichen, unseren Glauben besser im
Einklang mit uns selber zu leben, werden sie es in
der Eingebung des Heiligen Geistes tun, der sie
dazu filhren wird, die beste Wahl zu treffen.
Dann konnten die afrikanischen Christen ein
ganzheitliches Leben haben, ohne stindig zwi-
schen dem Christentum und ihren Traditionen
hin- und hergerissen zu sein.
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* Aus dem Franzésischen iibersetzt von Dr. Rolf Weibel

Philosphische Probleme: Universalitit
und Partikularitit der Ethik

Bernard Quelquejeu

Vielfalt der geschichtlichen
Moralsysteme und
Universalitdt als Kriterium des
sittlichen Urteils

Pluralitdt und Vielfalt der konkreten, von den
menschlichen Gruppen gelebten Moralsysteme
sind von nun an gesicherte Tatsachen, wie es in
tibereinstimmender und einander erginzender
Form die vergleichende Volkerkunde, die Sozio-
logie, die Geschichtswissenschaft und die Geo-
graphie beweisen. Diese Vielfalt ist in den Augen
des Historikers ganz offenkundig; ihm obliegt
die Aufgabe, nicht nur die Entwicklung der
Moralvorstellungen, der ethischen Ideen und

GEORGETTE ODI ASSAMOI

1943 in Adzope, Elfenbeinkiiste, geboren. Verheiratet. Mut-
ter von sechs Kindern. Mitglied des Pfarrgemeinderates von
Saint-Jean de Cocody und Katechistin. Derzeit Studium am
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und Humanwissenschaften der Universitit Abidjan. An-
schrift: College Notre Dame du Plateau, 01 BP 1788 Abidjan
01, Elfenbeinkiiste/Céte d’Ivoire.

Normen, sondern auch die Geschichte der Sitten
und Moralpraktiken selbst zu untersuchen und
zu kennen. Sie ist nicht weniger manifest fiir den
Ethnologen oder den Soziologen, der seinerseits
die verschiedenen Gesellschaftsformen und die
verschiedenartigen Kulturen einer selben Ge-
schichtsepoche in Betracht ziehen muf}; er kann
nicht umhin, von der unermeflichen Vielfalt der
konkreten Sittenlehren, der Weisen, wie die Ge-
meinschaften die Organisation ihres gemein-
schaftlichen Lebens, die Giiterverteilung, die
Ubermittlung des Wissens und der Technik, die
Ausiibung der Macht und den kulturellen wie
religiosen Ausdruck regeln, betroffen zu sein.
Seit der Mensch reist und mit anderen als seiner
eigenen Gesellschaft in Verbindung tritt, mufl er
wohl oder ubel die alle Mafle sprengende Man-
nigfaltigkeit der tatsichlichen moralischen Ant-
worten, die die menschlichen Gruppen zu den
ihnen vom individuellen Dasein wie vom Leben
der Gemeinschaft gestellten Fragen vorgeschla-
gen haben und noch vorschlagen, zur Kenntnis
nehmen. Die anscheinend grundsitzliche Ver-
schiedenheit der von den Menschengruppen
wirklich gelebten Moralsysteme dringt sich als
unumstdfliche Feststellung auf.
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