Nazareno Fabbretti

Franziskus, die Bewegung des
«Evangelismus» und
Gemeinschaften im
Volksmilieu

Als Franz von Assisi im Oktober 1226 starb,
gehorte sein Orden nicht mehr ihm. Er dagegen
gehorte ganz und gar dem Orden, er war endgiil-
tig das «Eigentum» derer geworden, die er erzo-
gen hatte arm zu sein. Der Orden war einer
zutiefst kirchlichen, der gingigen Frommigkeits-
tradition verhafteten und triumphalistischen Lo-
gik gefolgt, wihrend Franziskus nur seiner eige-
nen Glaubensiiberzeugung und Phantasie ge-
horcht hatte. Er starb arm und entbl6fit auch von
seinem eigenen Orden, der — wie er iiberzeugt
war — einer Strafle gefolgt war, die sehr verschie-
den war vom urspriinglichen Wege. Die Logik
des Franziskus war die Logik des Evangeliums,
und von daher verstand er auch — menschlich
gesprochen — das «Versagen». Im «Brief an alle

Briider» hatte Franziskus selbst daran erinnert:

«Alles, was den Menschen in der Welt verbleiben
liflt, wird zugrunde gehen» (Schriften und
Briefe).

Nicht ein Orden und noch weniger ein Traum
war mit dem Tode des Franziskus untergegan-
gen. Der Orden war schon etwas anderes, etwas
ganz anderes geworden, als der Griinder er-
triumt hatte. Nachdem es aber nur ihm allein
gelungen war, ihn bis in seine tiefsten Tiefen zu
traumen, blieb dieser Traum fortan das Erbe des
«Ordens des Menschen», des Ordens der Utopie
und der Prophetie.

Dennoch blieb von Franziskus nicht nur eine
allgemeine fromme «Erinnerung» iibrig. So sehr
es auch stimmt, daf} die ersten Biographen, vor
allem Thomas von Celano fiir die eine Seite und
Bonaventura fiir die andere, uns ein «politisches»
Portrait des Griinders gemalt haben, so hitten sie
" doch niemals seine Botschaft v6llig auf den Kopf
stellen noch ihren Geist verfilschen kénnen. In
diesem Sinne bleiben sie fiir uns mehr als glaub-
wiirdig, insofern sie sein Leben als einen unauf-
horlichen Glaubensakt im Gehorsam gegen den

(¢

Heiligen Geist und gegen den Menschen dar-
stellen.

Acht Jahrhunderte nach der Geburt des Fran-
ziskus ist sein authentisches Bild aber doch noch
unversehrt erhalten — wenn auch nur mittelbar —
in den beiden Fassungen der Regel, in den Brie-
fen und Ermahnungen, in den Gebeten und
Lobgesingen. Es gibt da auch noch die Schilde-
rung einer Familie von Armen, ja vor allem von
«minderen Briidern», so wie er seine Kameraden
und Freunde haben wollte, noch ehe sie einen
eigentlichen Orden mit festumrissenen kirchli-
chen und kanonischen Merkmalen bildeten.

Diese Schriften, die in ihrer Geltung bestitigt
sind durch das Beispiel des Lebens des Franz von.
Assisi, welches Nikolaus Berdjajew «das wich-
tigste Ereignis der Geschichte des Christentums
nach dem Leben Jesu Christi selbst» nennt —
diese Schriften also sind zergliedert, wissen-
schaftlich diskutiert, gerontgt worden gleich den
Uberresten des Leichnams eines Heiligen, viel-
leicht aus dem unbewufiten Verlangen, damit
ihre herausfordernde Kraft, ihre Bedeutung fiir -
heute, die von ihnen angeregte Phantasie und
Freude und vor allem die von ihnen geforderte
Anstrengung zu verkleinern. Tatsichlich sind
diese Regeln und diese Schriften — ungeachtet
aller «Schoénheitsoperationen» der kasuistischen
Chirurgie von privater oder pipstlicher Seite —
das Lebendigste, was uns geblieben ist, um das
Abenteuer des Franziskus, dieses «Griinders
durch alle Jahreszeiten hindurch», zu verstehen.

Auch wenn diese Texte nicht der ideale Text
sind, den Franziskus eigentlich wollte, so bleiben
sie doch immer, aufs Ganze gesehen, ein einziges
«Testament», ein Vermichtnis, in welchem ent-
weder der Gehorsam gegen den Heiligen Geist
oder auch der Gehorsam gegen die kirchliche
Institution lebendig ist. Sie sind der Beweis, daf§
Franziskus niemals auch nur im entferntesten
daran dachte, sich etwas anderes zur Regel zu
wihlen als das Evangelium sine glossa, das Evan-
gelium im buchstiblichen Sinne. Uber diese seine
bescheidenen und den Mut herausfordernden
«Gesetzestafeln» wachte Franziskus mit der
grofiten Eifersucht. Die notwendigen Konzes-
sionen, welche die Hierarchie forderte, machte
immer er selbst. Nie hat er sich damit einverstan-
den erklirt, dafl irgend jemand anderer diese
Entscheidungen an sich gezogen hitte. Nicht
lange vor seinem Tod brachte er noch den néti-
gen Unmut und die Leidenschaft auf, eine Regel
zu verteidigen, die keine Ahnlichkeit mit irgend-

715



EINZELASPEKTE IN DER SPIRITUALITAT DES FRANZISKUS

einer anderen Regel hatte. Es war auf dem Gene-
ralkapitel von 1219, als sein Freund und Protek-
tor Kardinal Ugolino (der zukiinftige Papst Gre-
gor IX., der Franziskus dann in das kirchliche
System integrieren sollte, indem er ihn heilig-
sprach) ihm im Namen der «gelehrten Briider»
den Rat gab, er mochte sich doch manchmal «von
thnen fithren» lassen. Da schrie Franziskus:
«Briider, meine Briider, Gott hat mich gerufen,
den Weg der Einfachheit zu gehen, und er hat mir
diesen Weg gezeigt. Ich will daher, daf ihr mir
von keiner anderen Regel sprecht, weder von der
Regel Sankt Augustins noch Sankt Bernhards
noch Sankt Benedikts. Der Herr hat mir seinen
Willen offenbart: Ich muf ein Narr sein in der
Welt. Das ist die Wissenschaft, von der Gott
will, daff wir uns ihr widmen. Er wird euch
durcheinanderbringen durch eure eigene Wis-
senschaft und Weisheit. Ich habe Vertrauen zu
den Verwaltern des Herrn, derer er sich bedienen
wird, um euch zu strafen. Dann aber werdet ihr,
ob ihr wollt oder nicht, mit groffer Scham zu-
riickkehren zu eurer Berufung» (Legende von
Perugia, 114).

Sein Unmut hatte allerdings nicht viel geniitzt.
Nach seiner Riickkehr aus Agypten, kurz vor
dem Generalkapitel von 1221, dem sogenannten
«Mattenkapitel», konnte er sich keinen Tau-
schungen mehr hingeben. Leidenschaftlich und
enttauscht rief er aus: «Wer sind die, die mir
meine Briider und meinen Orden aus den Hin-
den reiffen? Wenn mein Leben noch ausreicht,
um aufs Generalkapitel zu gehen, will ich thnen
zeigen, was mein Wille ist!» (Spiegel der Voll-
kommenheit, XXXIX.)

Auf das Betreiben von Ugolino, Johannes von
Neapel, Elias und Matthius von Narni - die von
der Mehrheit der «Provinzialminister» gestiitzt
wurden, war die «institutionelle Wende» des
Ordens schon im Jahre 1223 eine vollendete
Tatsache: Der bisherige Laienorden mit Mitglie-
dern aus dem Volksmilien war nun schon (oder
versuchte doch zu sein) ein Klerikerorden mit
festen Konventsgebiuden, Bibliotheken, Stu-
dienzentren und einem wachsenden Prozentsatz
von «gelehrten Briidern», die bereitstanden —
sicherlich aus ernster und echter Liebe —, den
blinden Utopisten auf den Pfad der méglichen
und realen Tatsachen zu «fiihren».

Die Minderbriider waren damals schon dabei,
mehr nach oben als nach unten zu wachsen. Und
sie waren auch schon dabei, eben die Unterschie-
de der sozialen Herkunft zu betonen, jene Un-

terschiede, die bis zu diesem Zeitpunkt nur
Franziskus miteinander zu verséhnen und zu
iiberwinden imstande war. Und dennoch konnte
Franz zu guter letzt eben gerade in diesem Klima
beruhigt von der Bithne abtreten, da er, wenn er
auch in weitem Mafle «verraten» war, so doch
nicht besiegt war. Denn die Aussagen seines
Programms einer evangelischen «Revolution»,
die die stirksten Impulse enthalten, sind alle in
der Regel und im Testament enthalten. «Um der
Kirche willen» hat Franziskus Einschrinkungen
und Abschwichungen hinnehmen miissen. Und
dennoch: Wenn man sich heute jene «apostoli-
sche Norm» in ihrer umfassenden Ganzheit —
ohne das Drum und Dran des dazugekommenen
juridischen Gespinstes — nochmals vor Augen
stellt, so fithrt sie unmittelbar zuriick zu den
Aposteln oder aber vorwirts zu dem «Dritten
Advent», in dem wir bereits leben.

Eben jene Laiengemeinschaften im Volksmi-
lieu, die Franziskus in seiner Zeit sich zum
Vorbild nahm, sind in unserer heutigen Gesell-
schaft neu erstanden, wenn auch in ganz neuen
Formen und unter verinderten Verhaltnissen.
Man hat sich heute mit einer entschiedenen
Kehrtwendung daran gemacht, die «Basis» an
der Verantwortung zu beteiligen, ohne die alle
Zucht und aller Gehorsam nichts als eine ober-
flachliche Selbsttauschung und zudem eine zer-
miirbende Quilerei bleibt. Und man griindet
diese Basis neu auf die Minderheiten voll sponta-
ner Lebendigkeit, wie sie vor allem — oft unter
schmerzlichen Bedingungen — in der Dritten
Welt entstehen, aber auch in den Zonen der
sogenannten reichen Linder, die am meisten von
den Widerspriichlichkeiten und Grausamkeiten
der entwickelten Gesellschaften gepragt sind.
Die eigentlichen «Bruderschaften» und die Spon-
tangruppen, die in diesem Jahrhundert entstan-
den sind — typisch ist hier die des Charles de
Foucauld —, weisen nicht die erbarmungslos per-
fektionierte Hierarchisierung auf, wie sie dem
Mittelalter eigentiimlich war und wie sie zum
Teil dazu beitrug, den Traum des Franziskus zu
«besiegens».

Dieses Experiment aber kann heute wiederholt
werden, dasselbe Abenteuer kann noch einmal
unternommen werden. Das hier und da vermute-
te «Ende der Orden» kann in diesem Sinne und
unter solchen Perspektiven ohne eigentliche
Furcht betrachtet werden. Nur ein Einsammeln
und Vereinen der vitalsten Girstoffe in allen
heutigen Erfahrungen mit Prophetie und Dienst
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kann noch die Garantie dafiir bieten, daf wir von
neuem fahig werden, tiefgreifende Verinderun-
gen einzuleiten, aber auch nur dann, wenn dies
gelebt wird in der totalen «Entiuflerung» von
aller Macht und mit der «Phantasie zum Dienst»,
mit der Franziskus und seine Gemeinschaft der
«kleinen armen Leute» dies gelebt haben.

Franziskus lehnt die klassische Struktur des
Benediktinerklosters — mit Monchen (mazores)
und Konversen oder Laienbriidern (minores) —
ab, aber von Benedikt iibernimmt er mit aller
Entschiedenheit die Praxis sowohl des Ora wie
des Labora, sowohl die Kontamplation wie die
Aktion, und zwar in Form der Handarbeit.
Diesen Elementen fiigt er noch das Pilgerleben
hinzu (anstelle der benediktinischen stabilitas
loct), wodurch der einzelne und die Gemein-
schaft in eine Dynamik hineingezogen werden.
Das alte Unterscheidungsmerkmal des Ménch-
tums, das zentripetal bestimmt war, wandelt er
so um im Sinne des Zentrifugalen: An die Stelle
der Weltflucht tritt die Leidenschaft fiir die Welt.
Im Vergleich zu den Monchen radikalisiert Fran-
ziskus die Armut des einzelnen noch, wobei er
diese aber noch garantiert sehen will durch die
absolute Armut auch der Gemeinschaft als gan-
zer, was so weit geht, dafl diese weder ein Dach
iber dem Kopf noch ein festes Haus noch ein
Bett noch eine bestimmte und feste Arbeit bieten
soll. :

Auch das Verstindnis und die praktische
Ubung des Gehorsams wird vertieft und zugleich
ausgeweitet: Nur wer «gering» ist, nur der «min-
dere Bruder», der Letzte von allen, der nichts zu
verteidigen hat, kann ohne alle Vorbehalte ge-
horsam sein. Dem Bischof von Assisi, der es
nicht fertigbrachte zu verstehen, wie es méglich
sei, dafl die Minderbriider keinerlei Eigentum
haben kénnten, antwortete Franziskus: «Bi-
schofliche Gnaden, wenn wir Giiter hitten,
miifiten wir sie verteidigen, und dazu brauchten
wir Waffen...»

Im Leben des Franziskus und seiner Gefdhrten
nimmt die Handarbeit einen grundlegenden und

bestimmenden Platz ein. Zweifellos nimmt Fran- -

ziskus sich dabei ein Beispiel an den Kommuniti-
ten im Volksmilieu dieser Zeit. Er ist arbeitsam
wie die Chassidim (das jiidische Aquivalent zu
den christlichen Minderbriidern) und gewissen-
haft wie die waldensischen tessitores. Er ist sich
bewufit, daff «Schwarzarbeit», wie man heute
sagen wiirde (und derart war die Arbeit der
Minderbriider!), jemand an den Rand der Gesell-

schaft versetzt; aber gerade, um in allem das
Leben der Armen zu teilen, hatte er sich dafiir
entschieden. In beiden Regeln ist in aller Ent-
schiedenheit und unumst6filich gefordert: «Alle
Briider sollen einer ehrbaren Arbeit nachgehen;
und wer dies nicht kann, soll es lernen.» Man
arbeite aber «nicht aus Gewinnsucht, sondern
um den Hang zum Mifliggang zu besiegen und
um den Bediirfnissen der Briider und der Armen
abhelfen zu konnen», aber niemals sollen die
Briider sich mit Geld entlohnen lassen.

Aus dem Almosennehmen und dem Bettel
macht Franziskus eine Ubung der Demut, sei es,
daff beide zu einem Bestandteil der pietas wer-
den, das heifit des Gebetes und der Kontampla-
tion, oder sei es, dafl es dazu kommt, «wenn der
Lohn fiir die Arbeit nicht mehr ausreicht». Fran-
ziskus hat nicht einen Orden von «Mendikan-
ten», von «Bettelmdnchen», gegriindet, sondern
einen Orden von «Arbeitern», die immer am
Rande des Existenzminimums leben, und zwar
auch aufgrund ihres Lebens auf Wanderschaft.
Franz selbst gibt mit seiner Arbeit ein Beispiel:
als Krankenpfleger fiir Aussitzige, als Helfer
beim Aufbau von Kirchen und als Kiister, als
Helfer bei Aussaat und Ernte. Agidius, sein
heiterer und spriichereicher Hofnarr, tbertrifft
ithn noch: als Wasserverkiufer, als Helfer beim
Abschlagen der Niisse, als Bauer und gar als
Totengraber.

Franziskus kennt nur zu gut die Motive der
kritischen und auch der hiretischen Gemein-
schaften seines Jahrhunderts. Er teilt die Leiden-
schaft, die fiir sie zur Initialziindung wird, aber
er entscheidet sich dann immer dafiir, die Kirche
mit dem Mittel des guten Beispiels zu reformie-
ren. Das heiflt vor allem: nicht habsiichtig zu
sein, aus dem Dienst fiir Gott nicht einen Got-
zendienst zu machen und ihn nicht als Werkzeug
sakraler, unanfechtbarer Macht zu miffbrauchen.

Uber die Orthodoxie wacht er unerbittlich,
wobei er so weit geht, gegen solche von den
«Ministern» (d. h. den Amtstrigern des Ordens),
die sich der Haresie auch nur verdichtig machen,
regelrechte Kerkerstrafen zu verhangen. Aber in
seinem «Brief an einen Minister» (vermutlich den
harten Bruder Elias) schafft er eines der schon-
sten Zeugnisse einer evangelischen Pidagogik
aller Zeiten: «Ich werde erkennen», schreibt er
ihm, «daf du den Herrn und mich, seinen und
deinen Diener, liebst, wenn du dies tust: Es soll
keinen einzigen Bruder auf dieser Welt geben,
der so schwer gestindigt hat, wie man nur siindi-
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gen kann, der, nachdem er dir in die Augen
geschaut hat, ohne deine Vergebung weggeht,
wenn er dich darum gebeten hat. Und wenn er
dich nicht darum gebeten hitte, so frage du ihn,
ob er sich verzeihen lassen will.»

Von den Gemeinschaften im Volksmilieu sei-
ner Zeit iibernimmt Franziskus auch die Gewalt-
losigkeit, die typisch ist fiir den «Evangelismus»
jener Zeit, und er entwickelt sie sogar noch
weiter. Schon dadurch, daff sie keine Hiuser,
keine Privilegien und Machtpositionen haben,
sind die Minderbriider Prediger des Friedens,
und jeder Anlafl zum Streit ist thnen genommen.

Was die «Briider und Schwestern von der
Bufle», das heiffit die «Franziskanertertiaren»
(heute: Franziskanischer Weltorden), betrifft, so
macht Franz aus ihnen die erste groffe Bewegung
von «Verweigerern aus Gewissensgriinden», und
zwar durch zwei Vorschriften, die etwas fiir die
damalige Gesellschaft Undenkbares verlangen:
Er verbietet ihnen den Treueid gegeniiber weltli-
chen Souverinen und den Gebrauch von Waffen.
Und doch befiehlt er ihnen — wie auch den
Briidern des «Ersten Ordens» —, «jedem mensch-
lichen Geschépf untertan zu sein». Und dies
empfiehlt er auch den Briidern, die zu den Sara-
zenen gehen wollen.

Inmitten einer Unzahl von Frommigkeitsfor-
men, die in jener Zeit wuchern und bis an die
Grenzen des Aberglaubens gehen, iibt auch
Franziskus Einfluf aus auf die Volksfrommig-
keit seiner Zeit: Er fithrt drei Spielarten der
Verehrung fiir die Menschheit Christi ein — die
Krippe, die Eucharistie und das Kreuz —, die wie
ein Sauerteig weiterwirken werden in der mysti-
schen Theologie, der Volksfrommigkeit, der
Dichtung und Literatur und im Volks-
brauchtum.

Auch als Franziskus von Innozenz III. — zu-
sammen mit den ersten zwolf Gefdhrten — zum
«Kleriker» gemacht worden ist, erhilt er vonihm
nur mit Mithe die miindliche Approbation, er-
lebt dann ohne Traumata den «Widerspruch»,
das Evangelium zu verkiinden, obwohl diese
Verkiindigung doch damals allein den Bischéfen
und dem Klerus vorbehalten war. Und so kommt
es dazu, dafl er einen Prizedenzfall schafft, der in
der heutigen Krise kirchlicher Berufungen ein
Beispiel sowohl fiir die Hierarchie wie fiir das
Volk sein konnte.

Eine andere evangelische Lehre, die wir bei
Franziskus finden konnen, ist das vollige Fehlen
eines «Kultes der Zahl», wobei imponierende

Zahlen als Zeichen von Kraft, von Effizienz und
von Gottes Wohlwollen verstanden wiirden. Als
er sich plotzlich, schon auf dem Generalkapitel
von 1221, einer Schar von 5000 Briidern gegen-
iibersieht und als er nicht nur ihre Leidenschaft,
sondern auch ihre ungel6sten Probleme erkennt,
ruft er aus: «Es gibt viel zu viel Minderbriider!
Ach, kime doch die Zeit, in der das Volk, statt
ihnen auf Schritt und Tritt zu begegnen, dariiber
jammerte, dafl es zu wenig von ihnen sieht!»
(Spiegel der Vollkommenheit, XXXIX.)

Aus einem sicheren Instinkt und einer tiefin-
neren geistigen Nihe zur Natur siedelt er seine
Gemeinschaft in lebendigem Kontakt mit allem
Geschaffenen an, und er weify sein Gliick dariiber
zu genieflen und zum Ausdruck zu bringen. Und
dabei entdeckt er in volliger Unschuld die
Freundschaft zu den Tieren, zu den Elementen,
zu Himmel und Erde, zu Wasser und Luft, zu
Leben und Tod. Als ein Mann des Dialogs, der
auch bereit ist zum Martyrium, wandert Franzis-
kus hinaus «vor das Lager», extra moenia, bereit,
mit allen Freundschaft zu schliefen. Er hat nicht
die Absicht, auch nur einen einzigen Menschen
zu bekehren. Tatsichlich hat er auch niemals
grofle Siinder bekehrt, und jene Geschichte vom
Wolf von Gubbio ist nur eine wunderbare Para-
bel fiir ein Leben, das ganz als Angebot zur
Bekehrung fiir alle Wolf-Menschen gelebt
wurde.

All dies und noch anderes ist lebendig geblie-
ben in der geschichtlichen Erinnerung, die man
vom Leben des Franziskus hat, und es ist auch
erhalten geblieben in der niichternen Essenz der
Regel und des Testamentes, und zwar als etwas,
das schopferisch zu neuem Leben erweckt wer-
den konnte. In einem Augenblick des Streites
und der Krise trat Franziskus von der Biihne ab,
ohne Exkommunikationen auszusprechen. Er
lief! es damit bewenden, seine leidenschaftlichen
Klagen hinausgeschrien zu haben. Vor seinem
Ende, da er fast erblindet war, bat er seinen
Stellvertreter um einen Bruder, der ihn begleiten
konnte, und sagte: «Ich habe einen Blinden
gesehen, der von einem Hiindchen gefithrt wur-
de. Ich will nicht mehr sein als er.»

Franziskus ist nicht ein «zweiter Christus»,
wie ihn die ersten Biographen dargestellt haben.
Er ist aber ein Mensch, der die «Nachfolge
Christi» gelebt hat und dabei das Leben und den
Tod mit gleicher Gliubigkeit und Leidenschaft
gefeiert hat. Dieser in solcher Konsequenz einzig
echte Kreuzfahrer, weil der einzige «Gekreuzig-
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te»! in der Geschichte des Christentums, der auf
dem Alvernerberg das Kreuz auf seinen eigenen
Leib nimmt, hinterlifit den neuen Kommuniti-
ten, die «in Freiheit und Treue Christus anhan-
gen», das Zeichen einer neuen Weise, die beson-
dere und eigentiimliche «Mission» der Apostel
darzuleben: den heute wie damals neu hervortre-
tenden Islam als dramatischen Gesprichspartner
der Christenheit.

Was bleibt von Franziskus? Was kann heute,
achthundert Jahre nach seiner Geburt, noch von
ihm ausgehen und weiterwachsen?

Nicht alle seine Sohne halten sich fiir untreu
oder fiir Verriter. In einem Interview im Jahre
1976, wiahrend der Feiern zum 750. Todesjahr
von Franziskus, beteuerte Pater Konstantin Ko-
ser, der Generalminister der Franziskaner-Mi-
noriten: «Nein, soweit die menschliche Natur es
zulaflt, hat der Orden als solcher Franziskus
nicht verraten.»

 Bei der gleichen Gelegenheit sagte Papst Paul
VI. in einer Ansprache vor der gesamten franzis-
kanischen Familie mit einem Beiklang von eige-
ner Identifizierung: «Ihr seid die Schiiler des
ewigen Evangeliums, im Geist dazu befreit, vor
allem anderen das Reich Gottes zu suchen. Thr
Gesegneten, ihr Evangelisten des Wortes Chri-
sti, ithr Lehrmeister christlicher Weisheit, ihr
Muster der Kraft des Gebetes und des Opfers,
welche die Kirche heilig machen» (Tonbandan-
sprache, iibermittelt am 29. September 1976 in
Assisi).

Es ist aber allgemein anerkannt, daf} in den
Missionen, und zwar in den am wenigsten be-
rithmten und protegierten, fern aller «koloniali-
stischen» Strukturen, die einen schiitzenden
Rahmen geboten hitten, die Minderbriider den
Traum ihres Griindervaters treu gelebt haben
und daff sie dort noch heute fortfahren, «den
Aussitzigen zu kiissen» und sich von ihm kiissen
zu lassen. Tatsdchlich lassen sich heute vor allem
in der Dritten Welt — geographisch und sozial
verstanden — die Erfahrungen registrieren, die
dem Stil und der Leidenschaft der Zeit der Ur-

spriinge am nichsten sind. Wenn man einmal

einige wenige unverantwortliche und dumme
Spriiche beiseitelifit, die vor allem in Lateiname-
rika Aufsehen erregt haben («Ein Minderbruder
kann auch Bankier sein»; «Sich jeden dufleren
Zeichens von Reichtum zu entiuflern, um so
dem armen Christus dhnlich zu werden, scheint
mir eine Torheit zu sein, die kein intelligenter
Mensch, der die Kirche regieren will, begehen

kann»), so fehlt es innerhalb des Ordens nicht an
ernstzunehmenden Initiativen von Gruppen, die
sich vor allem von 1960 bis 1970 als ganz kleine
Spontangemeinschaften gebildet haben, um die
Pilgerschaft inmitten der Welt und die Kontem-
plation auflerhalb der alten Schemata zu leben.
Eine Gruppe von Kapuzinern in Chile lebt auf
der Wanderschaft von Haus zu Haus; dabei
arbeiten die Mitglieder der Gruppe und verkiin-
den das Evangelium. Eine andere Gruppe mit
starker politisch akzentuierter Prigung lebt in
den Gebirgsgegenden von Peru. Eines ihrer Mit-
glieder ist auch der ehemalige Herausgeber der
Zeitschrift «Fréres du Monde», der iiber die
Gruppe schreibt: «Bei unserer Arbeit geht es
darum, einem neuen Menschen zur Geburt zu
verhelfen, einem freien und verantwortlichen
Menschen. Die Befreiung der Armen ist ein
Schlisselwort des Evangeliums, etwas, von dem
man zwar viel redet, fiir das man aber nicht viel
tut. Ja, diese Befreiung des Menschen ist fiir mich
schon Auferstehung.»

Auch in Italien haben sich unmittelbar nach
der Zeit des Konzils im Einverstindnis mit der
Ordensleitung Kleinkommunititen fiir Studium
und Arbeit gebildet. Andere Kleinkommuniti-
ten sind mehr mobiler Art und widmen sich vor
allem dem sozialen Dienst. Aber fast alle haben
heute die Experimentalphase schon abgeschlos-
sen und sich entweder selbst aufgel6st oder sind
von der Autoritit aufgelost worden.

Es ist allgemein bekannt, dafl in den Jahren
nach dem Zweiten Weltkrieg die echtesten Zei-
chen einer Rickkehr zum Geist und Zum Ge-
meinschaftsstil der franziskanischen fraternitas
auflerhalb der offiziellen Strukturen der ver-
schiedenen franziskanischen Familien aufgetre-
ten sind und noch weiter auftreten. Das aufgrund
seines Geistes und seiner Kraft authentischste
dieser Phinomene ist zweifellos das der Arbei-
terpriester, die in Frankreich unter der Schirm-
herrschaft von Kardinal Suhard, dem Erzbischof
von Paris, mit ihrer Arbeit begannen, und die
sich dann bald auch in anderen Lindern Europas,
Italien eingeschlossen, ausbreiteten. Da die Ex-
perimente der Arbeiterpriester zweifellos nicht
frei waren von <horizontalistischen» Gefahren
und auch oft genug deswegen angeklagt worden
waren, wurden sie in den fiinfziger Jahren von
einem Tag auf den anderen liquidiert, und es fiel
gerade dem damaligen Nuntius Angelo Roncalli,
dem spiteren Papst Johannes XXIII. zu, diese
Entscheidung Papst Pius’ XII. durchzusetzen.
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Die Arbeiterpriester lebten nicht isoliert als
einzelne, sondern in mobilen und auf den jeweili-
‘gen Bedarf, entsprechend der Arbeit und den
Kontakten, ausgerichteten kleinen Kommuniti-
ten. Sie wurden notwendigerweise Mitglieder
der Gewerkschaften und spielten dort bald eine
bestimmende Rolle; unvermeidlicherweise wur-
den sie dazu gefiihrt, den Marxismus als Instru-
ment der gesellschaftlich-politischen Analyse zu
tibernehmen. Zunichst wurden sie dort toleriert,
schliefilich aber auseinandergetrieben oder
ignoriert, damit sie nicht eine Bewegung
bilden konnten, die imstande wire, sich als
Alternative zur Institution anzubieten. Man
hat aber nicht im geringsten an den Wert
gedacht, den ihr «Volk-Sein», ihr Glauben
und Arbeiten in einer entmenschlichten Welt
hatte, in einem Land, das Abbé Godin, einer
threr ersten Pioniere, als <heidnisch mit
Einschlissen von christlichem Aberglauben»
beschrieben hatte — trotz aller Zeugnisse
personlicher Hochschitzung fiir viele von
ihnen.

Marie-Dominique Chenu zieht in seinem
Buch «Saint Thomas d’Aquin et la théologie»
(Ed. du Seuil, Paris 1959) folgende vielsagende
Parallele: «Das Geliibde als Mendikant ablegen
heifit im 13. Jahrhundert, kategorisch die
Feudalordnung in der Kirche ablehnen, institu-
tionell und 6konomisch verstanden; das Pfriin-
denwesen, die Eintreibung des Zehnten — auch
wenn sie versiifit wird durch den Hinweis auf
apostolische und karitative Zwecke... Die Men-
dikanten verwerfen den Feudalismus so, wie
_ heute die Mission de France dem Kapitalismus
die Solidaritit aufkiindigt: Es handelt sich hier
um dieselbe evangelische und nicht ideologische
Heftigkeit. Die Riickkehr zum Evangelium ist
es, die als innere Konsequenz den Bruch mit dem
gesellschaftlichen Uberbau wie mit der Unord-
nung im personlichen Leben in sich tragt.» (Al-
lein fiir den Bereich von Italien wurden die
Arbeiterpriester im vergangenen Mirz offiziell
wieder anerkannt.)

In den Jahren nach dem Ersten Weltkrieg war
von Charles de Foucauld ein anderer Weg einer
geistlichen Erfahrung erdffnet worden, der in
groflem Ausmafl der Erfahrung des Franziskus
vor 800 Jahren gleichwertig war. Nicht von
ungefihr war «Bruder Charles» in die Dritte
Welt von damals und von heute gegangen, um
diese Erfahrung zu leben: nach Afrika, in die
Wiiste Sahara, und das bedeutet fiir ihn einen Ort

der Anbetung und des Horchens, aber auch der
menschlichen Erniedrigung zu einem Leben am
duflersten Rande der Gesellschaft. Seine «Klei-
nen Briider» und «Kleinen Schwestern» erschei-
nen heute als beredte Zeichen des Evangeliums:
Vor allem weil sie arbeiten, ohne etwas anderes
zu suchen, als «genau so zu sein wie sie», das
heiflt wie die kleinen Leute, wie die Letzten in
der Gesellschaft. Abseits von den traditionellen
Missionsstationen der groflen Orden leben sie
den Verzicht auf Haus und Besitz, leben sie fiir
die Arbeit und die Kontemplation, leben sie ein
Leben unsteter Wanderschaft oder wenigstens
als «Pendler» gleich den Subproletariern unserer
Zeit.

Was ist Franziskus fiir sie? Was bringt sein
Lebensplan und sein Modell des Dienstes fiir
diese Gemeinschaften ein? Das kann uns Arturo
Paoli sagen, der, nachdem er sein Amt als Ver-
antwortlicher der Bruderschaft De Foucaulds in
Lateinamerika niedergelegt hatte, jetzt jeweils
sechs Monate in einem «radikal franziskanischen
Karmel» in Venezuela und dann wieder sechs
Monate wandernd unter den einsamsten Fami-
lien und Kommunititen des brasilianischen Mat-
to Grosso lebt.

«Franziskus», sagt Arturo Paoli, «ist unser
Vorbild, weil er am meisten unserem Geist ent-
spricht. Thn versuchen wir zutiefst zu verstehen
und nachzuahmen. Denn er hat die Armut nicht
nur abstrakt als Ideal verkiindigt, sondern hat
eine totale Identifizierung mit der Welt der Ar-
men gelebt, mit dem einfachen Volk, mit den
minores, mit den Allerletzten in der Gesellschaft
seiner Zeit. Er hat eine Klassenenrscbeidung ge-
troffen, auch wenn er nie einen Klassenkampf
hitte gelten lassen. Franziskus hat — um mit
Charles de Foucauld zu sprechen — gelebt «wie
sie>. Er hat nie an der Macht der Priester, der
Kleriker teilnehmen wollen. Er wollte nicht den
Giirtel der Adligen und nicht die Schuhe und die
Geldtasche der Biirger, nicht das tragbare Tin-
tenfaf der Advokaten noch das Schwert der
Gewalttiter und noch weniger das der Justiz.
Meiner Meinung nach miifite der Orden der
minderen Briider der Zukunft ein Laienorden
sein» (aus einem Interview mit dem Autor dieses
Beitrags).

Entschieden franziskanisch, wenn auch ganz
bewufit ohne jede gesellschaftlich-politische
Ausrichtung, ist auch das Lebenswerk der Mut-
ter Teresa in Kalkutta und ihrer «Missionarinnen
der Liebe», die sich heute von Indien aus in der
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ganzen Welt ausbreiten, vor allem in der Dritten
Welt, und die dort mit so etwas wie der begliick-
ten Verwunderung aufgenommen werden, wie
sie einst im 13. Jahrhundert den Minderbriidern
zuteil wurde. Mutter Teresa, Friedensnobel-
preistragerin 1979, eine Art weiblicher Franzis-
kus fiir unsere Zeit, legt folgendes Bekenntnis ab:
«Franziskus ist fiir mich und meine Schwestern
mehr als ein blofler Lehrer, er ist uns ein Beispiel
totaler Selbsthingabe an Gott durch Christus und
seine Armen hindurch. Die Lehre, die Franzis-
kus uns gibt, besteht darin, dafl er ganz verliebt
ist in Jesus Christus, und sein Beispiel besteht
darin, dafl er diese seine Lehre unablissig in
Aktion umsetzt. Wenn Franziskus heute wieder-
kime, wiirde er ohne jeden Zweifel den Armen
dienen, so wie ich es versuche. Er wiirde es nicht
nur mit Worten tun, sondern vor allem mit dem
ganzen Elan seines Herzens, mit Taten, wie sie
ihm jeden Tag aufs neue der Geist des Herrn
eingeben wiirde. Sein Beispiel ist immer noch
giiltig. Die Liebe muff immer neu sein, so wie es
immer neue Arme, Aussitzige, an den Rand der
Gesellschaft Gedringte, Hungernde und Hoff-
nungslose gibt. Das Beispiel des Franziskus
wirkt auch heute noch auf so viele Menschen,
reiche und arme, faszinierend und mitreiflend.
Es hat auch mich immer wieder angetrieben und
gestarkt. In unserer Entscheidung fiir die Armen
sind meine Schwestern und ich vollkommen frei.
Es war dieselbe freie Entscheidung wie bei Fran-
ziskus. »

Ein anderes Werk, das der franziskanischen
Bewegung der ersten Zeit gleicht, ist die «Bru-
derschaft der Gefihrten und Gefihrtinnen Jesu
des Zimmermanns», die wihrend des Zweiten
Vatikanischen Konzils von dem Arbeiterpriester
Paul Gauthier und Schwester Marie Thérese in
Nazaret gegriindet wurde. Das Ora et labora
Benedikts, das von dem wandernden Franziskus
wieder aufgenommen wurde, ist bestimmende
Regel fiir die Gefahrten und Gefihrtinnen des
Zimmermanns. Sie haben dieses Ora et labora
auch unter dramatischen Umstinden wihrend
der drei letzten Kriege zwischen Israel und den
arabischen Staaten vorgelebt. Die Aufgabe, die
Gauthier sich gestellt hat, besteht vor allem
darin, Hiuser fiir die Obdachlosen zu bauen,
diese Menschen in Genossenschaften zu organi-
sieren und sie soweit wie moglich zu sichern vor
der institutionalisierten oder unbeabsichtigten
Ausbeutung in der tragischen und unsicheren
Welt, in der wir leben.

Andere Beispiele sehr verschiedener Art hates
in Frankreich und in Italien gegeben: Kommuni-
titen in Form von Zusammenschliissen von na-
tirlichen Familien oder «Adoptivfamilien»,
meist in einem ausschliefilich oder vorwiegend
biuerlichen Lebensraum. Da gibt es in Frank-
reich die «Arche» von Giuseppe Lanza del Vasto,
einem Jiinger Christi und Ghandis, einem Bru-
der des Franziskus aufgrund seiner Entscheidung
fiir die Gewaltlosigkeit als Lebensregel. In Italien
gibt es eine dhnliche Gemeinschaft, aber mit
bestimmten Unterschieden: die Kommunitit
von Nomadelfia, der «Stadt, in der die Bruderlie-
be Gesetz ist». In den fiinfziger Jahren gefiirch-
tet, verfolgt und zersprengt, erstand Nomadelfia
mit Johannes XXIII. wieder auf und lebt heute
immer noch in Rosellana bei Grosseto. Von den
4000 Mitgliedern von einst sind noch 300 iibrig-
geblieben. Sie streben wirtschaftliche Autono-
mie an, ohne dabei die Leidenschaft der Anfangs-
zeit zu verraten, als Kardinal Ildefonso Schuster,
Erzbischof von Mailand, 1950 im Maildnder
Dom die Kriegswaisen den Adoptivmiittern an-
vertraute und seine Ansprache so schlofi: «Dies,
Briider und Schwestern, ist das Evangelium.
Alles andere ist nur Beiwerk.» Der Griinder von
Nomaldelfia, Don Zeno Saltini, und der Griin-
der der Arche, Giuseppe Lanza del Vasto, sind
zwischen dem letzten Dezember und Januar
kurz nacheinander verstorben.

Welche Spannungen machen sich angesichts
der Herausforderung, die fraternitas des Fran-
ziskus wirklich neu zu begriinden, bei den Min-
derbriidern innerhalb der traditionellen und nur
teilweise — bei der Neufassung der Konstitutio-
nen auf den Generalkapiteln von 1967, 1971 und
1973 — einem Aggiornamento unterzogenen
Strukturen bemerkbar? Die dort gemachten
Aussagen lassen es hier und da nicht an Mut
fehlen. Ubrigens hitte niemand einen entschie-
denen Anstoff zur Erneuerung unterdriicken
kdnnen. Aber bis jetzt stellen die Erneuerungs-
bemiihungen ein Phinomen dar, das in viele
Einzelbestrebungen zerfillt.

Es gibt viele einzelne, die nicht resignieren, die
aber die «Restauration» fiirchten, die unter dem
Etikett der «Entwicklung», des «Aggiornamen-
to», im Gangeist. Einigewenigeisolierte Fillevon
Experimenten aber geniigen nicht, um einen so
problematischen und widerspriichlichen Orden
zu dem Wagnis zu bewegen, den Anschluff an die
Ursprungszeit auf so mutige Weise zu versuchen,
wie es heute mehrals frither nétigund moglich ist.
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Es ist anzuerkennen, dafl es nicht an Beispielen
einer ausdriicklichen Entscheidung zur Armut
und zum Leben als Minderheit und auch nicht
einer priziseren Definition der Rolle des Ordens
fehlt.

Pater Konstantin Koser sagte vor dem Gene-
ralkapitel von Medellin im Jahre 1971: «<Umes in
brutaler Offenheit zu sagen: Die Welt hat den
Eindruck, daff Franziskus ein Mensch der Mo-
derne ist, wihrend die Franziskaner hingegen
Menschen von gestern sind.» Das Generalkapitel
versuchte mit der Approbation des neuen Arti-
kels 112, auch die unentgeltliche Arbeit, wie
Franziskus sie gewollt hatte, wieder einzufiih-
ren: «Die Briider sollen bereit sein, ihren Dienst
auch unentgeltlich zu leisten, zugunsten der
Notleidenden und Armen.» Und Artikel 113
sagt: «Die Briider sollen bereit sein, sowohl
einzeln wie gemeinsam jede Art von Arbeit zu
tibernehmen und vor allem den Dienst fir die
Notleidenden.» Artikel 114 schliefflich be-
stimmt: «Die Briider sollen sich zusammen mit
allen Menschen guten Willens an Initiativen der
Nichstenliebe und der sozialen Hilfe und der
internationalen Solidaritit beteiligen. »

Seltener kommt in den Debatten und Doku-
menten der Generalkapitel der Begriff «Gerech-
tigkeit» vor, und das, obwohl sich in Lateiname-
rika und in der gesamten Dritten Welt aufgrund
der riuberischen Machenschaften der Diktaturen
und multinationalen Konzerne oft auf dramati-
sche Weise die Entscheidungsfrage aufdringt:
Sollen die Briider einfach nur gegenwirtig sein,
oder sollen sie sich auch am Kampf beteiligen?
Ware Franziskus, wenn er heute lebte, so wie
damals fiir ein blofles Gegenwirtigsein gewesen?
Sein Besuch beim Sultan liflt vermuten, daf8 die
Antwort ein Ja sein kénnte. Aber der Sultan war
kein Christ, und daher war er nur auf dem Wege
iiber die Freundschaft auf das Evangelium anzu-
sprechen. Und gerade bei den Kreuzfahrern hat-
te Franziskus seine hirteste Niederlage bei seiner
Mission erlitten. Darum waren auch die Kreuz-
ziige fiir ihn nur ein Moment und ein sakralisier-
ter Ausdruck einer Kirche der Macht.

Wenn man bedenkt, wieviel an Spontaneitit
und geistiger Niihe zu Franziskus in fast allen
heutigen Kommunititen im Volksmilieu leben-

dig ist —ist es dann iiberhaupt noch nétig, dafl es
auch noch viele Minderbriider gibt, dafl es auch
noch zahlreiche und in ihrer Wirksamkeit ange-
messene Antworten auf die heutigen Bediirfnisse
gibt, die ausdriicklich unter dem Etikett der
groflen franziskanischen Familie laufen? Oder
kénnte es nicht so sein — um mit Franziskus zu
sprechen —, daff «der Heilige Geist, welcher der
Generalminister des Ordens ist und welcher
gleicherweise auf den Armen und Schlichten
herabkommt», die echten Franziskaner dort aus-
sucht, wo es ihm am besten scheint? Die beein-
druckende Zahl ist {ibrigens schon vor acht Jahr-
hunderten von Franziskus selbst als eine Versu-
chung und Gefahr gleich einem bosen Geist mit
einem Exorzismus belegt worden. Auch wegen
dieses seines Realismus bleibt er mehr noch fiir
die Zukunft als fiir die Gegenwart ein Beispiel,
das bei allen Planungen beachtet werden sollte.
Sollten nicht gerade diese neuen Kommunititen
von Laien, die mitten im Volksmilieu leben, ob
sie nun in den Mitgliedslisten der franziskani-
schen Orden stehen und nach seiner Regel leben
oder nicht, die Kraft haben, ein wirkliches Laien-
modell christlicher Gemeinschaft vorzuleben fiir
eine Zeit, die gekennzeichnet ist von einer radi-
kalen Sikularisierung und einem miindig gewor-
denen Glauben?

! Das italienische Wort fiir «Gekreuzigter» = «crociato»
kann auch «Kreuzfahrer», «Teilnehmer am Kreuzzug» be-
deuten. Damit wird klar, welche Spitze dieser Satz enthiilt.
(Anm. des Ubersetzers.)

Aus dem Italienischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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