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Manche sehen in Franz von Assisi einen traume-
rischen Umweltschiitzer, andere betrachten ihn
als einen sentimentalen Revolutionir. Es ist im-
mer gefihrlich, moderne Situationen auf Ver-
hiltnisse der Vergangenheit zu tibertragen; und
es bedarf grofler Klugheit, um eine Lehre von
den vorausgegangenen Erfahrungen zu trennen.
Ohne der Gefahr des Anachronismus ausgesetzt
zu sein, mag die Meinung derer, die Franziskus
kannten, sehr viel echter und genauer sein; sie
nannten ihn einen «zweiten Christus» entspre-
chend seinem Bild, das stark mit dem Géttlichen
verwachsen ist und sich zugleich tief in die
Menschheit seines Jahrhunderts inkarniert hat
aufgrund einer personlichen, bewufliten Ent-
scheidung: einer christlichen Option, einer ge-
sellschaftlichen Option.

Der erste Schritt: Bindung an Christus

Die franziskanische Armut hat keine andere
Quelle, und es ist nicht notig, anderswo eine
Erklirung fiir ihre Eigenart und ihre Wesensziige
zu suchen. Ohne die Biographie von Franziskus
nachzuzeichnen, mag eine einfache Reflexion auf
einige ihrer Episoden geniigen, den unl6sbaren
Zusammenhang zwischen der christlichen Ver-
wurzelung und der gesellschaftlichen Veranke-
rung seiner gelebten Armut herauszuarbeiten.
Diese enge und notwendige Verquickung bedeu-
tet dennoch einen offensichtlichen Vorrang der
christlichen Option gegenuber der gese!lschafth—
chen Option. Dieser Vorzug ist eine Prioritdt in
der Rangordnung der Werte und in zeitlicher
Hinsicht. Dies festzustellen heifft weder, der
Geschichte des Franz Gewalt anzutun noch sie
zu interpretieren. Die Bindung an Christus, die

seinen ersten Schritt bildet, brachte ithn dazu,
sich Thm anzugleichen, und bedeutete Entsagung
sich selbst und der Welt gegeniiber, bevor er frei
in diese zuriickkehrte. Franziskus ist zuerst zu
Christus und durch ihn zu den Armen gegangen;
dann haben die Armen ihn gemeinsam zu Thm
gefiithrt, in einer Art Kommen und Gehen, in
dem das Menschliche vom Géttlichen angezogen
wird, dem wesentlichen Ziel von Franziskus.

Einfliisse von monastischen und
Armutsbewegungen

Direkte spirituelle Bezugspunkte, die hinter das
Neue Testament zuriickreichen, fiir die geistli-
che Entscheidung von Franziskus zu entdecken,
ist nicht leicht. Der Sohn des Pietro Bernardone
hatte die auf die Praxis ausgerichtete geistige
Erziehung erhalten, die man den italienischen
Kaufmannsséhnen um 1200 zu geben pflegte. Sie
war sicherlich nicht zu iibersehen, und die Kenn-
zeichnung idiota, die Franziskus humorvoll sich
selbst verlieh, mufl man cum grano salis nehmen.
Wir wissen nichts Genaues iiber seine Bibel-
kenntnis; sie mufl zu Beginn das leichte Gepick
derjenigen gewesen sein, welche die spatere Ter-
minologie in Frankreich als «simples gens» be-
zeichnete, das heifit: die Gesamtheit des christli-
chen Volkes. Wenn auch leicht, so war dieses
Riistzeug doch durchdrungen von dem, was die
Kleriker von ihrem Besuch der «Schulen» behal-
ten hatten. Vielleicht hat Franziskus sein religio-
ses Wissen erweitert, aber auf welchem Wege?
Man wiirde gern die verschlungenen Wege ken-
nenlernen, auf denen er sich das Beispiel der
biifenden Annahme der Entsagung und des Lei-
dens von Hiob und von der armen Frau, die Elija
aufnimmt, zu eigen macht. Hat er die geistliche
Armut der anawim des Alten Bundes gekannt?
Zumindest waren die Erfahrungen der tief in
alten Traditionen verwurzelten monastischen
und eremitischen Entsagung seiner Generation
vertraut genug, um, wenn nicht deren Quellen,
so doch wenigstens deren Prinzipien zu erken-
nen. Vallombrosa ist nicht weit von Assisi, und
die Anhinger von Romuald und Petrus Damiani
konnen ihm nicht weniger bekannt gewesen sein
als die S6hne des heiligen Benedikt, seine Nach-
barn vom Monte Subiaso. Die Armut der Ein-
siedler von Grandmont, ihr Verzicht auf jegli-
chen Besitz, die freiwillig gewihlte Unsicherheit
und die ungewdhnliche Selbsterniedrigung
durch ihre Inanspruchnahme der Mildtatigkeit
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waren gerade erst ein Jahrhundert alt. Und aus
denselben Quellen schopfend hatte die Bewe-
gung seither immer wieder neue Beispiele her-
vorgebracht. Ebenso wie gegeniiber der von
einer starken biblischen Tradition gespeisten ka-
nonischen Erneuerung kann das Milieu, in dem
Franziskus aufwuchs, gegeniiber den Bestrebun-
gen eines Joachim von Fiore und, mehr noch, der
in Huesca, Mailand und Lyon entstandenen Ar-
mutsbewegungen nicht gleichgiiltig gebheben
sein —in positivem oder in negativem Sinne. Es ist
nicht zu Unrecht immer wieder gesagt worden,
daf} die Geschiftsreisen des Vaters von Franzis-
kus wie die seiner Kollegen auf die andere Seite
der Alpen das unerhérte Echo der Predigten des
Petrus Valdes heriibergetragen hitten, eines Lai-
en, der kein kirchliches Mandat besaff, aber von
der Leidenschaft fiir die Armut ergriffen war.

Das Evangelium als zentrale «Schriftquelle» des
Franziskus

Um jedoch auf sicherem und verbiirgtem Boden
zu bleiben: Tatsichlich lieff sich die sich stark
ausbreitende Laienspiritualitit im wesentlichen
von den Evangelien und der Apostelgeschichte
inspirieren. Hier war die wirkliche Schule, die
Franziskus prigte. Es ist wohl kaum notig, an
seinen standigen Verweis auf den Appell Jesu zu
erinnern, der seine Jiinger auffordert, allem zu
entsagen, sich von ihren Angehérigen zu tren-
nen, tiber nichts zu verfugen, nicht einmal iiber
zwei Kleider oder eine «sichere» Unterkunft,
und mit der Ungewiflheit, ob die tigliche Nah-
rung gesichert sei, zu leben. Von dem seit mehr
als einem Jahrhundert wieder zu Ehren gekom-
menen Ideal des «apostolischen Lebens» hatte
Franziskus sich das unbedingte Sich-der-Vorse-
hung-Anheimgeben zu eigen gemacht. Die Jiin-
ger des Franziskus haben endlose Diskussionen
iiber das Wesen der Armut Christi gefiihrt, die es
nachzuahmen galt. Es scheint, daff bei Franzis-
kus diese Nachahmung darin bestand, sich an der
volligen Verfiigbarkeit des Menschensohnes ge-
geniiber seinem Vater zu orientieren. Er fiigte
dem keinerlei intellektuelle Uberlegung hinzu,
denn er ging ja so weit, seinen Gefihrten von den
Freuden des Studiums abzuraten, und er warnte
sie vor dem, was Gerson spiter die «eitle Wissen-
schaft» nannte. Sollte es dem Historiker da ver-
wehrt sein anzunehmen, daff Franziskus, dessen
«Schrift»-Quelle das Evangelium war, es auf das
fortwahrende Wirken der Gnade zuriickfiihren

konnte, dafl er zu dem Zugang hatte, was weder
Fleisch noch Blut lehren und dessen Offenba-
rung den Kleinen vorbehalten ist? Wenn man
Franziskus nicht zu Unrecht zu denen zihlen
darf, deren Traum es seit Generationen war,
«nackt dem nackten Christus nachzufolgen»
(nudus nudum Christum sequi), dann kann man
thn nicht blof8 als das Ergebnis einer Art von
spirituellem Determinismus ansehen; seine Spiri-
tualitit scheint aus einer Intuition hervorzuge-
hen, die er unmittelbar von Dem empfing, den er
suchte und dem er nachfolgen wollte. So muf}
man die Dialoge interpretieren, die seine Biogra-
phie ihm mit dem Christus am Kreuz zuschreibt,
dessen Betrachtung in der Kirche von San Da-
miano ganz am Anfang seiner Bekehrung steht.
«Du bist verriickt, Franziskus», soll Jesus eines
Tages in einem berithmten Gesprich zu ihm
gesagt haben. «Nicht so sehr wie du, Herr», soll
Franziskus erwidert haben. Kurz, das eigentliche
Motiv fiir die spirituelle Option der Armut be-
steht bei Franziskus darin, frei zu sein, um dem
Meister nachzufolgen.

Nachabmung und Nachfolge

Die imitatio, deren Formel kiinftig den Laien
selbst als Ideal empfohlen werden sollte, tat sich
in den Stigmata kund. Wenn es hier iiberfliissig
ist, die — unter anderem sogar medizinischen —
Untersuchungen tiber dieses Thema zu erortern
und zu resiimieren, so muf§ doch genauer gesagt
werden, welches Ziel Franziskus zu dieser Nach-
ahmung trieb. Niemals wollte Franziskus der
«andere Christus» sein, als den ihn die Legende
glorifizierte. Kommen wir auf die biblischen
Quellen zuriick, so kann man fragen, ob es
Franziskus im Grunde nicht viel eher darum
ging, Christus nachzufolgen als ihn nachzuah-
men. Wen er nachahmen wollte, war wohl eher
Johannes der Tiufer in seinem bescheidenen
Dienst als Vorliufer. Kurz zuvor hatte Robert
d’Arbrissel sich auf dasselbe Vorbild berufen.

Franziskus seinerseits iibernimmt die Rolle des

Propheten oder, in mittelalterlichem Vokabular,

des Heroldes. Er wollte den letzten Platz einneh-
men, und wollte man sein Gefihrte sein, so
mufite man damit einverstanden sein, ein «Min-
derbruder» zu werden. Dieser Wunsch, in der
Niedrigkeit zu dienen, duflerte sich bei Franzis-
kus sowohl darin, daf} er es ablehnte, das Prie-
stertum anzustreben, das ihn in die vorderste
Front unter die Gehilfen Christi eingereiht hitte,
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als auch in seiner stindigen Ergebenheit dem
gegeniiber, den man zur Zeit Innozenz’ IIL
immer hiufiger den vicarius Christi nannte: dem
Papst.

Die Vermahlung des Franziskus mit Frau Ar-
mut hatte also den urspriinglichen Zweck, die
Armen dafiir bereit zu machen, die Gute Nach-
richt aufzunehmen, deren bevorzugte Erben sie
sind. Damit schliefft sich die soziale Option an
die spirituelle Option an.

Originalitit gegeniiber anderen Bewegungen

Die Originalitit dieses Schrittes muf in ihrem
vollen Ausmafl erkannt werden. Generationen
von Monchen und Eremiten hatten bereits in der
personlichen Aufgabe des Eigentums die Offen-
heit fiir die Gnade und den Zugang zur neuge-
staltenden Vereinigung mit Gott gesucht. Zur
Zeit, als Franziskus ein Kind war, empfahl Pe-
trus von Blois, «ein Armer unter den Armen» zu
werden; aber diese Aufforderung war keine
Neuheit, sie stiitzte sich auf eine Fiille von
Erfahrungen, die im Laufe des 12. Jahrhunderts
unternommen worden waren. Keiner jedoch
hatte versucht, innerhalb der Kirche in einem
nichtklerikalen Milieu eine Laienbewegung zu
fordern, die gemeinschaftlich und freiwillig un-
ter den Armen und in deren Situation lebte.
Diese Worte sind alle wohliiberlegt. Es handelt
sich wirklich um die Férderung, also um einen
Anstof}, die einer Bewegung gegeben wird, d. h.
einer Stromung, die noch in Bewegung ist, und
nicht einer mit einem bestimmten Statut versehe-
nen Institution. Hiergegen straubte sich Franzis-
kus — nicht aus Widerspruchsgeist und Neue-
rungssucht, sondern aus einem Realititssinn,
den man ihm oft abspricht, und vor allem aus
einem sehr lebendigen Verstindnis des Wesens
der Botschaft des Evangeliums. Die Organisa-
tion sollte zu gegebener Zeit, unter dem Einflufl
der Notwendigkeit, hinzukommen.

Vor Franziskus hatte die Praxis der gemein-
schaftlichen Armut nur zu kurzlebigen Versu-
chen gefiihrt, die mit ihren Initiatoren ver-
schwanden oder von den bestehenden kirchli-
chen Strukturen absorbiert wurden. Das Schick-
sal der Kongregation von Fontévraud, die nach
dem Tod Robert d’Arbrissels in das traditionelle
monastische System eingegliedert wurde, war ein
bekanntes Beispiel der jingsten Vergangenheit
fiir diese Art von «Vereinnahmung». Trotz sei-
ner Hochachtung fiir die bestehenden Ménchs-

orden war Franziskus nie bereit, ihnen seine
Bewegung anzugliedern oder eine ihrer Regeln
zu tibernehmen. Spiirte Franziskus aber die Ge-
fahren, mit denen seine Jiinger ihrerseits wiirden
kiampfen miissen? Dann hitte er, wie kurz zuvor
der heilige Bernhard im Hinblick auf den Grund-
besitz der Cluniazenser, die Gefahr der Assimi-
lation an das Milieu, das man evangelisieren
wollte, Vorausgeahnt Ebenso konnte er wie der
heilige Dominikus in bezug auf die Erfolglosig-
keit der missionarischen Aktivitit der Zisterzien-
ser im Gebiet der Katharer die Unbrauchbarkeit
alter Formeln zur Lésung neuer Probleme fest-
stellen.

Umgekehrt scheint er die Griinde fiir das
Scheitern der urspriinglich grofimiitigen, aber
zur Unzeit unternommenen und vielleicht auch
miflverstandenen Initiativen von Petrus Valdes
erkannt zu haben; diesen fehlte gewiff jenes
Koérnchen Demut und Humor, das Franziskus
seiner Bewegung zu verleihen wufite.

Man kann nun eher das tiberraschende — man
kann sogar sagen: ohne die Mitwirkung des
Heiligen Geistes unbegreifliche — Zusammen-
treffen des idealistischen Impulses des Poverello
mit der organisatorischen Stirke Innozenz’ III.
ermessen. Damit einerseits dieser Papst einwilli-
gen konnte, zugunsten von Franziskus wie von
Dominikus gegen das gerade erst von den Kon-
zilsvitern der IV. Lateransynode ausgesproche-
ne Verbot jeder neuen Ordensregel zu verstofien,
und andererseits Franziskus sich bereitfinden
konnte, seiner Bewegung eine Regel zu geben,
bedurfte es auf beiden Seiten des Willens, die
Verkiindigung der Guten Nachricht an die
Adresse der Armen neuen Verhiltnissen anzu-
passen.

Armut als universale menschliche Wirklichkest

Um welche Armen und um welche Verhiltnisse
aber handelt es sich? Damit wir die Unterschied-
lichkeit und die Spannweite dieses Phanomens
erfassen kénnen, wollen wir uns an das Lebens-
ende des heiligen Franziskus begeben; das Nahen
des Todes eroffnete ihm die Méglichkeit einer
Zusammenschau seiner Lebenserfahrung. Aus
der Regel von 1221 spricht in einer beinahe
apokalyptischen Zusammenfassung der mensch-
lichen Schwichen und Leiden ein liebevoller
Blick auf «alle Siuglinge und Kleinkinder, Ar-
men und Reichen, Ko6nige und Fiirsten, Hand-
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- werker, Bauern, Knechte und Meister, alle Jung-
frauen, Witwen und verheirateten Frauen, alle
Kinder und Heranwachsenden, Jungen und Al-
ten, Gesunden und Kranken, alle Vélker, Ras-
sen, Stimme aller Sprachen, alle Nationen und
alle Menschen jeder Region der Erde». Im Hin-
tergrund eines solchen Bildes erahnt man die
sozialen Bedingungen und die Probleme des
ersten Viertels des 13. Jahrhunderts, denen Fran-
ziskus wie so vielen andern «Zeichen der Zeit»
seine Aufmerksamkeit schenkte.

Franziskus schliefit niemanden aus der Oko-
nomie des fiir alle offenen Heils aus. Fiirihn istin
geistlicher Hinsicht jeder Mensch in irgendeiner
Weise arm. Der materielle Reichtum, die Macht
sind Schwichen, das Wissen eine Quelle des
Hochmuts und seine Grenzen eine Gefahr des
Siindenfalls, die Heiligkeit eine heikle Situation.
Aber der Liebe zu den am schlimmsten Benach-
teiligten liegt eine wahre Theologie der Armut
zugrunde, die vorangegangenen Epochen ent-
lehnt ist. Sie stiitzt sich ganz auf das besondere
Interesse Christi fiir die Armen und —durch Thn—
auf die erlosende Umwandlung allen Leids und
versteht so, zumindest in der Theorie, den Zu-
stand der Armut als eine den Armen gebotene
Gelegenheit zu Verdienstwerken fiir sich selbst
und fiir ihre Wohltater. Eine der Konsequenzen
dieses ersten Ausgangspunktes ist die Gleichset-
zung des Armen mit Jesus selbst, dessen Abbild
er ist, eine andere besteht darin, daff dem Armen,
der neben den Betern mit einer Erlsungsaufgabe
betraut ist, ein Platz, eine Rolle, ein status im
spirituellen und sozialen ordo zuerkannt wird.

Gerechtigkeit fiir den Armen

Es heifit nicht das Verdienst des Franziskus
schmilern, wenn man in dieser Weise sein Ver-
standnis der Armut sowohl auf gesellschaftlicher
Ebene als auch im geistlichen Bereich mit den
Uberlegungen der zwei oder drei Generationen
verkniipft, die vor und mit ihm lebten. Die
gesellschaftlichen, wirtschaftlichen, politischen
und geistigen Verinderungen, deren Entwick-
lung er kannte, hatten bereits in einigen wesentli-
chen Punkten die Prinzipien, denen wir soeben
begegneten, erginzt. Greifen wir vor allem zwei
Aspekte zum besseren Verstindnis der Einstel-
lung des Franziskus gegeniiber den Armen her-
aus. Der eine liegt auf der Ebene der Gerechtig-
keit, der andere auf der Ebene der Nichstenliebe

in ihrem erhabensten Sinn, der Liebe. Die Ge-
rechtigkeit: schon die Kirchenviter, Chrysosto-
mus, Basilius, die beiden Gregore, der von Nys-
sa und der von Nazianz, ohne den abendliandi-
schen, Gregor den Groflen, zu vergessen, stell-
ten das Almosen als eine Pflicht der Gerechtig-
keit dar; aber am Ende einer an den Aufierungen
Gerhohs von Reichersberg orientierten Refle-
xion formulierten Petrus Lombardus, Huguccio
und zu Lebzeiten des Franz von Assisi Wilhelm
von Auxerre die Rechte des Armen, wobei sie
sogar die Legitimitit des Diebstahls fiir den
Notfall vorsahen. Die franziskanische Vorstel-
lung vom Gebrauch der Giiter der Welt mufite
diesen Gedanken aufgreifen, der auf diese Weise
den Grund zur kanonischen Legitimation der
Rechte des Armen gelegt hatte; unter Berufung
auf die Lex Rhodia behauptete Richard der Eng-
linder, alle Dinge seien allen gemeinsam und
zuginglich. Franziskus war damals noch nicht
fiinfzehn Jahre alt.

Die «Revolution der Niéchstenliebe»

Um die gleiche Zeit verzeichnete der Aufstieg der
Armen im Ansehen der Christen ganz auf der
Linie des Evangeliums einen weiteren Erfolg.
Der Bediirftige ist nicht blof} aufgrund rechtli-
cher Argumente der bevorzugte Gliubiger der
Gesellschaft. Vor der Berufung des Poverello
erreichten die Betrachtungen eines Rupert von

- Deutz, dann die eines Petrus von Blois und eines

Alanus von Lille eine auflerordentliche Tiefe und
Feinheit. So entstanden die Empfehlungen, aus
denen das Vierte Laterankonzil fiir die Beichtva-
ter Richtlinien zur Gewissensbildung machen
wiirde. Man lief} es nicht bei einer Kasuistik des
Almosens bewenden, die Wesen und Herkunft
des Almosens, dessen Umfang, das Verhiltnis
zwischen der Spende und dem Vermégen des
Spenders und die Qualitat des Begiinstigten eror-
terte. Man horte Pierre le Chantre sagen: «Schau
nicht auf die Person des Armen!» und Petrus von

“Blois verkiinden, das Almosen ertrage keine

Grenzen. Schliefllich behauptete Radulfus Ar-
dens mit einer Entschiedenheit, die den sal-
bungsvollen Worten des Rupert von Deutz fehl-
te, das Almosen miisse ein gewisses Maf§ an
Entbehrung fiir den Spender mit sich bringen.
Unter dem Stichwort eleemosyna negotialis pro-
pagierte er eine Art freiwillige Verpflichtung
zum Almosenspenden, wobei er auf das Beispiel
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eines Seilers verwies, der den Ertrag eines Ar-
beitstages den Armen tberlief3; alle Stande der
Gesellschaft wurden aufgefordert, diese person-
liche Gabe nachzuahmen, ein jeder nach seinem
Gewissen. Von sich selbst etwas hergeben, wenn
nicht gar sich selbst geben, ohne Ansehen der
Person und ohne Maf}: Um eine solche Vollkom-
menheit zu erreichen, mufite man schon der
. Poverello sein. Indem er allen alles war, antwor-
tete er auf die Probleme seiner Zeit. Hier hat
seine soziale Option fiir die Armut ganz und gar
ihren Platz, als Reaktion gegen alle Formen des
Miflbrauchs, ganz besonders aber jene, die, dasie
den Kleinsten Schaden zufiigen, iiber diese Chri-
stus selbst treffen.

Es war um das Jahr 1200 noch ein weiter Weg
vom Edelmut der Prinzipien und der Erhaben-
heit der geistlichen Betrachtungen zur gelebten
Wirklichkeit. Gewif} hatte bereits um die Mitte
des zwolften Jahrhunderts der hundert Jahre
zuvor von den Laien selbst ausgegangene Auf-
schwung der Spiritualitit eine Art «Revolution
der Nichstenliebe» herbeigefithrt. Die milden
Stiftungen und die Schenkungen von Privatleu-
ten und Pfarrgemeinden brachten ein Netz der
. Almosenverteilung und Hospitiler hervor, die
an die Stelle der klgsterlichen Almosenpflege
traten. Zugleich war die Ubertragung der bisher
den Ménchen vorbehaltenen Bezeichnung pau-
peres Christi auf die Leidgepriiften bezeichnend
fiir eine bestimmte geistige Entwicklung. Das auf
diese Weise nicht ohne eine gewisse Herablas-
sung gewihrte Wohlwollen, hinter dem sich
bisweilen Abscheu oder Verachtung versteckte,
galt indessen den traditionellen Armen: den Be-
diirftigen, Gebrechlichen, Kranken, Kindern,
Witwen und Greisen, die von einer kdrperlichen
oder geistigen Schwiche gezeichnet waren. Aber
aus den gesellschaftlichen Verinderungen erga-
ben sich auch andere Note. Gewifl war Franzis-
kus seinerzeit nicht der einzige, der diese Leiden
wahrnahm und eine umfassendere Definition der
Armut schuf. Einer seiner Bewunderer, Jakob
von Vitry, ein beriihmter Prediger, der Bischof
von Akko und Kardinal war, betrachtete als arm
diejenigen, die «ihren tiglichen Unterhalt durch
threr Hinde Arbeit erwerben, ohne daff ihnen
etwas bleibt, nachdem sie gegessen haben». Und
Dominikus, seinerseits ein Rivale des Franzis-
kus, erklirte fiir arm «jeden Menschen, den die
Unzulinglichkeit seiner Mittel von der Gnade
und Barmherzigkeit aller in der Gesellschaft
abhingig macht».

Das Neue bei Franziskus: Er siedelt sich selbst
bei den Armen an

Die Zeitgenossen des Poverello, die dem
menschlichen Elend am meisten Aufmerksam-
keit schenkten, verschlossen sich also weder den
unzureichend entlohnten Arbeitern noch den
Arbeitslosen, noch den verworfenen oder be-
wuflt ausgeschlossenen Auflenseitern. Folglich
besteht die Originalitit des Franziskus weniger
in einem geistigen Erfassen der Armut, sondern
in der Artund Weise, wie er die Herausforderun-
gen seiner Zeit durch das Elend annahm. Es wire
zu einfach, wenn man sagte, er habe nicht darauf
gewartet, dafl der Arme hilfesuchend zu ihm
kime, zu einfach wire auch die Feststellung, er
sei zu ihm gegangen. Die wahre Neuheit besteht
darin, dafl er sich bei ihm niedergelassen und
versucht hat, ihn in seinen eigenen Augen zu
rehabilitieren, dadurch, daf er ithm aufgrund
eines Sieges iiber die Armut eine Botschaft gegen
die Armut brachte. Das hieff, die Wiirde des
Armen um seiner selbst willen verkiinden, nicht
nur als Abbild Jesu Christi, sondern weil Jesus
ihn um seiner selbst willen geliebt hat. So erklart
sich das «Kiissen des Aussitzigen».

Eine Geste der Liebe, nahm dieser Kuff auf den
Korper des Aussitzigen die Herausforderung
durch die Verachtung der Menschen an und gab
ihnen ein Beispiel. Die gesellschaftliche Option
fiir die Armut bei Franziskus setzt sich aus
ihnlichen Gesten zusammen. Denn eine Heraus-
forderung annehmen, das ist nicht nur ein Akt
des Stolzes oder des Protestes; es ist auch eine
Provokation und ein Angebot, also ein von
Grund auf positiver Akt. Man bilde sich selbst
ein Urteil! Als Sohn eines Kaufmannes von inter-
nationalem Rang kannte Franziskus wie kein
anderer die sich durch die Zunahme des Geldum-
laufs bietenden Profitméglichkeiten; wenn die
Formen des Handelskredits auch erst in ihren
Anfingen steckten, so konnte ein junger italieni-
scher Biirger dessen Wirkungen doch erkennen,
insbesondere die schrecklichen Auswiichse des
Wuchers, der zwar von der Kirche verurteilt,
aber in versteckter Form doch praktiziert wurde.
Aus diesen Versuchungen des Geldes hatte Fran-
ziskus zunidchst Vorteile gezogen, so wie man
heute im 20. Jahrhundert von der Konsumgesell-
schaft profitieren kann. Es ist bekannt, auf wel-
che Weise er sich der Herausforderung stellte,
nachdem er die evangelische Verurteilung der
Siinden des Geldes gelesen hatte: Mitten auf
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einem &ffentlichen Platz entbl5fte er sich vollig—
ein Skandal fiir einen jungen Mann aus gutem
Hause.

Franziskus und die Gewalt

Die Gewalt: Auch mit ihr hatte Franziskus Be-
kanntschaft gemacht. Nachdem er von seinem
Vater eine schone Riistung bekommen und dies
Geschenk angenommen hatte, somit ein Ritter,
wie jeder junge Biirger einer zu sein triumte,
nahm er sich vor, in Stiditalien mit dem Sibel zu
rasseln. Er verzichtete darauf und machte die
Rustung einem Adligen zum Geschenk, der so
verarmt war, daf} er seine gesellschaftliche Stel-
lung nicht mehr halten konnte. Der Poverello
untersagte seinen Gefihrten das Waffentragen.
Was er am meisten verwarf, war der unrechte
Gebrauch der Dinge, daher seine Bemiihung, die
friedliche Versohnung an die Stelle des Einsatzes
von Waffen zu setzen, vor allem bei den Rivaliti-
ten der italienischen Stidte, wie zum Beispiel
zwischen seiner eigenen Heimatstadt und dem
benachbarten Perugia.

Die Herausforderung durch die Macht kannte
Franziskus nicht nur in Gestalt der — trotz ihrer
Hiufigkeit doch episodischen — Starke der Waf-
fen, sondern auch durch die alltiglichen Macht-
miflbrauche der Patrizierherrschaft, des Steuer-
drucks und der Rechtsverweigerung. Wer darun-
ter zu leiden hatte, waren die Bauern und Hand-
werker seiner Stadt und des Umlandes; also
machte er sich mit ihnen und wie sie an die
Arbeit, half ihnen, die Ernte einzubringen und
legte als Maurer mit Hand an.

Franziskus und die Randgruppen der
Gesellschaft

Was die Herausforderung durch die 6ffentliche
Verurteilung der Auflenseiter anbelangt, so er-
kannte er deren Hirte sowohl hinsichtlich der
Prostituierten als auch im Hinblick auf eine
ebenso ungliickliche wie miiflige Jugend, die
manchmal eher aufgrund der ihnen entgegenge-

brachten Ablehnung als aus freiem Entschlufl -

aufbegehrte; das erbarmungswiirdige Abenteuer
des «Kinderkreuzzuges» von 1212, bei dem Ge-
nueser Schiffsreeder in Sardinien Kinder aussetz-
ten, fiir deren Uberfahrt in den Orient sie sich
bezahlen lieflen, konnte die Wachsamkeit des
Franziskus rechtfertigen. Er lenkte den jugendli-
chen Edelmut auf den Herrn, indem er sie um
sich scharte.

Eine andere Herausforderung: die der Sinn-
lichkeit, deren Versuchungen Franziskus zuerst
erlegen war. Die Schlichtheit der Kleidung, die
Einfachheit der Nahrung, die Unbequemlichkeit
einer ungewissen und hiufig wechselnden Un-
terkunft, die nichtlichen Gebete und die Wande-
rungen zur Evangelisierung waren allesamt un-
widerlegliche Antworten.

Der Reichtum des Wissens

Und noch eine Herausforderung: die des Wis-
sens, zu einer Zeit, als in Bologna, Paris, Oxford
und Salamanca die aufkommenden Universititen
dazu aufforderten, das bereits reiche Wissen der
fritheren Schulen mit den profanen Errungen-
schaften der antiken Wissenschaft zu verbinden.
Auch darauf antwortete Franziskus mit einem
Nein; er lehnte fiir sich und die Seinen jede
andere Bereicherung der Seele und des Geistes ab
als die des gottlichen Wortes. Mehr noch, der
Poverello widerstand gleichfalls der Versuchung
des gesellschaftlichen Aufstiegs, sogar auf der
klerikalen Ebene, die ihm sein apostolisches Wir-
ken hitte erleichtern konnen. Wenn er auch dies
zuriickwies, so geschah das nicht aus systemati-
schem Protest gegen die kirchliche Institution; er
verweigerte ihr nie die Anerkennung und verur-
teilte sie nie, trotz der Unzuldnglichkeiten des
Pfarrklerus und der Gleichgiiltigkeit von Bischo-
fen, denen Innozenz III. vorwarf, sie seien
«stumme Hunde, die nicht mehr bellen kénnens».
Selbst die personlich unwiirdigen Priester behiel-
ten in seinen Augen den endgiiltigen Weihecha-
rakter des Priestertums. Franziskus respektierte
die Institutionen und tadelte die Personen, ohne
sie zu verurteilen. Wie ertraumte sich der Pover-
ello die Kirche, der er so innerlich und gefiihls-
miflig verbunden war? Nicht als eine Kirche von
Makellosen, denn so idealistisch er auch sein
mochte, war er doch ein guter Menschenkenner;
er sah in der Gemeinschaft der Christen eine
Schar von unvollkommenen Wesen, die alle zur
Heiligkeit bestimmt waren und innerhalb derer
die Armen die Vorhut bildeten, da sie ungebun-
dener und damit verfiigbarer waren. Auf diese
Weise war einer weiteren Herausforderung be-
gegnet, der des Manichdismus der Katharer,
dessen Antithese Franziskus darstellte.

Die Natur: Fiir alle Menschen bestimmt

Die von Franziskus erwihlte und, wenn man so
sagen kann, zirtlich umhegte Armut ist keines-
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wegs von einer Geringschitzung oder gar Ableh-
nung der fiir unrein gehaltenen Natur inspiriert.
Ganz im Gegenteil. Leider hat die Legende im
Hinblick auf die Empfindsamkeit des Franziskus
gegeniiber der Natur iibertrieben. Mehr als ein-
mal verwissert die Sentimentalitit der Fioretti
und der Ikonographie die — im Mittelalter seltene
— wirkliche Kraft seiner Bewunderung fiir die
Schopfung. Wenn er sie besang, feierte er damit
uneingeschrinkt das Werk Gottes und sah sie
nicht weniger umfassend als fiir alle Menschen
bestimmt. Das Bése, das nicht in sich existiert,
kommt vom Egoismus der Menschen und die
Armut vom Ungleichgewicht bei der Verteilung
der Giiter.

Die Vorstadt mit ibren Armen:
Ort franziskanischer Berufung

Daher gab es fiir Franziskus keinerlei Grund,
sich der Gemeinschaft der Menschen zu entzie-
hen. Im Gegenteil. Er wollte in der Welt sein,
ohne von der Welt zu sein. In dieser letzten
Herausforderung sind alle anderen enthalten.
Die bedeutendste Neuheit in der westlichen Ge-
sellschaft war das Aufblihen der Stidte. Im
zwolften Jahrhundert hatten so beachtliche Gei-
ster wie Rupert von Deutz und der heilige Bern-
hard sie als die Brutstitten aller Laster angepran-
gert: der Begierde, des Stolzes, der Ausschwei-
fung und des Unglaubens. Was hitten sie wohl
um das Jahr 1200 gesagt? Zu dieser Zeit setzte
sich in Paris der Pfarrer von Neuilly-sur-Marne,
Fulco, dafiir ein, daff die Prostituierten ihre
verlorene Wiirde wiedergewannen; in Rom
griindete Innozenz III. das Heilig-Geist-Hospi-
tal, um dort Findelkinder aufzunehmen; in Tou-
louse herrschte die Hiresie der Katharer, und auf
den Mirkten der Champagne ebenso wie in den
italienischen Stidten trieb der Wucher sein Un-

wesen. Franziskus’ Weisung war klar. Er veran-
laflte seine Jiinger, sich im stidtischen Milieu
niederzulassen, freilich nicht im Zentrum der
Stidte. Die ersten franziskanischen Kommuniti-
ten siedelten sich'in den Vorstidten an, dort, wo
die Armen lebten. Fiir neue Zeiten neue Lo-
sungswege. Die benediktinischen Kl6ster hatten
fiir ihre Niederlassungen das lindliche Milieu
gewihlt, diesen einzigen Aktivposten der Zeit
vor dem zwolften Jahrundert. Die Stadt ist aus
dem Reichtum des Handels und des Handwerks
hervorgegangen; in ihrer Nahe siedelt Franzis-
kus seine Mendikanten an, inmitten der Kleinen
und Zukurzgekommenen, ohne die anderen zu
vernachldssigen. Die Option ist klar. Sie bewahrt
die ewigen Inhalte der Lehre des Evangeliums,
sie antwortet auf die Zeichen der Zeit. In parado-
xer Weise zeitlos und wandlungsfihig hat sie
zugleich christlichen und gesellschaftlichen Cha-
rakter.

Aus dem Franzés. iibers. von Victoria M. Drasen-Segbers
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