Die damalige Situation
Jacques Le Goff

Franz von Assisi zwischen
den Erneuerungsbewegungen

und den Belastungen der
feudalen Welt

Franz von Assisi wurde geboren mitten in der
Zeit der Hochbliite des abendlindischen Mittel-
alters und in einer Region, die aufs stirkste
geprigt war von dieser Zeit der Hochbliite des
Mittelalters.

I. Gesellschaftliche Verinderungen im
Hochmittelalter

1. Demographische und wirtschaftliche
Entwicklung

Fiir den Historiker von heute ist die erste Aufle-
rung dieser Wachstumsperiode demographischer
und wirtschaftlicher Art. Um das Jahr tausend
wuchs die Zahl der Menschen zwar unterschied-
lich nach den verschiedenen Gebieten, aber doch
stetig und hier und da auf geradezu explosive
Weise — wie in Nord- und Mittelitalien —, und
zwar ganz ohne Zweifel insgesamt auf das Dop-
pelte. Diese Menschen aber mufite man ernihren
— leiblich und geistig.

2. Fortschritte der Landwirtschaft

In einer Welt, in der alles vom Grund und Boden
abhingt, ist der Fortschritt eine Sache, die von
der Landwirtschaft ausgeht. Es ist vor allem ein
quantitativer, extensiver Fortschritt: Eine grofle
Bewegung der Rodung, der Urbarmachung er-
schliefit neuen Raum fir den Ackerbau. Im
dichten Waldmantel des christlichen Abendlan-
- des entstehen Lichtungen neu oder werden aus-
geweitet. Einsamkeit mufl immer mehr in weiter
Ferne gesucht werden.

Es gibt auch qualitative Fortschritte, aber die
beriihren nicht die Heimat von Franziskus mit
ihren steil abfallenden Hangen: der Pflug auf
Ridern und mit asymmetrischem Streichbrett,

der in den Ebenen an die Stelle des alten, den
Boden nur oberflichlich ritzenden raderlosen
Hakenpfluges tritt; das neue System der Bespan-
nung, das es ermoglicht, das Rind durch das
stirkere Pferd zu ersetzen; die Einfithrung neuer
Anbaumethoden im Zuge der Durchfithrung der
Dreifelderwirtschaft, die fortschreitende Schaf-
fung planvoll angelegter Weideflachen, die der
Entwicklung der Viehzucht zugute kommt — all
das beriihrt das bergige Umbrien nur am Rande.
Miihlen werden aber auch hier genau so wie sonst
iberall immer zahlreicher, und damit kommt es
bis in die entferntesten Landgegenden und Tiler
zu einem ersten Anfang der Mechanisierung. Die
anwachsende Bevolkerung wohnt in Dérfern, in
grofleren Mittelpunktsiedlungen, die sich — oft
auf Anh6hen gelegen — um eine Kirche oder eine
Burg scharen: eine Entwicklung, die man in
Italien «incastellamento» nennt.

3. Die Urbanisierungsbewegung

Die augenfilligste Folge des demographischen
und wirtschaftlichen Aufschwungs ist eine
machtvolle Urbanisierungsbewegung. Sie stellt
einen viel entscheidenderen Einschnitt dar als die
oberflichliche Urbanisierung in der griechisch-
réomischen Welt. Sie gleicht eher den groflen
Flutwellen der explosionsartigen Urbanisierung
im 19. und dann im 20. Jahrhundert. Sie schafft
ein Netzwerk von Stidten, die nicht mehr wie im
Altertum und in den vorausgehenden Zeiten des
Hochmittelalters blofle Militir- und Verwal-
tungszentren waren, sondern wirtschaftliche,
politische und kulturelle Brennpunkte. Um nur
eine der religiésen Konsequenzen dieses Urbani-
sierungsphinomens zu erwihnen: Im 13. Jahr-
hundert verschwindet in Italien der Typ des
«heiligen Bischofs», der mit der bischoflichen
Herrschaft in den Stidten alter Art verbunden
war; in England dagegen, das nur schwach ur-
banisiert war, hilt sich dieser Typ noch. Die
Heiligkeit wird sich in Zukunft mit dem Phino-
men der Stadt verbinden — entweder mit seiner
Hinnahme: heilige Biirger, heilige Laien, heilige
Bettelmonche; oder mit seiner Ablehnung: heili-
ge Eremiten.

Die Stadt ist eine grofle Baustelle, auf der sich
aufgrund des Prinzips der Arbeitsteilung eine
Vielfalt von Handwerken entwickelt, wo sich in
den drei Berufszweigen, die mehr und mehr
«industrialisiert» werden — Bauwesen, Textilge-
werbe und Lohgerberei —, eine Vorstufe zu ei-
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nem Proletariat von Handwerkern entwickelt,
die ohne Schutz sind gegen die Unterordnung
des «gerechten Lohns» unter den «gerechten
Preis» — der nichts anderes ist als der von Ange-
bot und Nachfrage bestimmte Marktpreis — und
gegen die beherrschende Stellung der « Arbeitge-
ber». Die Stadt ist Ort des Austauschs, der
Messen und Markte an sich bindet oder neu
entstehen lif}t, die sich nihren vom Aufschwung
des Fernhandels und des gewerblichen Aus-
tauschs innerhalb der einzelnen Regionen; ein
Ort, der den Kaufleuten, die den Handel beherr-
schen, innerhalb der stidtischen Gesellschaft ein
immer gréferes Gewicht verschafft.

4. Entwicklung der Geldwirtschaft

Die Stadt ist der hauptsichliche Ort eines wirt-
schaftlichen Austauschs, der mehr und mehr den
Riickgriff auf ein ganz entscheidendes Tausch-
mittel erforderlich macht: auf das Geld. Die
Kaufleute bilden in dieser vielfiltig zerteilten
christlichen Gesellschaft, die zahlreiche ver-
schiedene Wihrungen hat, bald eine Gruppe von
Fachleuten fiir Geldfragen: die Geldwechsler,
die nun beginnen, Bankiers zu werden und so an
die Stelle der Kloster zu treten, welche die fiir die
kleinen Bediirfnisse des Hochmittelalters ausrei-
chenden Kreditinstitute waren, und die Juden,
die sich auf die Rolle von Darlehnsgebern von
Geldern zum sofortigen Verbrauch, also soge-
nannten «Wucherern», beschrinkten, was auch
auf eine wachsende Zahl christlicher Kaufleute
zutraf. Eine Welt des Geldes: Dies wird die Stadt
auch auf dem Gebiet des Arbeitsmarktes, auf
dem die Lohnarbeit sich nun unaufhorlich weiter
ausweitet.

Als Wirtschaftszentrum ist die Stadt auch ein
Zentrum der Macht. Neben der traditionellen
Macht des Bischofs und des Grundherrn —die oft
in ein und derselben Person zusammenfillt —und
manchmal auch gegen sie erwirbt eine Gruppe
neuer Minner, die der Biirger, «Freiheiten» und
immer ausgedehntere Privilegien. Ohne die wirt-
schaftlichen und politischen Grundlagen des
Feudalsystems in Frage zu stellen, fithren sie
darin eine neue Spielart ein, die Freiheit schafft
(«Stadtluft macht frei», sagen die Deutschen)
und Gleichheit (der Biirgereid, der Eid auf das
Gemeinwesen schliefit Gleichberechtigte zu-
sammen); in dieser neuen Spielart innerhalb der
alten Ordnung ist Ungleichheit, wie sie aus dem
wirtschaftlich-gesellschaftlichen Spiel entsteht,

nicht auf Geburt gegriindet, sondern auf das
Gliick im Umgang mit beweglichen und unbe-
weglichen Giitern: auf den Besitz von Grund
und Boden und Gebiuden in der Stadt, auf den
Besitz von Pachtzinsen und Rentenanspriichen,
auf Geld.

Genauso wie in den uns niher liegenden Zeiten
der groflen Urbanisierungswelle ist die Stadt
auch im Mittelalter von Menschen bevolkert, die
vor lingerer oder kiirzerer Zeit zugewandert
sind. Und diese Zuwanderungsbewegung wie-
derholt sich in schnellem Rhythmus. Die Man-
ner und Frauen in den Stidten sind Entwurzelte,
sind zugewanderte Landleute.

5. Die Rolle der Ziinfte, Gilden und
Kommunen

Als Franz von Assisi geboren wird, befindet sich
diese neue Gesellschaft gerade im Ubergang von
der ersten Phase anarchischen Wachstums voll
ungestiimer Gewalt zu einer Phase der Institutio-
nalisierung, wenn auch in Italien diese Bewegung
friiher begonnen hat als anderswo, und zwar
sowohl hinsichtlich der Ziinfte (arti) der Hand-
werker und der Gilden der Kaufleute wie hin-
sichtlich der politischen Organisation (Kommu-
nen). Um nur ein symbolisches Datum zu nen-
nen: In Perugia, der groflen Rivalin von Assisi
zur Zeit des Franziskus, stammt das erste be-
kannte Gebiude der Kommune, der Palast der
Konsuln (spiter Palazzo del Podestd) aus dem
Jahre 1205, als Franziskus 23 Jahre alt war.

Die bauerliche Gesellschaft bleibt bei alldem
nicht unberiihrt von dieser Bewegung. Wenn
auch das inurbamento einen Teil der lindlichen
Bevolkerung in die Stadte gezogen hat, so ndti-
gen die auf dem Land Zuriickgebliebenen selber
thren Grundherren auch steuerliche Entlastung
ab, und die Leibeigenen fordern ihre Freiheit.
Aber die Reaktion der Grundherren auf ihre
finanziellen Schwierigkeiten und der wachsende
Einfluf} der Stidte auf den contado, das heifit ihr
Territorium auf dem Land, fithrt dazu, dafl eine
wachsende wirtschaftliche Ausbeutung einen
Grofiteil der biuerlichen Gesellschaftsschichten
immer stirker belastet.

II. Verinderungen in der Kirche

Was wird in dieser Gesellschaft und gegeniiber
dieser Gesellschaft aus der Kirche und aus der
Welt der kirchlichen Amtstrager?
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1. Die Gregorianische Reform

In gewisser Hinsicht war die Kirche die erste, die
sich selbst umgestaltet hat. Das, was man die
Gregorianische Reform genannt hat und was
zeitlich und inhaltlich weit iiber den Pontifikat
Gregors VII. (1073-1085) hinausreicht, ist nicht
blof die Loslésung der kirchlichen Welt von der
Herrschaft des laikalen Feudalsystems. Sicher-
lich sind die Unabhingigkeit des Romischen
Stuhls gegeniiber der kaiserlichen Gewalt und die
fortschreitende Freiheit der Bischofs- und Abts-
wahlen gegeniiber den michtigen Laien bedeut-
same Phinomene. Und die Bemiihungen um
Ausschaltung allen wirtschaftlichen und gesell-
schaftlichen Drucks — der mit dem Etikett «Si-
monie» versehen wird — ist es nicht minder. Vor
allem der Kampf gegen das, was man mit «Niko-
laitismus» bezeichnete, ist von wesentlicher Be-
deutung. Der erfolgreiche Kampf gegen die Un-
enthaltsamkeit der Kleriker stellt nicht nur einen
sittlichen und geistlichen Fortschritt dar. Indem
die Kirche dem ersten der drei Stinde, entspre-
chend dem seit Anfang des 11. Jahrhunderts
geltenden Dreierschema der oratores, bellatores
und laboratores, die Ehe und das Konkubinat
verbietet, sondert sie die Kleriker auf grundle-
gende Weise durch die Grenzlinie der Sexualitit
von den Laien ab.

Aber die Gregorianische Reform ist zugleich
der Versuch einer Riickkehr zu den urspriingli-
chen Quellen - Ecclesiae primitivae forma —und
einer Verwirklichung des echt apostolischen Le-
bens. Vita vere apostolica: Das ist angesichts des
neuen Bewufltseins von den Lastern und Fehlern
der christlichen Gesellschaft — der Kleriker wie
der Laien — die Wiederaufnahme des Prozesses
der Christianisierung. Es ist auch, in dieser Zeit
kurz nach dem Jahre tausend, «ein neuer Friih-
ling der Welt» (G. Duby). Dieser neue jugendli-
che Schwung teilt sich iiber Institutionen im
Dienst des Friedens der gesamten Gesellschaft
mit. Die Gregorianische Reform ist in einem
gewissen Sinne selbst die Institutionalisierung
dieses Elans und die Art und Weise, wie dieser
die christliche Gesellschaft iiber das ganze 12.
Jahrhundert hin durchdringt.

Die Reform der Kirche aber ist auch eine
Antwort auf die Entwicklung der Welt, der
Versuch einer Anpassung an Verinderungen, die
sich auflerhalb der Kirche vollzogen haben.

Die Antwort der Kirche ist zunichst institu-

tioneller Art. Sie weist drei Hauptaspekte auf:

die Grindung von neuen Orden, den Auf-
schwung des Kanonikerwesens, die Anerken-
nung verschiedener Lebensformen in der Kirche.

a. Die neuen Orden

Die neuen Orden stellen sich dar als eine Riick-
kehr zur reinen Urgestalt benediktinischen Le-
bens durch die Wiederaufnahme der Handarbeit
— die damit ihren alten Platz an der Seite des opus
Dei wieder einnimmt — und durch das Bemiihen
um ein Leben der Entsagung, was sich sowohl in
der Ablehnung der mittlerweile zur Tradition
gewordenen Formen monastischen Reichtums
wie in der Pflege der Einfachheit in Architektur
und Kunst im Gegensatz zur wuchernden Up-
pigkeit romanischer Skulpturen, Miniaturen und
Goldschmiedearbeiten duflert. Einer der beiden
wichtigsten dieser neuen Orden, der Kartiuser-
orden, 1084 von Bruno gegriindet, wendet sich
einer urspriinglichen Form des Eremitentums,
und dann mit Guigo, Prior von 1173 bis 1180,
einer Askese zu, die von vier geistlichen Schritten
gekennzeichnet ist: Lesung, Meditation, Gebet,
Kontemplation.

Der andere neue Orden, der von Citeaux,
gegriindet von Robert von Molesme im Jahre
1098 und berithmt geworden durch Abt Bern-
hard von Clairvaux (1115—1153), verbindet die
wirtschaftlichen Errungenschaften der neuen
Zeit mit der geistlichen Reform. Die zisterziensi-
sche «Wiiste» liegt in den Tilern, in denen der
Orden seine Miihlen errichtet und — indem er
sich die Maschinenkraft zunutze macht, um so
mehr Freiraum fiir das geistliche Leben zu schaf-
fen — teilnimmt am technologischen Fortschritt,
vor allem auf dem Gebiet der Metallverarbei-
tung. Der Orden libernimmt auch alle Errungen-
schaften der neuen lindlichen Wirtschaft, vor
allem durch seine Beteiligung an der Entwick-
lung der Viehzucht, der Wollproduktion und
neuer Formen der Nutzung landwirtschaftlicher
Produkte mit Hilfe von Grofischeunen.

b. Die Kanonikerbewegung

Wihrend das reformierte Ménchtum wieder ein
besseres Gleichgewicht zwischen Handarbeit
und Gebet herstellt, schafft die Kanonikerbewe-
gung ein neues Gleichgewicht zwischen dem
aktiven und dem kontemplativen Leben, zwi-
schen der cura animarum und dem Gemein-
schaftsleben. Wihrend der im Jahre 1120 von
Norbert von Xanten in Prémontré gegriindete
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- Kanonikerorden in lindlicher Umgebung ent-
stand und dort der Armut, der Arbeit (in Form
umfangreicher Urbarmachung) und der Predigt
lebte, waren die anderen im 12. Jahrhundert
entstandenen Kanonikergemeinschaften in der
Mehrzahl dem stidtischen Milieu verbunden.
Die Ubernahme der sehr elastischen und offenen
Regel, die unter dem Namen des heiligen Augu-
stinus iiberliefert und genau fiir ein stadtisches
Milieu konzipiert ist — wenn es sich dabei auch
um das von der Situation im 12. Jahrhundert sehr
verschiedene stidtische Milieu der Antike han-
delt — erlaubte es den Augustinerchorherren,
gemeinsames Leben, Einzelaskese und Gemein-
deapostolat miteinander zu verbinden.

c. Anerkennung verschiedener Lebensformen
in der Kirche -

Der Liber de diversis ordinibus et professionibus
quae sunt in Ecclesia, verfafit zwischen 1125 und
1130, wvermutlich von einem Liitticher Chor-
herrn, unvollendet geblieben und nur in einem
unvollstindigen Manuskript auf uns gekommen,
nimmt zunichst die vielfiltig verschiedenen
Rechtsordnungen fiir Kleriker und Ordensleute
zu Protokoll; sodann aber bejaht er diesen Plura-
lismus der kirchlichen Institutionen und ver-
gleicht sie mit dem «Haus des Vaters», in dem es
«viele Wohnungen» gibt. Er grenzt diese ver-
schiedenen Rechtsordnungen voneinander ab je
nach ihrer Beziehung zur Welt, ihrer grofieren
oder kleineren Entfernung von den menschli-
chen Siedlungen: «Die einen leben vollig abge-
sondert von der Menge...; andere halten sich
etwas beiseite, aber in der Nihe der Menschen
auf; wieder andere aber wohnen mitten unter den
Menschen. »

Die Welt der Laien nimmt mehr und mehr
Anteil am Ordensleben, und trotz der weiterhin
aufrechterhaltenen Schranken zwischen Kleri-
kern und Laien machen letztere ihren Anspruch
auf einen eigenen Platz innerhalb der Orden
geltend. In den neuen Orden spielen die Laien-
briider oder «Konversen» eine Rolle von wach-
sender Bedeutung. Die Ritterorden vollziehen
eine gewisse Verschmelzung zwischen Ordens-
mann und Krieger, zwischen Ordensleben und
Rittertum. Pietistische Gruppen bilden sich von
der Picardie bis nach Flandern — Begarden und
Beginen —, dann auch im Umkreis der Alpen.
Ermutigt werden sie dabei von Klerikern wie
dem Liitticher Priester Lambert le Begue, gestor-

ben 1177, dem beriihmten Prediger Jacques de
Vitry, der das Leben der Beginenreklusin Marie
d’Oignies schreibt, bevor er Bischof von Akra
und dann Kardinal wird. Um 1200 werden die
Gruppen von laici religiosi und von mulieres
religiosae immer zahlreicher. Schon die Mailin-
der Pataria und ihre Ausliufer im 12. Jahrhun-
dert schlossen auf Reform bedachte Kleriker und
Laien zusammen. Bei einem Konzil, das sich im
Winter 1117 in Mailand auf Einladung des Erzbi-
schofs und der Konsuln versammelte, kam auf
einer Wiese vor den Toren der Stadt «eine unge-
heure Menge von Klerikern und Laien zusam-
men, welche das Begribnis der Laster und die
Auferstehung der Tugenden erwarteten». In den
vierziger Jahren des 12. Jahrhunderts sammelt
der Regularkanoniker Arnold von Brescia, der
vorher bei den Bewohnern seiner Heimatstadt
gegen das verdorbene Leben der Kleriker gepre-
digt hatte, die Laienschaft Roms in einer zugleich
politischen wie religiosen Reformbewegung.

Die Kirche bemiiht sich also, dieser neuen
Welt neue Lehrformulierungen und neue Anlei-
tungen fiir die religiése Praxis zu geben.

Die wichtigste Entwicklung in dieser Hinsicht
betrifft zweifellos die Lehre von der Siinde und
von den Sakramenten.

2. Neue Siindenlebre und Buflpraxis

Eine Reihe von Theologen, die zwar oft gegen-
sitzliche Positionen einnehmen, wie die Lehrer
der bischéflichen Schule von Laon, Anselm und
Wilhelm von Champeaux, und andererseits Aba-
lard in Paris arbeiten in gleicher Richtung an der
Entwicklung einer voluntaristischen Lehre von
der Siinde, die darauf abzielt, die Quellen der
Siinde im Gewissen zu suchen. Das Entscheiden-
de wird in Zukunft in der Intention liegen.
Dieses Fragen nach der Intention bietet Nahrung
fiir eine neue Beichtpraxis. Die alte Offentliche
Bufle war verfallen, und soweit sich das feststel-
len 1af8t, hatte sich zwischen dieser alten Praxis
und den neuen Formen der Privatbeichte ein
Vakuum aufgetan, das Tendenzen Vorschub lei-
stete, diese Lehre mit neuen Praktiken der indivi-
duellen oder gemeinschaftlichen Bufie zu fillen.
Im 12. Jahrhundert wird dann deutlich, daf die
traditionelle Buffpraxis immer mehr zur person-
lichen Ohrenbeichte statt zu gemeinschaftlichen
Buflakten tendiert.

Diese Entwicklung wird mit dem Kanon Om-
nis utriusque sexus des IV. Laterankonzils (1215)
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verpflichtend festgeschrieben. Dieser Kanon
verpflichtet alle Glaubigen beiderlei Ge-
schlechts, wenigstens einmal im Jahr ihre Stinden
in der Einzelbeichte zu bekennen. Von jetzt an
hat das Bekenntnis Vorrang vor der auferlegten
Buflleistung, und ein neuer Kampfplatz eroffnet
sich fiir das Gewissen: die Gewissenserfor-
schung.

Die so erneuerte Bufie findet ihren Platz in
einer neuen Auffassung von den Sakramenten,
die sich als die «sieben Sakramente» als ein
organisches Ganzes darstellen. Und diese sieben
Sakramente wiederum haben ihren Platz inner-
halb eines neuen Systems, das auflerdem noch die
sieben Hauptsiinden und die sieben Gaben des
Heiligen Geistes umfafit. Es wire interessant,
aufmerksamer, als dies bisher geschehen ist, die
Veranderungen in der jeweiligen inneren «Hier-
archie» dieser Siebenerordnungen zu untersu-
chen. So hat man schon nachgewiesen, daff die
avaritia, der Geiz, im Zusammenhang mit dem
Vormarsch der Geldwirtschaft an die erste Stelle
der Laster gertickt ist — anstelle der superbia, des
Stolzes, des Lasters schlechthin in der Zeit der
Feudalordnung.

Eine gleichartige Entwicklung ist zu vermer-
ken im Bereich der Ideen und der Praxis der
Gerechtigkeit. Was hier vorherrscht, ist die Su-
che nach Abstufungen fiir die Strafen, die der
Schwere der Vergehen und Verbrechen angemes-
sen sind, wobei diese aber nicht nur an einer
starren Skala der Fakten, sondern entsprechend
der besonderen Situation und der Intention der
Siinder gewertet werden.

3. Die universitire Bewegung

Schliefilich tritt noch ein ganz neues Phinomen
auf: eine Reform auf dem Gebiet der Schulen.
Der Aufschwung der Stidte fithrt zunichst zu
einer Erneuerung bestimmter bischoflicher
Schulen wie der in Laon, in Chartres und in
Paris. Aber diese Erneuerung ist nicht mehr als
ein Strohfeuer, und auch die alten monastischen
Schulen geben nur ihren letzten Donner von
sich. Statt dessen entstehen nun neue Stadtschu-
len von einer noch etwas wilden Art und unter
dem Zeichen einer von zwei geistigen Zentren
bewirkten Polarisation. Einerseits ist es die An-
ziehungskraft, die sich in einem brodelnden in-
tellektuellen, soziologischen und politischen Mi-
lieu wie in Paris geradezu aufdringt. Anderer-
seits ist es die Kristallisierung des Denkens um

Fragen des Rechtes, die sich inmitten des Auf-
schwungs der Stadtstaaten in Bologna vollzieht.

Zwrel wissenschaftliche Werke, die klassisch
werden sollen, werden damals innerhalb kiirze-
ster Zeit geschrieben: Das Decretum Gratiani
gegen 1140; die vier Biicher der Sentenzen des
Italieners Petrus Lombardus, Bischofs von Paris,
zwischen 1155 und 1160. In beiden Fillen haben
wir es mit einem neuen intellektuellen Milieu zu
tun, mit dem Milieu der hochspezialisierten
Fachleute in der theologischen oder juristischen
Wissenschaft; und wir haben es zu tun mit einer
neuen Methode, die sich griindet auf die rationale
Diskussion und Argumentation: der Scholastik.

4. Die Konzilien

Das Ergebnis dieser groflen Wandlungen in der
Kirche ist — nach Jahrhunderten ohne «General-
konzilien» — das Wiederaufkommen von «5ku-
menischen» Konzilien im lateinischen Westen:
das I. Laterankonzil (1123), das II. Laterankon-
zil (1139), das III. Laterankonzil (1179), das IV.
Laterankonzil (1215). Diese Konzilien sind zu-
gleich der Abschluf der Gregorianischen Re-
form und der Versuch der Kirche, angesichts des
Jahrhunderts des grofien Wandels ein aggiorna-
mento zu vollziehen. Thre Bedeutung aber ist
doppelgesichtig, genauso wie dies der Triumph
der pipstlichen Macht, deren Ausdruck sie sind,
ist. Ebensosehr wie die Anpassung an die neue
Zeit organisieren sie die Eindammung — wenn
nicht gar die Einschlieflung — der neuen Gesell-
schaft. Tatsichlich bleibt die Kirche zu Beginn
des 13. Jahrhunderts — trotz aller Bemithungen
um ein aggiornamento — gefangen unter alten und
neuen Belastungen.

Sie prangert Versdumnisse an vor allem im
Blick auf die wirtschaftliche Entwicklung und
die Welt der stidtischen Gesellschaft, und zu-
gleich klebt sie an den Leimruten der lindlichen
Feudalordnung.

5. Neue Mifistinde und Schwierigkeiten

Sie entwickelt ziemlich rasch neue lihmende
Strukturen: Da gibt es das Abgleiten der neuen
Orden — namentlich der Zisterzienser — in die
Selbstbereicherung; die Ausbeutung der Laien-
briider; die Verstrickung in die Mifistinde auf
dem Land; den verknocherten Juridismus eines
alles iiberwuchernden Kirchenrechtes; die An-
finge des biirokratischen und autokratischen
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Degenerierens des Papsttums und der rémischen
Kurie.

Die Kirche erlebt Fehlschlige, welche die
wahre Situation erkennen lassen: das Scheitern
der Kreuzzige, die nichts ausrichten gegen die
Muslime, die sich von ihrer urspriinglichen Ziel-
setzung abwenden, wie es die Umlenkung des
4. Kreuzzugs gegen KonstantinopelimJahre 1204
beweist. Die Kreuzziige vermdgen nicht mehr
die Begeisterung von frither zu wecken, vor
allem nicht zum Kampf gegen die Hiresien in der
Christenheit selbst.

Die Kirche erweist sich schliefilich als sehr
ungeschickt, wenn nicht gar unfihig, die Her-
ausforderung der Geschichte abzuwehren oder
in geordnete Bahnen zu lenken: die Aggression,
die vom Geld ausgeht; die neuen Formen von
Gewalt; die widerspriichliche Neigung der Chri-
sten zu einem grofleren Genufl der Giiter dieser
Welt einerseits und zu starkerem Widerstand
gegen die wachsende Faszination, die von Reich-
tum, Macht und sinnlichem Begehren ausgeht,
andererseits.

Wenn die neu entstehende Scholastik und das
neu entstechende kanonische Recht der Kirche
nun die Mittel bieten werden, die neuen Situatio-
nen in der christlichen Gesellschaft theoretisch
zu durchleuchten, und wenn die mehr populir-
wissenschaftlichen Schriften — Handbiicher fiir
Beichtviter, Predigtskizzen, Beispielsammlun-
gen fiir Rechtsprobleme — den einfachen Prie-
stern die Mittel an die Hand geben, den neuen
Bediirfnissen der Gliubigen wenigstens zum Teil
gerecht zu werden, so werden diese gelehrten
Konstruktionen doch auch dazu beitragen, den
kulturellen Graben zwischen der Elite der kirch-
lichen Amtstriger und der Masse der Laien zu
vertiefen und das Aufblithen einer volkstiimli-
chen Kultur, wie sie im 13. Jahrhundert im
Entstehen begriffen war, zu ersticken, diese Kul-
tur in threm wahren Wesen zu verfilschen oder
sie fiir anderes in Dienst zu nehmen.

Das Feudalwesen hatte monarchische Ziige
angenommen, und die herrschende Kultur war
von den herrschenden weltlichen Stinden ge-
prigt worden: von Aristokratie und Ritterschaft.
Thr héfisches Wertesystem hatte sich verpflich-
tende Geltung in der neuen Gesellschaft ver-
schafft, selbst in der urbanen Gesellschaft der
italienischen Stadtstaaten. Franz von Assisi
selbst wird dem Einfluf dieser ritterlichen Kul-
tur ausgesetzt sein, und seine Verehrung fiir
«Frau Armut» wird hofische Ziige tragen. Seine

ritterlichen Traume, die ihre dichteste Gestalt
annehmen in der Vision eines Hauses voller
Waffen, werden nie ganz aus seinem Geist ver-
schwinden. Die Rede von «Frau Armut» sagt
sicherlich die Ablehnung der 6konomischen und
sozialen Wertvorstellungen einer aristokratisch-
grofibiirgerlichen Gesellschaftsschicht aus, aber
doch wieder in der Form eines hofisch-feudalen
Kulturmodells. Der Englinder Walter Map be-
klagt in seiner Schrift De nugis curialium
(1192-1193), dafl die Kleriker sich in den Strudel
der Laster und eitlen Vergniigungen der Fiirsten
hineinziehen lassen. Zur selben Zeit, gegen Ende
des 12. Jahrhunderts, erinnert der Bischof von
Paris, Maurice de Sully — obwohl selbst aus
bescheidenen Verhiltnissen stammend —, die
Bauern in einer Musterpredigt—die in Latein und
in der Volkssprache verfafit ist — an die religidse
Pflicht, der Kirche den Zehnten und den Grund-
herren die Pachtzinsen zu zahlen.

Gabriel Le Bras sagt iiber die Aufblihung des
Klerus im 12. Jahrhundert sehr richtig: «Es ist
ganz merkwiirdig, daf} die Vermehrung der Ka-
tegorien von Klerikern keineswegs den wirkli-
chen Bediirfnissen des Jahrhunderts entsprach.
Sie entsprach vielmehr den Bediirfnissen der
Reichen nach Heil (oder nach Prachtentfaltung)
und der (bisweilen exzessiven) Bequemhchkelt
der Kanoniker und Pfarrherren.»

6. Die Haresien

Keine Niederlage der Kirche am Ende des 12.
Jahrhunderts ist bezeichnender als die gegeniiber
den eindeutig hidretischen Bewegungen oder ge-
geniiber den von der Kirche selbst als hiretisch
etikettierten Bewegungen. Die aufsehenerre-
gendste und gewichtigste Bewegung ist zweifel-
los die der Katharer, welche den Niederrhein,
gewisse Gebiete Frankreichs und des Heiligen
Romischen Reiches von der Loire bis zu den
Alpen und vor allem Siidfrankreich, die Proven-
ce und Norditalien berithrt. Diese Bewegung
beweist das Versagen des ortlichen Weltklerus

- und der Zisterzienser, denen das Papsttum seit

der Zeit der Kreuzziige die Verantwortung fiir
die Predigt iibertragen hatte. Die Folgen davon
werden sein: der innerhalb der Christenheit von
der Kirche gefithrte Krieg, der Graben, der sich
auf Dauer zwischen Siid- und Nordfrankreich
auftun wird, und schlieflich die Einrichtung der
Inquisition — eines der groflen historischen Ver-
brechen gegen den Menschen.
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7. Neue Laienbewegungen

Noch bezeichnender aber ist vielleicht das Un-
verstindnis und die Furcht, welche die Kirche
gegeniiber den Bewegungen der laici religiosi an
den Tag legt, die keinerlei Irrlehre vertraten.
Schon Kanon 26 des II. Laterankonzils (1139)
hatte alle Formen eines monastischen Ordensle-
bens untersagt, die von frommen Frauen in ihren
Hiusern praktiziert wurden.

Noch schwerwiegender ist das Versagen in den
beiden Fallen der Waldenser und der Humilia-
ten. Bei den ersteren handelt es sich um jene
«Armen von Lyon», die, auf den Appell von
Petrus Valdes, einem reichen Kaufmann in
Lyon, hin sich anschicken, ihr Leben der Frém-
migkeit und den guten Werken, der Bibellesung,
der Predigt und dem Bettelstand zu weihen.
Gegen 1175 bildet sich in Mailand eine Gruppe
von Handwerkern, die «Humiliaten», als Ge-
meinschaft der Arbeit und des Gebetes. Auch sie
lesen die Bibel in der Volkssprache und predigen.
Sie schwirmten bald in die ganze Lombardei aus.
1184 exkommunizierte Papst Lucius IIL. in Ve-
rona die Katharer, die Waldenser und die Humi-
liaten — alle miteinander gleichzeitig. Was hatte
die Kirche ihnen vorzuwerfen?

Im wesentlichen, dafl sie eines der Monopole
der Kleriker, die Predigt, ursurpierten. Walter
Map, ein hoher kirchlicher Wiirdentriger, nim-
lich Erzdiakon von Oxford, ist der erste, der
Anstoff nimmt: «Soll das Wort derart vor die
Sdue geworfen werden? Soll es solchen simplen
Menschen iibergeben werden, von denen wir
wissen, dafl sie unfihig sind, es zu empfangen,
und dafl sie noch viel unfihiger sind, das, was sie
empfangen haben, weiterzugeben?» Und diese
Usurpation war in seinen Augen noch um so
drgerniserregender, als es sich nicht bloff um
Minner im Laienstand, sondern auch noch um
Frauen handelte.

Sicherlich, Innozenz II1. ging dann auf Gegen-
kurs und gliederte seit 1190 einen Teil der Humi-
liaten wieder in die kirchliche Gemeinschaft ein,
aber er wandelte sie um zu «Orden», und zwar
zu drei verschieden gruppierten Orden: Die bei-
den ersten umfafiten echte Ordensleute, die einer
Regel gehorchten; die dritte Gruppe bildete so
etwas, was man «eine Art von drittem Orden,
bevor dieses Wort selbst aufkams, genannt hat.
Diese Gruppe praktizierte eine handwerkliche
Titigkeit zur Bestreitung ihres eigenen Lebens-
unterhaltes und um etwas zu haben, von dem sie

den Armen abgeben konnte. Innozenz IIL. un-
terschied tiberdies innerhalb der Heiligen Schrift
zwischen den aperta, das heiflt erzahlerisch ge-
stalteten Episoden und allen Lesern zugingli-
chen Belehrungen tber sittliche Forderungen,
und andererseits den profunda, dogmatischen
Darlegungen, deren Verstandnis und Auslegung
den Klerikern vorbehalten sein sollte.

So kann man sehen, welche Girstoffe, welche
Bediirfnisse und Forderungen in gewissen Laien-
kreisen um das Jahr 1200 lebendig waren: unmit-
telbarer Zugang zur Heiligen Schrift, ohne die
Behinderung durch die lateinische Sprache und
die Vermittlerrolle des Klerus; das Recht zum
Dienst am Wort; die Praxis eines Lebens nach
dem Evangelium inmitten der Welt, der Familie,
des Berufs, des Laienstandes. Man mufl noch
hinzufiigen: die Bestrebungen nach Gleichbe-
rechtigung der Geschlechter, zu der sich gegen
Ende des 12. Jahrhunderts die Humiliaten in der
Lombardei, die lindlichen Biiflerbewegungen in
Norditalien, die Beginen und die Begarden im
Norden Frankreichs und des Heiligen Romi-
schen Reiches bekennen.

Gewisse Leute, wie der kalabresische Abt
Joachim von Fiore, sechen keine andere Hoffnung
mehr als in der Heraufkunft eines «Dritten Zeit-
alters» oder «Dritten Reiches» auf Erden, Nach
den Zeiten des Reiches des Vaters und des Rei-
ches des Sohnes wird dieses Reich des Heiligen
Geistes eine Gemeinschaft «geistlicher Men-
schen» mit sich bringen, die sich zur Verwirkli-
chung dieses Zieles vielleicht zu «einem aktiven
oder gar revolutioniren Wirken» entschlielen
miissen.

II1. Franziskus — Kind seiner Zeit

Das ist der groflere Zusammenhang, in dem
Franz von Assisi im Jahre 1201 oder 1202 zwan-
zig Jahre alt wird.

Der Erfolg des Franziskus wird daher kom-
men, dafl er eine Antwort gibt auf die Erwartun-
gen eines Grofiteils seiner Zeitgenossen, und
zwar sowohl in den Dingen, in denen sie ihm
zustimmen, wie auch in dem, was sie ablehnen.

Franziskus ist ein Kind der Stadt, Sohn eines
Kaufmanns. Das erste Feld seines Apostolates ist
der Boden der Stadt. Aber er will der Stadt ein
Empfinden fiir den Sinn der Armut bringen
angesichts des Geldes und der Reichen; er will ihr
den Frieden bringen statt der inneren Streitigkei-
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ten und der Biirgerkirege, wie er sie kennenge-
lernt hat in Assisi selbst und zwischen Assisi und
Perugia.

Auf einem ganz neuen Hintergrund findet er
zuriick zu dem Geist des heiligen Bischofs Mar-
tin von Tours und sucht den rhythmischen
Wechsel zwischen Wirken in der Stadt und ere-
mitischer Zuriickgezogenheit, den Wechsel zwi-
schen Ein- und Ausatmen sozusagen: das
Apostolat unter den Menschen und die Regene-
ration in der Einsamkeit und durch die Einsam-
keit. Jener Gesellschaft, die sich fest ansiedelt
und einrichtet, lebt er das Leben auf dem Wege,
die Pilgerschaft, vor.

Als Laie, der die Heiligsprechung eines Laien,
des Kaufmanns Homobonus von Cremona
durch den neuen Papst Innozenz IIL. (1199)
miterlebt hat, will er zeigen, dafl die Laien
wirklich wiirdig und fahig sind, genauso wie die
Kleriker ein wahrhaft apostolisches Leben zu
fiihren. Und wenn er trotz aller schmerzlichen
Widerstinde und Zusammenstofle aus Demut
und aus Ehrfurcht fiir die Sakramente, fiir deren
Verwaltung es einer Korperschaft herausgehobe-
ner und anerkannter Diensttriger bedarf, der
Kirche treu bleibt, so lehnt er doch bezeichnen-
derweise in seiner Bruderschaft und - so weit wie
moglich ~ auch in seinem dann entstehenden
Orden die Einfithrung von Hlerarchle und Prila-
tenwiirden ab.

In dieser Welt, in der die auf Ehegemeinschaft
und Blutsverwandtschaft viterlicherseits be-
griindete begrenzte Familie aufkam, die aber
zutiefst frauenfeindlich blieb und in der eine
grofle Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem Kind
herrschte, zeigt Franziskus durch seine Verbin-
dung zu einigen ihm nahestehenden Frauen, vor
allem zur heiligen Klara, und durch seine begei-
sterte Verehrung des Kmdes]esus in der von ihm
gebauten Krippe von Greccio seine briiderliche
Achtung vor der Frau und dem Kind.

Allen Menschen, ohne jede Ruicksichtauf Hier-
archien, soziale Kategorien und Besonderheiten,
stellt er ein einziges Vorbild, nimlich Christus,
und ein einziges Programm, «nackt dem nackten
Christus nachzufolgen», vor Augen.

In dieser Welt, die dabei ist, eine «Welt der
Ausschlieffungen» zu werden, die gekennzeich-
net ist von der Gesetzgebung der Konzilien, von
den Dekreten des kanonischen Rechtes und der
entsprechenden Praxis, namlich vom Ausschluf}
der Juden, der Aussitzigen, der Hiretiker, der
Homosexuellen; in dieser Welt, in der die Scho-

lastik die abstrakte Natur preist und dariiber —
mit einigen wenigen Ausnahmen — um so griind-
licher das konkrete Universum ignoriert, prokla-
miert Franziskus — ohne jeden Beigeschmack von
Pantheismus — die Gegenwart Gottes in allen
Geschopfen. Zwischen den beiden Extremen der
monastischen Welt, die in Tranen badet, und der
Masse der Sorglosen, die in einer triigerischen
Lustigkeit versinken, bietet er den frohlichen
Anblick dessen, der weif, dafl Gott die Freude
ist.

Franziskus ist der Zeitgenosse der gotischen
Statuen mit dem «Lacheln der Seligen».

Er ist aber auch ein Kind seiner Zeit, einer, der
teilhat an ihren offenen Méglichkeiten und —
durch seine Ratlosigkeit und seine Unsicherhei-
ten — an ihren Angsten.

Eine grofle Ratlosigkeit betrifft die Frage:
Worin liegt das hohere Ideal des demiitig-gerin-
gen Lebens: in der Arbeit oder im Bettelstand?
Wie ist die freiwillige Armut einzuordnen gegen-
iiber der erlittenen Armut, welche von beiden ist
die «wirkliche» Armut? Und wie soll der Apo-
stel, wie soll der Biifler inmitten der Gesellschaft
leben? Was ist der Wert der Arbeit?

Eine andere entscheidende Unsicherheit be-
trifft die Frage: Welcherart sind die Beziehungen
zwischen Armut und Wissenschaft? Ist nicht
Wissenschaft ein Reichtum, eine Quelle von
Herrschaft und Ungleichheit? Und sind Biicher
nicht irdische Giiter, deren Besitz man ablehnen
muf? Angesichts des Aufschwungs des geistigen
Lebens, angesichts der Bewegung, die von den
Universititen ausgeht oder zu neuen Universi-
titsgriindungen fiihrt, die bald auch die Fiihrer
der Franziskaner mitreiflen wird, ist Franziskus
in der Beantwortung dieser Fragen unschliissig.
Ganz allgemein kann man sich fragen: Wird
Franziskus in der Stunde seines Todes meinen, er
habe die letzte monastische Gemeinschaft ge-
griindet oder aber die erste. moderne Bruder-
schaft?
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Francis de Beer

Der heilige Franziskus und der
Islam

Immer seltener wird die lange Zeit in ihrer
Historizitat verdichtigte Begegnung des heiligen
Franziskus mit dem Sultan Melek-el-Kamel
wihrend der Belagerung von Damiette, also mit-
ten in der Kreuzzugsepoche, in Zweifel gezogen.
Dennoch behilt diese unbezweifelbare Tatsache
fur unsere Zeitgenossen einen ratselhaften Sinn.
Fiir viele mag es sich um eine etwas verriickte
Herausforderung, einen uniiberlegten Schritt,
eine erstaunliche Unkenntnis des Islams han-
deln; andere halten es fiir einen iiberlegten Plan
und einen nicht minder auffallenden Miflerfolg;
wieder andere sind der Meinung, es gehe um

einen neuen missionarischen Aufbruch in der
Kirche.

Storia d’Italia, Bd. 2/1, Dalla caduta dell’Impero Romano
al secolo XVIII (Einaudi, Turin 1974).

Aus dem Franzdsischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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Man sagt, es habe sich aufgrund der bereits im
Anfang mehrdeutigen Geschichte eine Legende
gebildet: Franziskus hitte einen originellen Ein-
fall tiber den Stil neuartiger Beziehungen gehabrt,
wie sie unter zwel Religionen herzustellen wi-
ren, deren gegenseitige Unnachgiebigkeit jeden
Dialog unmdéglich machte, ja zu einem unver-
meidlichen und unverzeihlichen Krieg fiihrte.

Um im Verstindnis dieser Haltung mit Me-
thode vorzugehen und um ihre Echtheit festzu-
stellen, schlagen wir drei Denkschritte vor:

I. Die Komplexitit der Berichte

II. Die Anndherung an die Tatsachen
III. Das Urteil des heiligen Franziskus

I. Die Komplexitit der Berichte

Wenn man von den Beziehungen des heiligen
Franziskus zum Islam spricht, wie sie sich bei
den Chronisten und Hagiographen des Mittelal-
ters zeigen, konnte man die Berichte zweifellos
danach unterscheiden, ob sie von ordensfremden
oder von ordenseigenen Leuten stammen. Die
ersteren betrachten das Ersuchen des Heiligen
eher in einem politischen Kontext, und sei er

auch kirchlicher Art; die Briider des Ordens
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