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Severino Dianich

Wo steht die Ekklesiologie?

Dieser Aufsatz will den Stand der Ekklesiologie
bestimmen. Zwei kiirzlich abgehaltene Kongres-
se haben den Blick darauf gerichtet. Im April
1980 sind um die vierzig Theologen, Kirchen-
rechtler, Soziologen und Historiker — mehrheit-
lich Europier und Katholiken, aber darunter
auch nichtkatholische Wissenschaftler und Ver-
treter anderer Kontinente — in Bologna zusam-
mengekommen und haben sich vor allem mit der
Entwicklung befafit, welche die innere Struktur
der katholischen Kirche seit dem Konzil durch-
macht'. Ende Februar 1980 haben zu Sio Paulo
in Brasilien Vertreter von 42 Lindern auf dem
Vierten Kongref der Okumenischen Gesell-
schaft von Theologen der Dritten Welt iiber die
Ekklesiologie der christlichen Volksgemeinden
diskutiert’.

Der erste der beiden Kongresse konzentrierte
sich — wenn auch in héchster Aufmerksamkeit
fiir die Probleme der Beziehungen mit der Welt -
vor allem auf die Struktur der Kirche in ihren
universalen Organismen und in der Gliederung
der Ortskirchen. Der zweite hingegen schien in
seinem Schluffidokument diese Probleme fast
tibersehen zu wollen, um die Sendung der Kirche
in ihrer Volksbasis zu besprechen. Dies ist schon
ein aufschlufireicher Hinweis darauf, dafl es zwei
verschiedene Arten gibt, Ekklesiologie zu trei-
ben: die erste ist fiir die iltere theologische

glied der franzosischen Iustitia-et-Pax-Kommission. Freier
Mitarbeiter der katholischen Tageszeitung «La Croix». Ver-
offentlichungen: Passion pour I’essentiel (Editions ouvriéres,
Paris 1975); La foi du croyant inconnu (zusammen mit
Geneviéve Riviere) (Editions ouvrieres, Paris 1977); «Qu’ils
soient un» (Desclée de Brouwer, Paris 1978). Anschrift: 24,
rue Tourgeneff, F-78380 Bougival, Frankreich.

Tradition bezeichnend, die zweite ist mehr die
der Theologie der jiingeren und der lateinameri-
kanischen Kirchen.

1. Die Nachkonzilszeit: Auf der Suche nach

einem neuen Gleichgewicht

Die unmittelbare Nachkonzilszeit weist in der
Ekklesiologie keine einheitliche hermeneutische
Ausrichtung auf. Sie nimmt mit Recht freudig
mehr den Anstoff des Konzils zur Weite, Totali-
tit und Vielfalt der Interpretationswege auf. Das
Bemiihen der Theologen richtet sich in erster
Linie darauf, in den biblischen und patristischen
Quellen positiv die Bilder und Formeln zu erfor-
schen, die das Konzil reichlich verwendet hatte,
um von der Kirche zu sprechen. Gegebenenfalls
scheint das Interesse fiir die Idee des Sakraments
und die Moglichkeit, die Kirche als Sakrament
aufzufassen, vorzuwalten, auch wenn die damit
zusammenhingenden Probleme diesen Weg un-
gangbar machen. Wir werden dies in der Folge
im einzelnen sehen.

Erst spiter wird es moglich, die Konzilsekkle-
siologie griindlicher zu studieren, und es treten
auch deren Grenzen, Bedingtheiten und Wider-
spriiche zutage. Daraus ergibt sich beispielswei-
se, dafl die Schwierigkeit, die Kollegialitit in
Gang zu bringen und die Beziehungen zwischen
der Universalkirche und den Ortskirchen har-
monischer zu entwickeln, nicht nur mit der
Einstellung einzelner Personen zu tun hat, son-
dern auch damit, dafl auf dem Konzil zwei
verschiedene ekklesiologische Perspektiven vor-
handen waren: die gemeinschaftliche und die
gesellschaftliche, die nicht harmonisch miteinan-
der verbunden wurden’. Die Sicht der Kirche als
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Gemeinschaft, die doch das Konzil sich zu eigen
gemacht hatte, hitte iibrigens zu einer entschie-
denen Neustrukturierung der Beziehungen zwi-
schen Kirche und hierarchischem Amt fiithren
miissen. Y. Congar hilt es fiir notwendig, viele
Seiten seiner vielberedeten «Jalons pour une
théologie du laicat» neu zu schreiben, so dafl das
kirchliche Amt mehr als Artikulation der Ge-
meinde denn als Struktur verstanden wird, die
zwischen der Gemeinde und Gott vermittelt*.

Das Problem trug dazu bei, die bewegte De—
batte iiber den kirchlichen Status des Priesters®
immer beunruhigender zu machen. So stellt man
sich heute die Frage, ob man von einem «Recht»
der Gemeinde sprechen kann, einen Priester zu
haben®. Ja, manchmal geht der Gedankengang
noch dariiber hinaus bis zu der Hypothese, daf§
die Gemeinde, wenigstens in Ausnahmefillen,
auch ohne einen regulir g}ewelhten Vorsteher die
Eucharistie feiern kénne’.

In der Verlagerung des Interesses auf die Kir-
che als Gemeinschaft liegt nicht nur das Bediirf-
nis nach inneren Reorganisationen, sondern auch
eine andere Sicht der Beziehung zur Welt. Es ist
nicht immer klar, ob es in den Debatten, von
denen hier die Rede war, mehr darum geht, die
Kirche von innen her neu zu definieren, oder ob
nicht die Frage nach ihrer Beziehung zur Welt
vorwiegt. Das Dahinfallen der Idee der Kirche
als «Societas perfecta» macht den weiten Raum
der Einbettung der Kirche in die Gesellschaft
leer. So kommt es dazu, daff man beim Besehen
der Konzilsdokumente von «Lumen Gentium»
spricht und auf «Gaudium et Spes» schaut und
daf schlieflich dieses letztere Dokument, die am
meisten kritisierte Verlautbarung des Konzils,
obschon es nicht wenig veraltet ist, von rechter
wie von linker Seite als das folgenschwerste
angesehen wird und als das, das sich fir die
Entwicklung des ekklesiologischen Denkens am
wirksamsten erwiesen hat.

Schon allein die geschilderten Umstinde lassen
erahnen, wie schwierig die Versuche sind, hierin
zu einer spekulatlven Synthese zu gelangen’.
Deswegen ist es in der ekklesiologischen Refle-
xion dieser Jahre zu keinem Gegenstiick zu dem
gekommen, was in der vorkonziliaren Theologie
der Traktat «De Ecclesia» war. Auch die angele-
gentlichsten Versuche im Streben nach einer
Synthese bestehen oft blof darin, dafl man sich
fiir eine Kategorie oder ein Bild entscheidet,
womit man die ekklesiologische Materie von
einem besonderen Gesichtspunkt aus durchgeht,

wobei man das, worauf man dabei stofit, lebhaft
interpretiert, und das, was auflerhalb der pro-
grammierten Strecke liegt, unberiicksichtigt lafit.
Auch aus diesem Grunde kehrt man gern in den
groflen Wald der patristischen Bilder zuriick, um
innerhalb ihrer von neuem iiber die Kirche zu
meditieren. Von hierher gesehen behalten zeit-
lich zuriickliegende Werke von Autoren wie de
Lubac, von Balthasar, Casel, Hugo Rahner usw.
noch eine groffe Bedeutung'®

2. Die Ekklesiologie des Sakramentes

In diesem Stand der Ekklesiologie zeichnet sich
jedoch eine systematische Richtung ab, der man
besondere Aufmerksamkeit schenkt: die Inter-
pretation der Kirche als Sakrament''. Das be-
kannteste Werk ist das von O. Semmelroth, das
schon 1954 verdffentlicht, aber bezeichnender-
weise erst in den Jahren des Konzils ins Itallemw
sche und Franzosische iibersetzt worden ist'
Semmelroth legt keine grofien spekulativen Hirh
bitionen an den Tag, und seine Ekklesiologie
scheint in der Formel «Kirche als Ursakrament»
mehr ein Instrument zur Veranschaulichung
mancher Aspekte der Kirche zu finden als ein
e1genthches hermeneutisches und kritisches
Prinzip"®.

ol Babver hingegen kommt es beim Gehen
dieses Weges zugute, dafl er ihn schon auf dem
Boden der Ontologie gegangen war, wo fiir ihn
das ganze Sein und jegliches Sein symbolisch ist,
insofern es ist und sich ausdriickt und insofern es
im Selbstausdruck von sich selbst Besitz
nimmt'*. So betrachtet er die ganze Geschichte
als Auferung und Verwirklichung des Heils,
d.h. der Selbstmitteilung Gottes an den Men-
schen. Wiahrend jedoch die anderen historischen
Zeichen doppeldeutige Kategorien, weil Katego-
rien eines Ja und eines Nein sind, das der Mensch
zu dem sich selbst mitteilenden Gott sagt, ist die
Geschichte Jesu in seiner Auferstehung volle,
sieghafte Verwirklichung der Selbstmitteilung
Gottes an den Menschen. Und «die Kirche ist als
die bleibende Prisenz Jesu Christi im Raum und
in der Zeit, als Heilsfrucht, die nicht mehr
zerstort werden kann,... das Grundsakrament...
Sie ist nicht nur das Zeichen... einer bloflen Frage
Gottes an seine Kreatur, einer Frage, von der
man nicht wiiflte, wie sie von seiten der Welt
beantwortet werden wird, sondern einer Frage,
die ihre positive Antwort... aufs Ganze der
Geschichte der Menschheit gesehen, selber er-
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wirkt und mitbringt»". In diesem grundlegen-
‘den Kontext des Kirchensakraments liegen die
«sieben Sakramente» als die Akte, worin das
Realsymbol der Kirche sich ausdriickt und ver-
wirklicht.

Bei Schillebeeckx'® wickelt sich der gleiche
Gedankengang mehr auf der Grundlage einer
ausgearbeiteten Anthropologie als auf einem rein
ontologischen Fundament ab. Das sichtbare und
zugleich unsichtbare Sein des Menschen ist es,
das die Begegnung mit Gott auf den Weg des
Sakramentes bringt, so daf} sichtbare Ereignisse
der Geschichte Zeichen und Instrument innerer
Geschehnisse sind, worin Gott dem Menschen
begegnet und ihn rettet. Ursakrament ist das
Christusereignis; das geschichtliche Gebilde,
worin sich das Heil heute verwirklicht, ist die
Kirche, und seine Brennpunkte sind die sieben
Sakramente. Dieses sakramentale Sein der Kirche
steht innerhalb der gesamten religiosen Ge-
schichte der Menschheit, worin immer und je-
denfalls nach Gott gesucht wird in und durch
sichtbare Dinge und Zeichen. Die christlichen
sakramentalen Riten wurzeln ja im Wurzelwerk
der Ursymbole, aus dem sich die Tiefenschicht
der Seele zusammensetzt'’.

Diese Ekklesiologie, die viel reichhaltiger und
komplexer ist, als aus diesen paar Zeilen erhellt,
die mehr dazu bestimmt sind, an ihre Haupt-
punkte zu erinnern, als sie solchen zu erkliren,
die sie nicht kennen, hat weiteste Verbreitung
gefunden und groflen Erfolg gehabt. Mehr als
dem Bediirfnis, die Kirche an und fiir sich zu
begreifen, scheint sie der Notwendigkeit zu ent-
sprechen, die Beziehung der Kirche zur Welt zu
verstehen und ithr Wirken den neuen Gestaden
des Dialogs und der Evangelisierung entgegen-
zutreiben. Sie iiberwindet die Distanz zwischen
den Riten und der Existenz, zwischen dem
Heilssinn der Geschichte und der Heilssendung
der Kirche. Dies erklirt ihren Erfolg, aber hier
liegt auch ihr schwacher Punkt, so dafl sie unter
das Kreuzfeuer einer Kritik aus entgegengesetz-
ten Lagern geraten ist. Einigen scheint das sakra-
mentale Verstindnis der Kirche diese in noch
kultische, introvertierte Schemata einzuschlie-
fen’®, anderen sie auf eine nun selbst als Sakra-
ment empfundene Welt hin dermaflen aufzu-
schliefen, dafl in ihr die Kirche zugrunde geht,
da sie ihre Identitit ginzlich verliert'.

Diese Ekklesiologie bietet wohl eine Deu-
tungsformel, die das Sakrament, das Mysterium
der Kirche zu «sagen», zu erkliren, zu beobach-

ten ermoglicht, doch keine Kriterien in die Hand
gibt, um zu bewerten, zu beurteilen, zu unter-
scheiden. Der entscheidende Punkt bleibt unge-
16st: Wo ist denn das «Géttliche» oder, wie
Rahner sagen wiirde, das «Sieghafte» in einer so
sehr menschlichen und so oft versagenden Kir-
che? Das in Christus geschehene opus operatum
ist zwar im opus operatum der sieben Sakramente
unfehlbar gegenwirtig, aber wie und wann iiber-
trigt es seine gottliche Wirksamkeit einem opus
operantis ecclesiae? Und die gleiche Frage stellt
sich in bezug auf die Sendung, worin das Géttli-
che und das Menschliche erkennbar sein sollten,
so dafl man wahrzunehmen vermag, wo sich die
oboedientia fidei und wo die Notwendigkeit des
Urteils aufzwingt, ohne daff das Menschliche
dermaflen bar von «kategorialen» Gegebenheiten
ist, dafl es ginzlich im «Transzendentalen»
schwebt und sich auch innerhalb der Kirche in
eine Art anonymes Christentum auflost?*° Wenn
H. Kiing sich die entscheidende Frage nach der
Natur der Kirche in der Geschichtlichkeit ihrer
Formen stellt, kann er sich deshalb nicht dem
Theologoumenon «Sakrament» anvertrauen,
sondern lifit seinen Gedankengang in den The-
men des Gottesreiches und der Beseelung durch
den Geist in der Dialektik des «Schon-und-noch-
nicht» vor sich gehen®..

3. Die Ekklesiologie der Sendung

Das Problem der Ausarbeitung einer Kriteriolo-
gie, welche die Instrumente bote, um die Quali-
tit und den Grad, die Fehlbarkeit oder Unfehl-
barkeit des Sakraments zu beurteilen, ist so auf
dem Siebenten Kongref der Theologischen Ge-
sellschaft Italiens® zwangsliufig ins Zentrum der
Debatte geriickt. Hier erschien die Frage nach
der Kriteriologie der Sendung nicht als Eigen-
tiimlichkeit eines besonderen Kapitels der Ekkle-
siologie, sondern als zentral fiir die Ekklesiologie
selbst.

Obschon zwar der Sendungsbegriff von der
Auffassung abhingt, die man von der Kirche hat,
so hingt doch auch das Verstindnis der Kirche
umgekehrt von der Auffassung ab, die man von
ihrer Mission hat. Das «agere sequitur esse» lif}t
sich in der Ekklesiologie nicht mehr ruhig und
undiskutiert anwenden, wenn die Kirche in

-Spannung zum Gottesreich hin zu denken ist und

somit in wesentlichem Zusammenhang mit der
Welt und ihrer Geschichte. Die sich wandelnde

524



WO STEHT DIE EKKLESIOLOGIE?

Welt und die von Epoche zu Epoche verschiede-
nen Verkiirzungen in der Sicht auf die Zukunft
des Reiches bestimmen das Wissen der Kirche
um ihre Sendung und somit auch ihr Wesen
selbst tief. Die Welle der Theologie der Sikulari-
sierung und sodann der politischen Theologie
treiben so die Kirche den fiir sie ungewohnten
Gestaden eines Suchens nach der Natur der
Kirche entgegen, die nicht vorausgeht, sondern
folgt und sich von den Forderungen bestimmen
lift, welche die Welt an die Kirche richtet.

Ubrigens hatte schon in der sakramentalen
Perspektive L. Boff ausdriicklich erkldrt, dafl der
Sakramentsbegriff nicht einer kircheninternen
Synthese dient, sondern ihrer Rechtfertigung vor
der Welt, denn die Kirche hat heute ein Wissen
um sich selbst, das von ihrem Von-Gott-Sein
und Fiir-die-Welt-Dasein wesentlich bestimmt
wird. Gegeniiber der Welt hat sie etwas Spezifi-
sches, aber sie ist auch in dieser Welt eine Funk-
tion dieser Welt, die aulgustinisch als «gravidus
Christo» zu denken ist™.

Dieser weithin vorhandene Wille, iiber die
Ekklesiozentrik hinauszukommen, ist manch-
mal von der auf die Praxis ausgerichteten Gei-
steshaltung unserer Zeit belastet. Diese sucht die
Kirche so sehr in den Dienst an der Welt zu
stellen, dafl sie ganz auf die Heilsforderungen
ausgerichtet wird, die der geschichtliche Mensch
an sie stellt, und daf} dann ihre Antworten von
nichts anderem bestimmt werden als vom Krite-
rium der Geschichtsmichtigkeit ihrer Heilssen-
dung. Ofters jedoch ist man sich des ideologi-
schen Einschlags bewufit, den dieser Aufruf zur
Aktion enthilt, und der unbedingten Notwen-
digkeit, ihn zu entlarven.

Ja, vielleicht kann niemand mit jeder ge-
schichtlichen Bewegung, die den geschichtlichen
Bediirfnissen des Menschen zu entsprechen
sucht, so sehr mitgehen wie die Kirche. Im
Namen des Mysteriums des Gekreuzigten und
Auferstandenen stellt sie sich in sie hinein mit
besonderer kritischer Valenz, die es ihr ermog-
licht, im Bestreben, wirklich den homo novus
aufzubauen, weiterzugehen. Nach Meinung
einiger Autoren wire diese kritische Rolle gegen-
iiber der Praxis und ihren versteckten Ideologien
geradezu ein spezifischer Charakterzug der Sen-
dung, welche die Kirche in der Welt ausiibt™.

Diese Problematik weist in den Kirchen der
Dritten Welt und Lateinamerikas eigene Ziige
auf. Die Erfahrung, die eine im Entstehen begrif-
fene Kirche in den eben erst evangelisierten
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Lindern macht, und die entsprechende Erfah-
rung einer Kirche, die in den Basisgemeinden
Lateinamerikas wieder zu neuem Leben erwacht,
bringen in die theologische Reflexion die Forde-
rungen einer Kirchengenese sein, die sich in
Afrika und Asien mit den Inkulturationsproble-
men und in den lateinamerikanischen Lindern
mit Problemen der Integration in ein unter-
driicktes und um seine Befreiung kdmpfendes
Volk auseinandersetzt™.

So kann es dazu kommen, dafl in der einen
nachchristlichen Charakter aufweisenden siku-
larisierten und stark ideologisierten Welt des
Westens die Ekklesiologie sich gedringt sieht,
die Legitimation der Kirche vor allem in der
Geschichtsmichtigkeit ihrer Sendung zu suchen,
die in Gefahr eines Identititsverlustes und auf
dem Weg zu einer zunehmenden Selbstsikulari-
sierung ist. Die frische Erfahrung der Ekklesio-
genese hingegen bringt der Kirche schirfer zum
Bewufltsein, daf sie Teil der actio Dei ist, die
allein die Welt rettet. Das Inkulturationsbestre-
ben der Kirchen Afrikas und Asiens sowie der
Befreiungskampf des unterdriickten Volkes in
Lateinamerika scheinen keineswegs um den Preis
zu erfolgen, dafl die Kirche ihre Identitit oder
den Sinn fiir Gott, der uns in Christus rettet,
einbiiflt. Fiir mich ist in dieser Hinsicht das Werk
eines Moltmann sehr charakteristisch, welcher
der Befreiungstheologie so nahe steht und gleich-
zeitig eine Ekklesiologie aufbaut, die streng auf
den trinitarischen Sendungen griindet.

Ubrigens war keine Ekklesiologie so sehr wie
die nachtridentinische jeglicher trinitarischer
Sicht beraubt und sikularistisch bestrebt, die
Kirche in die Gesellschaft zu integrieren, indem
sie die Kirche als «societas perfecta» bezeichnete
und sie als vollkommene Gestalt einer Gesell-
schaft dachte, die in der Kirche ihre endgiiltige
Weihe hitte finden sollen, um von den vorletzten
Zielen zur Erreichung des letzten Zieles zu fiih-
ren. In dieser Sicht der Dinge verbarg sich der
Antagonismus Evangelium/Welt in den indivi-
duellen aszetischen Bemiithungen und politisierte
sich im Zusammenstof zwischen der staatlichen
und der kirchlichen Gewalt, ohne daf er die Seele
einer fruchtbaren Dialektik zwischen der Kirche
und der Gesellschaft hitte sein konnen, wodurch
die Identitit der Kirche und zugleich ihre titige
Prisenz in der Gesellschaft gewahrt gewesen
wiren.

Fiir diese Lage der Dinge gibt es viele Griinde,
doch nicht der letzte davon ist der, dafl die
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Auffassung iiber die Kirche und ihre Sendung
einer trinitarischen Grundlage entbehrte. Die
ausschliefliche Herleitung der Kirche von Chri-
stus schien in gewissem Sinne die Gewahr fiir
deren Gottlichkeit nicht im Messiassein des Soh-
nes zu finden, der vom Heiligen Geist zum Tod
und zur Auferstehung gefiihrt wurde, sondern in
einem gewissen ontologischen und rechtlichen
Statut, wonach im Grunde keine Gesellschaft
sich hitte als legitim bezeichnen kénnen aufler in
der Respektierung der gottlichen Prirogativen
der Kirche.

Die heutige Zuriickgewinnung der pneumato-
logischen Dimension hingegen bereichert und
gliedert die innere Struktur der Kirche®. Sie
ermoglicht es dieser auch, auf dem Gedenken an
das Schicksal Christi und seinen Akt der Kir-
chengriindung zu fufien, ohne die Dynamik des
Geistes zu verlieren, der sie auf der Suche nach
der «ganzen Wahrheit» der Zukunft entgegen-
treibt. Von Christus her gewinnt die Kirche nicht
nur eine Art Vergottlichung ihrer Strukturen,
sondern auch ihre ganze reiche Beziehung zu den
Menschen und zum Vater als diejenige, die an der
Menschheit und Gottheit teilnimmt und in die
Menschheit die Transzendenz des Gottlichen
und in die Gottheit den Gehorsam des Menschli-
chen hineintragt. Die Wahrheit der Inkarnation
und die Wahrheit des Unterschieds zwischen
Vater und Sohn geben der Heilssendung eine
Dialektik, die allein die trinitarische Sicht Gottes
ermoglicht und die die Kirche in ihrer Sendung
nacherlebt. So deutet die Kirche sich selbst und
ihre Sendung von der Dialektik der Sendung des
Sohnes und des Geistes her, von der Sendung
durch den Vater und von der Riickkehr zu ihm

! Vgl. den Schlufbericht von J.M.R. Tillard in: Il Regno —
Documenti, 25, Nr. 420, 273-277.

2 Vgl. das SchluBdokument in: Il Regno — Documenti, 25,
Nr. 418, 223-229.

* A. Acerbi, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed
ecclesiologia di comunione nella «Lumen gentium» (Ed.
Dehoniane, Bologna 1975).

* Y. Congar, Ministére et communion ecclésiale (Ed. du
Cerf, Paris 1971).

> S. Dianich, Il prete: a che serve? Saggio di teologia del
ministero ordinato (Ed. Paoline, Roma 1978) mit reichen
Angaben iiber die neuere Literatur.

¢ CONCILIUM 16 (1980/3) «Das Recht der Gemeinde

auf einen Priester».

durch das Kreuz und die Auferstehung her, von
einem Denken her, das auf die Inkarnation und
das Angespanntsein auf die «ganze Wahrheit»
ausgerichtet ist.

Nur von der trinitarischen Geschichte Gottes
in der Welt und mit der Welt her kann der Kirche
zum Bewufitsein kommen, daff sie zusammen
mit den Armen und Geschlagenen der Erde der
Welt gekreuzigt und gleichzeitig die Kraft zu
ihrer Auferstehung und der Sauerteig fiir die
Zukunft der Welt ist. Die trinitarische Perspekti-
ve ist also heute wohl die fiir die Ekklesiologie
ergiebigste und kann zum Verstindnis der Sen-
dung der Kirche in der Geschichte und der Natur
der Kirche selbst fruchtbar weiterentwickelt
werden®.

Dieser fliichtige Uberblick iiber die wichtig-
sten Entwicklungen, die in den letzten Jahren in
der Ekklesiologie vor sich gingen, sollte selbst-
verstandlich ausfiihrlicher sein. Erst dann konnte
man den Sinn der lebhaften Debatten iiber den
Primat und die Kollegialitat, iiber die Unfehlbar-
keit, iiber die Konzile und ihre Rezeption, iiber
das vielgestaltige Ringen um okumenische Ver-
standigung, iiber die Rolle der Sakramente in der
Kirche, tiber das ordinierte Amtusw. voll verste-
hen. Diese besonderen Themen erhalten jedoch
ihre grofite Bedeutung vor allem in Verbindung
mit den Grundauffassungen iiber die Kirche, aus
denen die einzelnen Meinungen hervorgehen
oder zu denen sie unmerklich fithren. Einzig das
Thema der Mission scheint, wenn man es fiir sich
betrachtet, nicht blof§ eines unter vielen Kapiteln
der Ekklesiologie zu bilden, sondern den Ort,
wo sich die Grundfrage nach der Natur der
Kirche stellt.
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