Hat das Konzil noch Giiltigkeit?
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Die Rezeption des Zweiten
Vatikanischen Konzils in
einem veranderten
historischen Kontext

Hat das Vorhaben des Konzils, die Kirche auf
eine neue Weise in der Welt von heute gegenwir-
tig zu machen, eigentlich noch Giiltigkeit? Oder
— wenn man die Frage nicht in solch radikaler
Weise formulieren will — was am Konzil behalt
seinen Sinn fiir heute und fiir die voraussehbare
Zukunft, und was ist dagegen mit dem Verlauf
der Zeit und dem Wechsel des Klimas hinfillig
geworden?

Diese Frage ist nicht unberechtigt. Sie gilt fiir
jedes Dokument, das historisch bestimmt und
begrenzt ist — weil es einem ganz konkreten
historischen Kontext verbunden ist und weil es
daher gar nicht die Absicht hat, Sitze von ab-
strakter Giiltigkeit auszusagen, sondern viel-
mehr in eine vorgegebene historische Situation
hinein sprechen will — und das gleichzeitig doch
mit normativer Autoritit auftritt, welche die
Grenzen des historischen Kontextes, in welchem
es formuliert wurde, iiberschreitet. Wir miissen
uns daher fragen, wie und in welchem Ausmafle
ein Text, der «gestern» im Rahmen und in Ab-
hangigkeit von ideellen, gesellschaftlichen und
religidsen Bedingungen, die nicht mehr die unse-
ren sind, noch Sinn haben kann'.

Im Blick auf das Zweite Vatikanische Konzil
kann man diesem Problem nicht ausweichen:
weder in der Ebene der tatsichlichen Gegeben-
heiten, weil es nun einmal Leute gibt, die erkli-
ren, sie seien heute weder fiir noch gegen das
Konzil, sondern sie befinden sich einfach in
einer anderen Situation?; noch in der Ebene des
Grundsitzlichen, weil das Konzil selbst erklirt
hat, es wolle es mit den Menschen und den
Problemen seiner Zeit aufnehmen, und damit
konnte es seine historische Bedingtheit gar nicht
verhehlen, sondern hat sie im Gegenteil aus-
driicklich proklamiert. Nicht neue dogmatische

Definitionen und Grundsatzerklirungen, son-
dern ein umfassendes, unter pastoralen Aspekten
angelegtes Uberdenken der gesamten Sendung
der Kirche und der vorgegebenen Bedingungen
fiir ihre Umsetzung in die Tat angesichts der
Situation des Menschen und der Weltgesellschaft
unserer (oder besser: seiner) Zeit: das war das
Programm des Konzils. Sein Verhiltnis zum
historischen Augenblick ist also nicht rein zufil-
lig, so dafl wir uns sehr wohl fragen kénnen, ob
die Aussagen des Konzils auch heute noch gel-
ten, in einer Situation, die wir heute als zutiefst
verschieden empfinden von derjenigen, welche
den Konzilsdokumenten ihr Kolorit gegeben
hat.

Neue Erfahrungen der Kirche, die gereift sind
auflerhalb Europas, und in ihrer Folge der Nie-
dergang der zentralen Rolle der mitteleuropdi-
schen Theologie, das Auftreten neuer ethischer
und kultureller Verhaltensmuster in der westli-
chen Welt, die Legitimationskrise der Institutio-
nen — all dies sind einige der Phianomene, die
dazu beigetragen haben, dafl sich gewisse Proble-
me, die das Konzil aufgegriffen hatte, heute
unter einem ganz anderen Begriffsraster darstel-
len: Mein denke nur an die Frage des Priesteram-
tes, dessen Problematik sich tiefgreifend verin-
dert hat durch die Erfahrung der lateinamerika-
nischen «Basisgemeinden», oder auch an die
Probleme der sozialen Gerechtigkeit, der Sexua-
litdt und der Autoritit in der Kirche.

Die Verinderung des allgemeinen Klimas in der
westlichen Gesellschaft

Ich habe nicht die Absicht, jene Faktoren der
Verinderung, die den iiberzeitlichen Wert ge-
wisser Aussagen des Konzils ganz neu zur Dis-
kussion gestellt haben, unterzubewerten. Ich
mochte aber doch festhalten, daf8 der entschei-
dende Faktor dafiir, dafl uns das Konzil heute
schon fremd anmutet, das allgemeine Klima in
der Gesellschaft der westlichen Welt ist. Ich
beschrinke meine Beobachtungen auf diese Ge-
sellschaft in der westlichen Welt, wobei ich mir
bewuflt bin, was diese Beschrinkung bedeutet.

Es bereitet mir keine Schwierigkeiten zuzuge-
ben, dafl fiir manch einen — vor allem aus der
Generation derer, die das Konzil miterlebt ha-
ben, und vor allem auch, soweit sie ein waches
theologisches Empfinden haben — die Faktoren
der Kontinuitit und der fortbestehenden Giiltig-
keit gegeniiber denen eines Bruches als die be-
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herrschenden im Vordergrund stehen. Im allge-
meinen aber und vor allem fiir die allerjiingste
Generation hat die Verinderung des gesellschaft-
lichen Klimas das Konzil in eine weite Ferne
entschwinden lassen, so daff es als ein umfassen-
des Ereignis, als Trager eines nicht aus fragmen-
tarischen einzelnen Aussagen zusammengesetz-
ten Sinnes und einer Dynamik, die alle Dimen-
sionen des kirchlichen Lebens zu einer Einheit
zusammenschlieflt, an Bedeutung verloren hat.

In den siebziger Jahren hat die gesamte Welt
ihre Erfahrungen machen miissen mit den Bela-
stungen durch den internationalen Wettstreit um
die Kontrolle tiber die Rohstoffquellen. In diesen
Jahren schickten sich der Block der westlichen
Linder und der Block der sozialistischen Linder
an, eine Strategie zur Kontrolle der Energiequel-
len und der Bodenschitze unseres Planeten zu
entwickeln, die sich in der Hauptsache auf das
Prinzip einer friedlichen Durchdringung der
Linder, welche im Besitz dieser Reichtiimer
sind, griindete. Dabei bediente man sich des
Mittels der Uberlassung von Technologien oder
von Privilegien einraumenden Handelsvertri-
gen. Man schlof aber auch nicht die Maglichkeit
von Interventionen und militirischen Beset-
zungsaktionen aus. Diese Strategie, die geboren
wurde aus der voraussehbaren Verknappung von
Energie- und Rohstoffquellen und den apoka-
lyptischen Vorstellungen des Massachusetts In-
stitute of Technology und des Club of Rome
formuliert das Ressourcenproblem so, als wire
es ausschlieflich mit der Natur verkniipft — mit
den sogenannten «Grenzen des Wachstums» —
und nicht auch mit dem (guten oder schlechten)
Willen des Menschen.

Es handelt sich hier also um eine brutal-
realistische, konservative Strategie ohne jeden
Mut zur Zukunft. In den Ansitzen zeichnet sie
sich schon zu Beginn des Jahrzehnts ab, und in
der Folge hat sie dann den Ost-West-Gegensatz
jeder ideellen Bedeutung beraubt — weil Sozialis-
mus und Kapitalismus offensichtlich nur zwei
verschiedene Etikettierungen ein und desselben
Macht- und Besitzplanes sind —, und sie hat den
explosiven Gegensatz zwischen Nord und Siid,
zwischen den blockfreien Lindern und den Lin-
dern der Dritten Welt einerseits und den Landern
der beiden Blocke andererseits nur noch ver-
schirft. 1973, anlifllich des Jom-Kippur-Krie-
ges, haben dann die arabischen Olproduzenten,
gefolgt von den anderen dlproduzierenden Lin-
dern, ganz konsequent jene preispolitische Of-

fensive entfesselt, welche das Finanzsystem vie-
ler Linder aus den Angeln gehoben hat und sie in
die Krise gestiirzt hat, mag es sich dabei nun um
reiche oder arme Linder, um Linder des We-
stens oder um andere handeln.

Eine Folge von all dem war psychologischer
Art: Man wurde sich bewuflt, dafl gewisse Si-
cherheiten dahingeschwunden sind, unter ihnen
auch seit langem liebgewordene und gehitschelte
Lebensentwiirfe, und daff diistere Wolken die
Aussichten auf Frieden und auf einen wachsen-
den Wohlstand fiir jeden einzelnen und fiir die
Gesellschaft verstellten. Die siebziger Jahre wer-
den im Gedichtnis der Nachwelt vielleicht als die
Zeit des groflen Alarmrufes fiir die Wohlstands-
welt haften bleiben. Das Empfinden fiir die
wachsende Unsicherheit der politischen und
wirtschaftlichen Bedingungen der Welt breitete
sich aus, was dazu beitrug, ein Empfinden des
Mifltrauens aufkommen zu lassen: Keine Macht-
organisation, keine Institution welcher Art auch
immer und keine politische Kraft schien mehr die
ausreichende Fihigkeit zu haben, Sicherheit ga-
rantieren zu konnen. Es kam zu einer Zunahme
von Gewalt innerhalb des Gewebes der Gesell-
schaft, zum Niedergang der sozialen Gesinnung.
Das Interesse des einzelnen und seiner Privatwelt
meldete sich wieder zu Wort. Im gesamten We-
sten — wenn auch in unterschiedlichem Mafle —
war dieses Jahrzehnt gekennzeichnet durch eine
Kultur des Ichs und durch ein wachsendes Inter-
esse an den Werten der personlichen Identitit,
wihrend im Bereich der Wirtschaft die Einzelin-
itiative und die Mobilisierung sozialer Energien
von unten her (bisweilen in korporativen und
konservativen Formen) neuen Raum bean-
spruchten.

Der Kontrast zum Klima der sechziger Jahre
konnte gar nicht grofier sein. Damals schien eine
Welt, die ihre endgiiltige Form aus den Wieder-
aufbaujahren nach dem Krieg angenommen hatte
und die iibermiitig geworden war angesichts
ihrer wirtschaftlichen Entwicklung und der Aus-
sichten auf einen weltweiten Frieden, aufgebro-
chen zu sein — wenn auch unter den unvermeidli-
chen Schwierigkeiten — in Richtung auf eine
Epoche des friedlichen Fortschritts und der Zu-
sammenarbeit. Ein wahrer Strom gemeinsamer
Energien, die gespeist waren aus der Einsicht in
die Notwendigkeit politischer und biirgerlicher
Beteiligung an der Verantwortung, schien sich
wie eine befruchtende und erneuernde Flut auch
iiber die gesellschaftlichen Institutionen zu ergie-
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Ben. Diesem Klima konnten sich natiirlich auch
die Christen nicht entziehen, und im Konzil wird
tatsachlich auch das Bild einer Welt transparent,
die im Aufbruch ist und an der die Kirche
zustimmend und bestitigend mitarbeiten will.

Es ist der Klimawechsel — ich wiederhole es
noch einmal -, der uns zu fragen zwingt, nicht
nur ob diese oder jene Aussage des Konzils eine
bleibende Gultigkeit hat, sondern ob das Konzil
tiberhaupt einen einheitlichen Bedeutungsgehalt
gehabt hat und ob nicht dieser Bedeutungsgehalt
auch ungeachtet, nein gerade aufgrund der ge-
schehenen Veranderungen noch in der Kirche
iibernommen und durchgehalten werden kann
und mufl. Dieser umfassende Bedeutungsgehalt
wird auch das grundlegende hermeneutische Kri-
terium fiir die Interpretation der Konzilsdoku-
mente liefern.

Die Begriindung einer nenen Legitimitit

Ich mochte eine These vorlegen, die ich hier nicht
beweisen kann, die mir aber dazu dient, eine
Antwort auf die einleitende Frage zu geben: Das
Konzil ist nicht in erster Linie eine Maschine zur
Fabrikation von Dokumenten gewesen. Es war
vielmehr eine grofle geistliche Erfahrung, welche
tiber die Bischofe und Theologen hinaus die
katholische Kirche und die gesamte Christenheit
mit einbezogen hat. Diese geistliche Erfahrung
hat sich als Prinzip einer neuen ideellen und
praktischen Legitimitdt dargestellt: Manche
Wirklichkeiten, die vor dem Konzil in der Kirche
noch keine legitime Geltung hatten, haben so
einen neuen, Legitimitit und verpflichtende
Kraft verlethenden Rechtstitel erhalten; und das
Gegenteil ergab sich damit fiir andere Ideen und
praktische Verhaltensweisen. Die Konzilsdoku-
mente sind nichts anderes als die Ubersetzung
dieses Legitimitatsprinzips in «normative» Tex-
te. Mit anderen Worten: Die geistliche Erfah-
rung des Konzils ist der «Ort», an dem die
Dokumente einzuordnen sind und Sinn erhalten,
und darum ist diese geistliche Erfahrung auch das
grundlegende hermeneutische Kriterium.

Eine gewisse Parallele bietet sich an in der
Beziehung zwischen dem antifaschistischen Wi-
derstand in Italien in den Jahren 1943-1945 und
der republikanischen Verfassung von 1948: Die
neue ideelle und politische Ordnung, die von
dieser Verfassung geregelt wird, findet im Wi-
derstand die Begriindung ihrer eigenen Legiti-

mitit und das tragende hermeneutische Krite-
rium®. Der normative Text ist daher zwar revi-
dierbar, aber nur innerhalb des Rahmens, den
das Griindungsgeschehen bildet. Dieses kann
tatsichlich nicht aufler Kurs gesetzt werden,
ohne die Legitimitit der gesamten ideellen und
politischen Ordnung zu untergraben.

Es ist wohl klar, daff es im Falle des Konzils
nicht darum geht, diese beiden Aspekte vonein-
ander zu trennen: ein geistliches Ereignis, das
begriffen werden konnte unabhingig oder —
schlimmer — gegen die Texte; oder auch Texte,
die einfach in einem ganz anderen Kontext
interpretiert werden konnten, der von einer an-
dersartigen Erfahrung als der im Konzil erlebten
(oder gar einer ihr entgegengesetzten Erfahrung)
geliefert werden konnte. Das begriindende Er-
eignis und die Dokumente nehmen einander in
Anspruch und erhellen einander gegenseitig: Der
Sinn des Ereignisses hat sich tatsichlich in die
Texte hinein iibersetzt und ist nicht mehr unter
Absehen von diesen Texten zu erschlieffen; die
Dokumente aber miissen, um in ithrem wirkli-
chen Wert verstanden zu werden, durch den
Raster der geistlichen Erfahrung gesehen wer-
den, welche das begriindende Geschehen war.
Die Aufgabe des Interpreten ist genau die, diese
wechselseitige Abhingigkeit zu begreifen und
daraus die tragenden Linien der neuen Legitimi-
tit aufscheinen zu lassen, die begriindet ist in der
geistlichen Erfahrung und besiegelt durch die
Texte. Die Interpretationsarbeit wird so auch die
eventuell in den Dokumenten vorhandene
Schichtung ins Licht riicken kénnen. Es kann
sich daher ergeben, daf} nicht alle Texte im
gleichen Mafle die begriindende geistliche Erfah-
rung widerspiegeln. Man hitte es dann in einem
solchen Falle mit einer Rangordnung innerhalb
der Dokumente zu tun je nach ihrer mehr oder
weniger unmittelbaren Beziehung zum Begriin-
dungsgeschehen und daher auch mit einem ver-
schiedenartigen Grad an Revidierbarkeit oder
geradezu an Revisionsbediirftigkeit — immer un-
ter der Voraussetzung, dafl ein gewisser Text
noch eine Sicht der Dinge widerspiegelt, die von
der geistlichen Erfahrung des Konzils iiberwun-
den worden ist.

Die geistliche Erfabrung des Konzils

Meines Erachtens war die Erfahrung des Kon-
zils, wenn man sie auf eine Formel bringen will,
die Reform der Kirche im Blick auf die Sendung
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unter dem Zeichen des Wortes Gottes. Wahrend
des Konzils konnte man Zeuge eines einzigarti-
gen und verbliiffenden Phinomens werden: Eine
sehr grofle gesellschaftliche Gruppe, eine jahr-
hundertealte und aufs stirkste gefestigte Institu-
tion begab sich mit auflerordentlichem Ernst in
einen Zustand der Priifung, wie sie ihre Sendung
noch getreuer ausfithren konnte. Die katholische
Gemeinschaft in allen ihren Schichten und in
ihren bedeutendsten Exponenten, angefangen
bei Papst Johannes XXIII., welcher den Anstof§
zu diesem Unternehmen gegeben hatte, der dann
von Paul VI. und den Konzilsvitern aufgenom-
men worden war, die katholische Gemeinschaft
— wie ich schon sagte — stellte die Ausdrucksfor-
men ihres Lebens, ihre bisherige pastorale Erfah-
rung, ihre traditionelle gesellschaftliche Struktur
und ihr kulturelles Erbe zur Diskussion.

Die Reform der Kirche — denn dies ist es,
worum es sich handelte — wurde aber nicht
verstanden und geplant als eine Anpassung an die
Zeiten oder als eine Rationalisierung nach Mu-
stern, die von den profanen Wissenschaften ent-
lehnt wiren, auch nicht als Anpassung an die
Erfordernisse des heutigen Bewufitseins. Etwas
von alledem ist — wenigstens teilweise — auch im
Konzilsgeschehen wirksam gewesen. Aber es hat
sicherlich nicht den Ton angegeben. Die eigentli-
che Bedeutung des konziliaren Kraftaktes ist
anderswo zu suchen. Die Kirche, die sich Fragen
nach ihrer Sendung und nach der Bedingungen
fiir die Ausiibung dieser Sendung stellte, hatte
die Absicht, die menschlichen Sicherheiten, die
ihr aus ihrer Vergangenheit zugekommen waren,
abzulegen, um sich in eine Haltung des Hor-
chens und Gehorchens gegeniiber dem Wort
Gottes zu begeben und so von neuem die Freiheit
und die Kraft zu gewinnen, welche ihr aus der
Treue gegeniiber dem Evangelium zukommen.

Die Perspektiven des kirchlichen Lebens, die
sich dann im Konzil behauptet haben, sind si-
cherlich geschichtlich gewachsen, aber sie sind
gedacht und gewollt als Weisen einer unmittelba-
ren und treueren Verbundenheit mit dem Wort
Gottes. Von daher haben die Neuerungen des
Konzils ihre Vitalitit und ihre Einheit empfan-
gen. Die Ideen, die zunichst von dem einen oder
dem anderen Theologen vorgebracht und nur
von einigen mehr oder weniger grofien Kreisen
aufgenommen worden waren, wurden nun in ein
umfassendes Projekt der Erneuerung der Kirche
und ihrer Anwesenheit in der Welt aufgenom-
men, welches all diesen zunichst noch vereinzel-

ten Ideen eine einigende Dynamik und wechsel-
seitige Beziehung untereinander verlieh. So voll-
zieht sich hier in einem gewissen Sinne eine
«Perichorese» zwischen diesen Ideen, in der die
Erfahrung der Kirche mit einer Reform aus
Treue zum Evangelium und in der Kraft des
Geistes Gottes Fleisch annahm, so daff es nun
nicht mehr moglich ist, die eine Idee zu bejahen
und gleichzeitig die andere aufler acht zu lassen,
oder den einen Teil anzunehmen und den ande-
ren abzulehnen. Die Idee der Reform selbst als
einer konstitutiven, wesensbegriindenden Di-
mension der Kirche («ecclesia semper reforman-
da») empfing ihre Geltung als Norm und ihre
konkreten Bedeutungsgehalte aus der Idee von
der Kirche als «Geheimnis», aus der Idee ihrer
wesentlich eschatologischen Natur und ihrer Be-
ziehung zum Reich Gottes, ihrer Geschichtlich-
keit und der in dieser Geschichte wirksamen
Siinde, schliefllich aus der Idee vom relativen
Charakter («Zeichen und Instrument») der insti-
tutionellen Komponenten der Kirche.

Die zentrale Bedeutung des Wortes Gottes,
die konstitutive Rolle der Liturgien, die in allen
Teilen des Gottesvolkes verbreiteten Charismen,
die katholische Einheit der Kirche als Korper-
schaft, die Rolle des «Sakramentes der heilbrin-
genden Einheit», welche man der sichtbaren
Dimension der Kirche zuerkannte, waren weite-
re Ideen, die es erméoglichten, die Beziehungen
innerhalb der Kirche und unter den verschiede-
nen christlichen Gemeinschaften neu zu durch-
denken.

In derselben geistlichen Atmosphire aber ent-
falteten sich die tragenden Ideen fiir eine neue
und evangeliumsgemifle Bezichung zur Welt:
die positive Bedeutung der Welt — auch im
Gericht iber die Siinde —, die Bejahung der
Freiheit, die Aufmerksamkeit und das Zuhoren-
koénnen, mit denen man der Welt begegnet, das
der Kirche und der Welt gemeinsame Ausge-
spanntsein in Richtung auf das Reich Gottes; und
vor allem die Idee, welche der ganzen Konstitu-
tion «Gaudium et spes» zugrundeliegt, das heifit,
daff die Kirche und die Welt einander treffen
konnen auf einem gemeinsamen Boden, nimlich
der Wahrheit des Evangeliums tber den Men-
schen und des Achtens auf das Aufkommen
neuer schopferischer Moglichkeiten in der Ge-
schichte (die «Zeichen der Zeit»).

Abschlieflend dazu ist zu sagen: Die Erfah-
rung der Kirche, die sich selbst im Geiste des
Evangeliums reformiert, ist der Horizont, inner-
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halb dessen die Konzilsdokumente einzuordnen
sind und innerhalb dessen sich die unwiderrufli-
chen Gegebenheiten, die sich allen kulturellen
Verinderungen entziehen, bestimmen lassen.
Wenn das Konzil nur eine Anpassung an den
kulturellen Kontext seiner Zeit gesucht hitte,
wiren im Grunde genommen jene beiden Ein-
stellungen im Recht, die — von entgegengesetzten
Seiten aus, namlich von der progressistischen
und von der konservativen Seite aus — damit
enden, dafl sie gerade im Namen der Geschicht-
lichkeit das Konzil seines Bedeutungsgehaltes
berauben.

In Wirklichkeit aber schliefit gerade die
Hauptintention des Konzils aus, dafl man es als
innerlich abhingig von seinem historischen Kon-
text versteht. Es ist vielmehr gerade diese Inten-
tion, die es erméglicht, das Uberholte vom blei-
bend Giiltigen zu unterscheiden. Die richtige
Einstellung, so scheint mir, ist diejenige einer
Rezeption der Konzilstexte im Licht der Kon-
zilserfahrung, die als Kriterium zu nehmen ist bei
der kritischen Uberpriifung der Konzilstexte
selbst, um so das jeweilige Mafl zu erkennen, in
dem sie das Zeichen einer unzureichenden Auf-
nahme des konziliaren Impulses tragen oder —
mit anderen Worten —substantiell von der kultu-
rellen und gesellschaftlichen Situation des Au-
genblicks abhingen, in dem das Konzil stattfand.

Es ist vorauszusehen, dafl sich gegen diese
progressive Interpretation der Konzilstexte eine
talmudische Interpretation erheben wird, bei der
der Respekt vor dem Buchstaben des Textes,
jedes beliebigen Textes, die Ideeneinheit zer-
triimmert, in der diese Texte erst Leben empfan-
gen, die es erst ermoglicht, deren eigene Grenze
zu iiberwinden. Diese talmudische Interpreta-
tion dagegen ermdglicht die Entleerung dieser
Texte mittels einer Einordnung in einen ideellen
und praktischen Kontext, der gar nicht ihr ur-
spriinglicher ist. Ein Beispiel der dem Konzil
treu bleibenden Interpretation mittels der Uber-
windung des Buchstabens des Konzils ist be-
kanntlich die Liturgiereform gewesen, deren Re-
gelungen — zum Beispiel hinsichtlich der Volks-
sprachen — die Normen der Konzilskonstitution
«Sacrosanctum Concilium» weit hinter sich gelas-
sen haben, aber in Treue zu den die Konstitution
selbst inspirierenden Prinzipien.

Es scheint, dafl derzeit eine der wichtigsten
Phasen in der Rezeption des Zweiten Vatika-
nums zu Ende kommt, nimlich die Revision des
Codex Iuris Canonici. Die Ubertragung gewis-

ser Aussagen aus dem Kontext der vom Evange-
lium inspirierten Reform, in dem sie entstanden
sind, in den juridischen Kontext ist eine der
heikelsten und — offen gesagt — der gefihrlichsten
Operationen. Es wird auch von der Fihigkeit
dessen, der den Codex zum Zweck der Anpas-
sung an das Konzil revidiert hat, abhingen, ob
die Rezeption des Konzils auch auf den institu-
tionellen Wegen weitergehen wird, oder ob das
Konzil schlieflich der Vergessenheit anheimfillt
bei denen, die dann einwenden kénnen, es habe
nicht die Kraft gehabt, die kanonischen Struktu-
ren wirklich zu verindern, und habe im Grunde
genommen nur die Funktion gehabt, innerhalb
der bestehenden Ordnung die Gewichte neu zu
verteilen; oder aber es wird — im Gegenteil — als
standiges Prinzip der Kritik und der Kontesta-
tion der nachkonziliaren kanonischen Ordnung
angerufen werden®.

Um der Trene zum Konzil willen iiber das Konzil
binaus

An diesem Punkt wire es interessant, wenn wir
die Konzilsdokumente analysieren und so im
Detail priifen konnten, welche Formulierungen
der grundlegenden Intention des Konzils voll-
kommen angemessen sind, welche im Gegenteil
einer Weiterentwicklung oder einer Korrektur
bediirfen und welche unrettbar iiberholt sind.
Aber dies ist hier natiirlich nicht méglich. Sicher-
lich ist niemand der Meinung, es geniigte, eine
Liste von Ideen aufzustellen und diese dann in
drei Klassen einzuteilen. Andererseits hat ja die-
ses ganze Heft von CONCILIUM die Zielset-
zung, dieses Problem zu kliren.

Die zu Beginn dieses Beitrags geduflerte Dia-
gnose, dafl nimlich das Empfinden der Fremd-
heit gegeniiber dem Konzil vor allem auf die
Verinderung des gesellschaftlichen Klimas zu-
riickgehe, dringt uns nun dazu, zumindest auf
ein Dokument zu reflektieren, das mehr als die
anderen das Zeichen des geschichtlichen Augen-
blicks trigt, die Konstitution «Gaudium et spes»
iiber die Kirche in der heutigen Welt.

In dieser Konstitution wurde ein kirchlicher
Konsens zustande gebracht iiber die Aussage,
daf} die Kirche und die Gesellschaft in der Wahr-
heit des Evangeliums iiber den Menschen einen
Ort der Begegnung und der gegenseitigen Aner-
kennung finden miissen. Die christliche Anthro-
pologie als ideales «Medium» fiir die Beziehung
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zwischen Kirche und Welt zu wihlen, bedeutet,
die betreffenden Bezugsgrofien radikal neu zu
fassen. Das «Geheimnis» des geschaffenen und
erlosten Menschen in ihren Mittelpunkt zu rik-
ken, bedeutet zu sagen, dafl im Mittelpunkt der
Menschheitsgeschichte das «Geheimnis Christi»
steht, in dem der Mensch und sein Wirken Sinn
und Erfiillung finden. Im Mittelpunkt steht also
nicht die Kirche, die zwar vielfiltige und wesent-
liche Verbindungen mit dem «Geheimnis Chri-
sti» hat, die sich aber nicht einfach mit ithm
identifizieren ldflt und ihm auch nicht angemes-
sen Ausdruck verschaffen kann.

Diese beiden Gegebenheiten — die zentrale
Stellung des Geheimnisses und die Ungleichwer-
tigkeit zwischen ihm und der Kirche — haben
dazu beigetragen, dafl man ohne Ressentiments
die gesellschaftliche «Marginalitit», die «Rand-
stellung» der Kirche gelten gelassen hat und daf}
man den gesellschaftlichen Prozefl der Sikulari-
sierung nicht notwendigerweise als eine Ableh-
nung der Rolle und heilbringenden Gegenwart
Christi empfindet. Die Hinnahme der gesell-
schaftlichen Randstellung der Kirche bringt —als
die Kehrseite dieses Sachverhaltes — den Verzicht
auf eine Fithrungsrolle in der Gesellschaft mit
sich: «Die Kirche des zwanzigsten Jahrhunderts
hat nicht mehr die Fihrungsrolle in der Zivilisa-
tion und die Férderung der Entwicklung der
Volker in die Hand zu nehmen; wohl aber hat sie
den Sauerteig des Evangeliums in diese Zivilisa-
tion, in diese Strukturen der menschlichen Ge-
sellschaft hineinzubringen. »’

Die Beziehung zwischen Kirche und Welt ist
also nicht einzufangen in die Modelle einer «ka-
tholischen Soziallehre», wenigstens nicht, wenn
man darunter ein abstraktes und geschichtsloses
System von regulativen Prinzipién fiir die Gesell-
schaftsordnung versteht, welches auf Vollstin-
digkeit und Unverinderlichkeit zielt, ohne jedes
Empfinden fiir die konkreten Lebensbedingun-
gen und die neuen Wirklichkeiten der geschicht-
lichen Entwicklung, ein System, in welchem sich
der Wille der Kirche ausdriickt, im Blick auf die
Gestaltung des Lebens und die Entscheidung der
Gesellschaft eine Fithrungsrolle wahrzunehmen.
Statt dessen vertraut die Kirche hinsichtlich ihrer
Anwesenheit in der Welt auf die erhellende,
kritische und aufbauende Kraft der evangeli-
schen Botschaft inmitten der historischen Situa-
tionen.

Das versetzt die Kirche gegeniiber den die
Geschichte gestaltenden Bewegungen in eine

Haltung, die weder Konkurrenz noch Identifi-
zierung, weder Unterordnung noch Oberhoheit
bedeutet. Es handelt sich dabei vielmehr um eine
Aufgabe der Unterscheidung, wobei Sympathie
und kritisches Urteil gleichzeitig sowohl die
Solidaritit der Christen mit der menschlichen
Geschichte beweisen, insofern diese Geschichte
Schauplatz der erlésenden und schépferischen
Liebe Gottes ist, wie sie auch ihr Abstandhalten
sichtbar machen, insofern sich in dieser Ge-
schichte die menschliche Gottlosigkeit offen- .
bart. :

Mir scheint, an diesem Punkt wird deutlich,
daf} die Wahl der christlichen Anthropologie als
idealer Ort fiir die Ansiedlung der Beziehungen
zwischen Kirche und Welt so zuinnerst einerseits
mit dem theologischen Denken des Konzils und
andererseits mit dem Willen zu einer evange-
liumsgemiflen Anwesenheit der Kirche in der
Welt — nicht mittels institutioneller Mittel und
mittels Macht, sondern mittels Zeugnis und
Dienst — verkniipft ist, daf} sie nicht abgelehnt
werden kann, ohne dafl man damit die grundle-
gende Zielsetzung des Konzils und in letzter
Konsequenz die Legitimitit des neuen Kurses in
Frage stellen wiirde.

Dennoch stimmt es, dafl «Gaudium et spes»
diese Wahl in Begriffe gekleidet hat, die von
einem beschrinkten kulturellen und historischen
Kontext gezeichnet sind. Im Vordergrund steht
hier das Interesse an jenen Dimensionen der
menschlichen Erfahrung, die vom personalisti-
schen Denken ins Licht geriickt wurden, und
sodann fiir jene Werte, die unverinderliche Be-
zugspunkte fiir das menschliche Leben darstel-
len. Nur wenig oder gar keine Beachtung finden
dagegen die Auswirkungen von Gegebenheiten
und die positive und nicht bloff problematische
Bedeutung neuer Wirklichkeiten, die in der Ge-
schichte der Menschheit auftreten, vor allem in
unserer Zeit. Diese Grenze macht sich besonders
bemerkbar bei der Behandlung gewisser The-
men, die Knotenpunkte fiir ein evangeliumsge-
mifles Verstindnis des Menschen sind: Ich denke
zum Beispiel an die beiden Themen Frieden und
Armut®.

Die politischen und kulturellen Ereignisse der
siebziger Jahre haben jedoch gezeigt, dafl das
Begriffspaar «Reichtum-Armut» der entschei-
dende Angelpunkt fiir das internationale politi-
sche Gleichgewicht ist (und dafl es daher aufs
engste verkniipft ist mit dem Thema Frieden); es
hat sich aber auch gezeigt, dafl dieses Begriffs-
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paar ebenfalls der Ort ist, an dem sich das
Bewufitsein fiir neue Dimensionen der menschli-
chen Erfahrung am lebhaftesten bemerkbar
macht und der daher auch zum kritischen Angel-
punkt fiir ein evangeliumsgemifles Selbstver-
standnis des Menschen wird.

In der heutigen Situation ist das Bemiihen der
Kirche, die evangelische Armut zu praktizieren,
nicht nur eine Sache der bloff inneren Reform,
sondern es stellt den bevorzugten Schauplatz fiir
die Begegnung zwischen der Botschaft des Evan-
geliums und den Erwartungen der Menschen und
Vaolker dar, die zerrieben werden zwischen einer
bloff ideologischen Verkiindigung von Freiheit
einerseits und der Wirklichkeit von Strukturen,
die beherrscht sind von den Starken, von Struk-
turen, in denen die Schwachen Gefahr laufen,
ausgemerzt oder als bloffe Werkzeuge benutzt zu
werden.

In einer Weltgesellschaft, in der das Problem
des Zugangs zu den Energiequellen und zu den
Rohstoffen auch die letzten ideellen Schleier
zerrissen hat, die bisher die wirklichen Griinde
der Regierungen und der wirtschaftlichen Appa-
rate bemantelt hatten, und in der die Verhirtung
des Wettbewerbs die Beriicksichtigung der
Rechte derjenigen, die nicht die Machtmittel
haben, sie durchzusetzen, brutal ausschliefit,
kann die Entscheidung fiir die evangelische Ar-
mut nichts anderes bedeuten, als sich der Abhin-
gigkeit der Situationen der Armut von den Situa-
tionen der Macht bewufit zu werden und sich
konsequenterweise auf die Seite der Armen zu
schlagen und sich zu beteiligen an threm gemein-
samen Einsatz fiir das Ziel, selbst Verantwortung
tibernehmen zu kénnen fiir thre eigene Zukunft.
Die alarmierende Erkenntnis, dal dem Wohl-
stand Gefahr droht, verdringt derzeit die Armen
und ihre Rechte aus dem Bewufitsein der fortge-
schrittenen Nationen. Die einen und die anderen
innerhalb des einen Horizontes des christlichen
Bewufltseins zusammenzuhalten, ist die erste
Aufgabe der Kirche. Das Ideal der Armut bedeu-
tet fiir die Kirche heute vor allem eine Herausfor-
derung zu dauernder Verfiigbarkeit fiir diese
wesentliche Aufgabe im Dienste an der allgemei-
nen Gerechtigkeit und des universalen Friedens,
wobei die Christen auch fiir sich selbst ihre
Erfahrungen mit der Armut und mit dem Wider-
stand der Machtigen machen werden.

Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils muff aber meines Erachtens auch das
Annehmen der neuen anthropologischen Wirk-

lichkeiten mit einschliefen, die aus der Krise der
neokapitalistischen Wohlstandsideologie entste-
hen. Heute erkennen wir deutlicher zugespitzt
als in der Vergangenheit, daf} der neokapitalisti-
sche «Wohlstand» (ebenso wie die autoritir ver-
ordnete Planwirtschaft des DIAMAT) nur das
Ubergewicht der Néte der «Armen» iiber die
Néte der «Reichen» bestitigt und auf lange Sicht
zu einer 6konomistischen Nivellierung des Men-
schen fihrt. Unter dem Banner des Fortschritts
der Produktion und des «Wohlstands» wird in
Wirklichkeit die Unterordnung des Menschen
unter den Fetisch des Konsumgegenstandes und
des «Bruttonationalproduktes» eingeschmug-
gelt.

Wenn die Krise des Weltwirtschaftssystems im
Ergebnis zu einer krassen Machtpolitik oder —
bei den einzelnen — zum Uberhandnehmen des
Individual- oder Kollektivegoismus fiihrt, so
nimmt man doch auch in gewissen Bevolke-
rungsschichten, vor allem unter der jungen Ge-
neration, ein wachsendes «Kulturbediirfnis»
wahr, hier verstanden als neues Suchen nach Sinn
und nicht nach Zugiangen zur Macht, ein Wach-
sen des «Bediirfnisses nach Kontemplation» als
einer Form nichtinstrumentaler Erkenntnis, ein
Wachsen des «Bediirfnisses nach Kommunika-
tion» als Grundlage echterer Formen der Soziali-
sierung, ein Wachsen des «Bediirfnisses nach
Frieden», nach einem Frieden, der ausgedehnt
wird bis auf die Tiere und die natiirliche Umwelt.
Zugrunde liegt all dem ein anderes Bediirfnis, das
sich frontal gegen die biirgerliche Tradition und
die orthodox-marxistische Tradition wendet, das
Bediirfnis nach einer neuen Identitit, nach einem
neuen Stil menschlicher Existenz, nach einer
neuen Weise zu sein. In diesem Bediirfnis vereint
sich das Verlangen nach einem sinnvollen und
stimmigen Leben mit dem Verlangen nach einem
Leben in Frieden, nach der Méglichkeit, sich in
aller Freiheit zum Ausdruck bringen zu kénnen,
betrachtend erkennen zu kénnen. All dies hat
eine wahrhaft revolutionire Kraft an sich, und
obwohl es im tiefsten Wesen eine Sache von
Laien ist, ist es dasjenige Element unserer heuti-
gen Kultur, in dem die grofite Nihe zum Geist
des Evangeliums zum Ausdruck kommt,

Nicht eine menschliche Entwicklung ohne je-
de Beziehung zu ihrer materiellen Basis — denn
die Befreiung des Menschen geschieht immer auf
dem Wege iiber die Erreichung der Gleichbe-
rechtigung bei der Befriedigung der grundlegen-
den Bediirfnisse —, aber doch in erster Linie der
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Fortschritt durch die Vermehrung der persénli-
chen und gemeinschaftlichen Freiheit zum Aus-
gestalten der Werte, aus denen der einzelne und
die Gemeinschaft leben wollen; Fortschritt
durch freiwilligen Verzicht auf Herrschaft, auf
Besitz, auf Erfolg und gesellschaftliche Anerken-
nung: Das ist ein «Zeichen der Zeit», inmitten
dessen die Kirche aufgerufen ist, der Botschaft
von einem Gott Widerhall zu verschaffen, der
selbst héchste Freiheit und unentgeltlich schen-
kende Freigebigkeit und unendliche Gabe an den
Menschen ist, weil dieser sich selbst geoffenbart
hat als die Freiheit, die Freigebigkeit und die
Gabe seiner selbst.

Die Rezeption des Konzils — das gilt sowohl

! Mit unserer Frage nach der fortdauernden Giiltigkeit des
Zweiten Vatikanischen Konzils stehen wir nicht allein. Sie
steht vielmehr auch im Mittelpunkt des Beitrags von Karl
Rahner zum Thema «Il significato permanente del Vaticano
II»: Il Regno doc. 1980/3, 73-77. — Uber die allgemeine
Thematik der Rezeption von Konzilien vgl.: Yves Congar,
Die Rezeption als ekklesiologisches Problem: CONCI-
LIUM 8 (1972/8—9) 500—514.

? In diesem Sinne vgl. J.-P. Jossua, Il metodo teologico
conciliare e la teologia oggi (relazione al convegno «Ricezione
del concilio nella vita della chiesa e della societa», Bologna,
3.~7. dicembre 1975): Il Regno doc. 1976/5, 132—-133. — Zum
Problem im allgemeinen vgl. : Le déplacement de la théologie
(Actes du colloque méthodologique de février 1976), hg. vom
Institut Catholique in Paris (1977). Aufierdem: das Heft zum
Thema «Neue Orte des Theologietreibens»: CONCILIUM
14 (1978/5).

% Zur Bedeutung des antifaschistischen Widerstandes fiir
die italienische Verfassung von 1948 vgl.: J. Stuart Woolf
(Hg.), The Rebirth of Italy 1943-1950 (London 1972), vor
allem den Essai von E. Gheli; R. Ruffili (Hg.), Constituente e
lotta politica (Florenz 1978); ds. (Hg.), Cultura politica e
partiti nell’eta della Costituente (2 Bde.) (Bologna 1979).

* Zum Verhilinis zwischen den Konzilsdokumenten und
dem zuletzt bekannt gewordenen Entwurf einer «Lex Eccle-
siae Fundamentalis» vgl.: A. Abelli, Ein Grundgesetz der

tiir die Konstitution « Gandium et spes» wiefiir die
iibrigen Dokumente — ist also nicht ein Akt
mechanischer Ubersetzung. Sie ist vielmehr eine
Aufgabe, die Mut und Phantasie fordert, jene °
Phantasie, die auch die Enzyklika «Octogesima
adveniens» von den Christen fordert und an der
es heute in jenen Teilen der Welt, die zihlen und
die Sitz und Stimme in der Volkerversammlung
haben, fehlt. Wird die Kirche lernen, gegen den
Strom zu schwimmen? Dies zu wiinschen bedeu-
tet nicht nur, sich ein aller Miithe wertes Ziel
vorzunehmen, sondern auch sein Vertrauen auf
Gottes Geist zu setzen, der die Kirche beseelt
und tragt — heute genauso wie in den Jahren des
Konzils.

Restauration? Zum Entwurf einer «Lex fundamentalis» der
Kirche: Herder Korrespondenz 33 (1979/1) 36—43.

5 M.-D. Chenu, Consecratio mundi: Nouv. Rev. Théol.
(1964, 615.

6 Zu einer detaillierten Analyse der Konzilskonstitution
«Gaudium et spes» und der Frage ihrer heute noch giiltigen
Aussagen vgl.: A. Acerbi, La Chiesa nel tempo. Sguardi sui
progretti di relazioni tra Chiesa e societa civile negli ultimi
cento anni (Mailand 1979) 182-232.
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