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Einleitung

1. Wir, Christen aus 42 Lindern, die wir in der
Stadt Sao Paulo vom 20. Februar bis zum 2. Mirz
1980 zusammeng;kommen sind, haben den IV.
Internationalen Okumenischen Theologenkon-
grefl abgehalten, der von der Okumenischen
Vereinigung von Theologen der Dritten Welt
einberufen worden war. Gleichzeitig haben wir
unsere Uberlegungen gemeinsam angestellt mit
den christlichen Gemeinschaften, die sich wih-
rend einer «Theologischen Woche» jeden Abend
in der Katholischen Universitit von Sio Paulo
versammelt haben.

180 Personen verschiedener christlicher Kir-
chen, darunter Laien, Bischofe, Pastoren, Prie-
ster, Ordensleute und Theologen nahmen an
dem Kongref} teil. Wir kamen aus christlichen
Volksgemeinschaften Lateinamerikas und der
Karibik, ferner aus Afrika und Asien und aus
ethnischen Minderheiten der Vereinigten Staa-
ten; Beobachter aus Europa und Nordamerika
waren ebenfalls zugegen.

Die Kongresse von Dar-es-Salaam (Tansania)
im Jahre 1976, von Accra (Ghana) 1977 und von
Colombo (Sri Lanka) 1979 sind diesem IV. Kon-
gref vorausgegangen.

2. Das Thema unseres Zusammentreffens lau-
tete: «Ekklesiologie der christlichen Volksge-
meinschaften». Unsere Uberlegung nahm die
reiche Erfahrung der christlichen Basisgemein-
schaften zum Ausgangspunkt, ein Zeichen der
Erneuerung der Kirchen in der Dritten Welt, und
hat sich besonders auf Lateinamerika konzen-
triert. In dieser Erfahrung fiihlen wir uns grund-
sitzlich verbunden mit unseren Kirchen und
Kirchenfiihrern, gliubig sowohl dem Aufruf des
Wortes Gottes gegeniiber als auch dem Einge-
bundensein der christlichen Gemeinschaften in
das Leben unserer Volker.

3. Als Katholiken und Protestanten verschie-
dener Kirchen wissen wir uns einig in der ge-
meinsamen Suche nach Verwirklichung des Rei-
ches der Gerechtigkeit und des Friedens. In der
Analyse der Praxis der christlichen Volksge-
meinschaften verbrachten wir Tage gemein-
schaftlichen Gebetes, und wir priesen den Herrn
fiir alle Zeichen der Befreiung und beteten fiir
die, die noch unter dem Elend der Gefangen-
schaft leiden.

4. Herausgefordert durch das Wort Gottes,
das zu uns kommt durch die Bibel und die
Geschichte unserer Volker, und als Angehorige
der Gemeinschaft Jesu Christi legen wir nun
Zeugnis ab von den Friichten unserer Arbeit.

5. Aber zuerst mochten wir Kardinal Paulo
Evaristo Arns unsere tiefempfundene Dankbar-
keit ausdriicken fiir die briiderliche Gastfreund-
schaft, mit der er uns in seiner Erzdiozese emp-
fangen hat.

Wir begriifen ebenso die ermutigenden Bot-
schaften, die wir erhielten von Rev. Philip
Potter, dem Generalsekretir des Okumenischen
Rats der Kirchen, von Kardinal J. Willebrands,
dem Prisidenten des Sekretariats fiir die Einheit
der Christen, und von Bischof Federico Pagura,
dem Prisidenten des Lateinamerikanischen Ra-
tes der Kirchen.

1. Aufbruch der Armen in die Geschichte
A. Befreiungsbewegungen des Volkes

6. Die Situation des Leidens, des Elends und der
Ausbeutung der groflen Mehrheit der Menschen,
die sich besonders, aber nicht ausschliefflich auf
den Bereich der sogenannten Dritten Welt kon-
zentriert, ist ebenso unleugbar wie ungerecht.
7. Nichtsdestoweniger beginnt der bedeutend-
ste historische Prozeff unserer Zeit bei diesen
Volkern selbst, den wahren «Verdammten der
Erde». Ihre Unterdriickung hat ihre Ursachen im
Kolonialsystem der Ausbeutung, dessen Opfer
sie jahrhundertelang waren. Thr Kampf fiir die
Verteidigung des Lebens, fiir die Erhaltung ihrer
rassischen und kulturellen Identitit, die von dem
fremden Unterdriicker geleugnet wird, ist
ebenso weit verbreitet wie diese Herrschaft
selbst. Aber es ist klar, dafl ihre Entscheidung
und ihre Fihigkeit zu menschlicher Befreiung
heute einen Umfang erreichen, der in der Ge-
schichte seinesgleichen nie gefunden hat, wie wir
aus dem Fall Nicaragua in jiingster Zeit ersehen.
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8. Im Kontext der Dritten Welt schaffen die
sich erhebenden Klassen des Volkes soziale Be-
wegungen; in ihren Kdmpfen entsteht ein klare-
res BewuBltsein der Gesellschaft als Gesamtheit
und ihrer selbst.

9. Diese sozialen Volksbewegungen sind deut-
lich mehr als nur der Ausdruck wirtschaftlicher
Unzufriedenheit. Sie stellen ein Phinomen dar,
das neu ist in unserer Zeit: der massive Einbruch
der Armen in jede Gesellschaft. Es sind dies die
ausgebeuteten Klassen, die unterdriickten Ras-
sen, Menschen, die man anonym oder fern von
der menschlichen Geschichte halten machte, und
die mit stindig wachsender Entschlossenheit ihr
eigenes Gesicht zeigen, ihre Stimme horen lassen
und sich organisieren, um mit eigener Kraft die
Macht zu erobern, die es ihnen ermoglichen
wird, die Befriedigung ihrer Bediirfnisse und die
Schaffung echter Befreiungsbedingungen zu si-
chern.

10. Im Falle Lateinamerikas, in Verbindung
mit den Industriearbeiterbewegungen, deren
Macht traditionsgemif} beachtet worden ist, und
der Organisation der Bauern, die eine grofle
Menge der verarmten Massen umfafit, treten
neue Formen von Arbeiterorganisationen auf,
grofere Oppositionsgruppen innerhalb der Ge-
werkschaften sowie soziale Volksbewegungen,
die auf lokaler Ebene entstehen, z. B. Nachbar-
schaftsvereinigungen, Miitterclubs, Bewegun-
gen gegen die hohen Lebenskosten, fiir bessere
Wohnung, bessere Gesundheitsbedingungen
usw. Von den tiefsten Schichten unseres armen
Volkes her bestitigen sich die unterdriickten
autochthonen Nationalititen in ihrer alten Iden-
titit, und unterdriickte Rassen kimpfen, um ihre
ethnische Unterdriickung innerhalb dieser
Volksbewegung abzuschiitteln. Es ist ein umfas-
sender und unzusammenhingender Prozef}, mit
Fortschritten und Riickschligen, der aber eine
bestindig steigende Tendenz zeigt, die ein Zei-
chen der Hoffnung ist.

11. In dem Mafle, wie sich die Volksbewegung
entwickelt, stellt sich die fundamentale Frage der
Formulierung eines breitangelegten historischen
Entwurfes. Heute hat solch ein historischer Ent-
wurf seine Basis in der Kritik an Kapitalismus
und imperialistischer Herrschaft. Er schliefit eine
radikale Forderung nach Demokratisierung bei
der Errichtung eines politischen Systems ein, in
dem die Kontrolle des Volkes iiber die Regieren-
den sowie die Macht des Volkes effektive Wirk-
lichkeiten sind.

B. Herrschaftsstrukturen

12. Dieser historische Weg des Volkes der Drit-
ten Welt vollzieht sich im Rahmen des abhingi-
gen Kapitalismus. Dort iiben die Kreise, die iiber
die wirtschaftliche, politische und kulturelle
Macht verfiigen, ihre Herrschaft iiber die Gesell-
schaft aus durch eine enorme Anzahl von Struk-
turen, Institutionen und Mechanismen, die sich
auf nationaler und internationaler Ebene verviel-
fachen und die je nach Land und Gegend variie-
ren: ungleicher Grundbesitz, Konzentration von
Reichtum und technisch-wissenschaftlichen Er-
rungenschaften, Riistungswettlauf mit seiner
Waffenproduktion und Zerstérung von Leben,
Internationalisierung der Wirtschaft usw. Auf
internationaler Ebene kommt das zustande mit
Hilfe der Wihrungsmechanismen, der multina-
tionalen Unternehmen, der politisch einflufirei-
chen Vereinigungen innerhalb der reichen Lan-
der (z.B. Trilaterale Kommission), die zu einer
wachsenden Auslandsverschuldung der Linder
der Dritten Welt fithren.

13. In den afrikanischen, asiatischen und

lateinamerikanischen Gesellschaften mit den
spezifischen Eigenheiten jeder Region verursa-
chen die internationalen Strukturen zusammen
mit den nationalen Strukturen des kapitalisti-
schen Systems einen Entwicklungsprozefl, der
auf den Nutzen der Wenigen ausgerichtet ist, mit
der daraus resultierenden Verarmung der Mas-
sen, der Steigerung der Lebenshaltungskosten,
Inflation, Arbeitslosigkeit, Unterernshrung,
Verschlechterung der Lebensqualitat und unge-
bithrlicher Ausbeutung der Frauen und Kinder
usw.
14. Die herrschenden Kreise iiben ihre Macht
in der Gesellschaft durch Internalisierung ver-
schiedener Verhaltensweisen aus, die erreicht
werden durch formelle Erziehung, Massenme-
dien, Parteien und sogar durch Volks-Organisa-
tionen. So wird ein bestimmter Gesellschaftstyp
gebildet mit seinen materialistischen und utilita-
ristischen Werten und Lebensstilen.

15. AufRerdem gibt es Machtkonzentration in
autoritiren Staaten, die sich von oben herab als
Sachwalter der Gesellschaft betrachten und
selbst in das Privatleben der Biirger eingreifen. In
Lateinamerika rechtfertigen sie dieses Vorgehen
durch Modelle eingeschrinkter, rein formeller
Demokratie oder Nationaler Sicherheit.

Auf allen Ebenen beschrinken und kontrollie-
ren die politischen Institutionen die Teilnahme
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der Gruppen und Klassen des Volkes, wenn es
um Entscheidungsfillung und sozialen Wandel
geht.

16. Es ist genauso wichtig, den unerbittlichen
Charakter einer ganzen Reihe von noch raffinier-
teren Herrschaftsmechanismen hervorzuheben,
welche — in den Analysen oft unterschitzt — die
Formen von Ungleichheit und Diskrimination
unter den Schwarzen, den Indianern und den
Frauen verursachen. Es ist zu bedenken, daf} die
verschiedenen Mechanismen sich weder gegen-
tiberstehen noch nebeneinanderliegen, sondern
dafl sie sich im Gegentelil in einer einzigen globa-
len Herrschaftsstruktur ineinanderfiigen. Die
schwarzen Bevolkerungen, die Eingeborenen-
volker, die Frauen des Volkes sind Jahrhunderte
hindurch unterdriickt gewesen und sind es in
unseren Tagen in doppelter Weise; jedoch mehr
als in der Vergangenheit kimpfen sie fiir ihre
Befreiung. Diese Mechanismen entsprechen we-
der in einer determinierten noch in einer linearen
Weise den Herrschaftsinteressen, sondern sie
lassen vielmehr Widerspriiche aufkommen, die
die Klassen des Volkes auf ihrem Vormarsch
niitzen konnen.

17. In Wirklichkeit folgen diese Herrschafts-
strukturen und -mechanismen verschiedenen
Rhythmen entsprechend den Verschiedenheiten
von Nationen und Regionen, besonders der ver-
schiedenen Fihigkeiten zur Erwiderung — im
Sinne von Organisation, Bewufitheit und Kampf
— der im Entstehen begriffenen sozialen Krifte
des Volkes. So nehmen diese Krifte in den
verschiedenen Institutionen der Gesellschaft im-
mer mehr Raum ein.

18. Dariiber hinaus ist es klar, dafl dieses
Herrschaftssystem schon seit seinen Anfingen
eine dauernde Krise durchlebt, wenngleich diese
Krise sich in den letzten Jahrzehnten mit dem
Erstarken der Volkskreise immer mehr zu-
spitzte.

C. Volksbewegung und kirchliche
Basisgemeinschaften

19. In Lateinamerika wichst heute unaufhorlich
die Zahl der Christen, die ihren Glauben an
Christus und ihre Hoffnung auf das Reich Gottes
im Schof der Volksbewegung nachdriicklich du-
fern und feiern. So entsteht eine kirchliche und
vom Volk ausgehende Strémung, die in verschie-
denen Formen christlichen Lebens und christli-
cher Gemeinschaft zum Ausdruck kommt.

20. Dieser Aufbruch der Armen vollzieht sich
auch deutlich im Inneren der etablierten Kirche
und ruft eine religiése und kirchliche Umgestal-
tung hervor. Auf diese Weise erfihrt die Kirche
das Urteil Gottes, das sich in der Befreiungsge-
schichte der Armen und Ausgebeuteten kund
tut. Es ist eine Zeit der Gnade und der kirchli-
chen Umkehr, eine unerschépfliche Quelle einer
neuen und fordernden spirituellen Erfahrung.
Im Kampf des Volkes entdeckt die Kirche immer
mehr ihre eigene Identitit und ihre eigene Aufga-
be wieder.

21. Diese christliche Strémung innerhalb der
Volksbewegung und die Erneuerung der Kirche
von ihrer Option fiir die Armen her bilden eine
einzigartige und spezifische Bewegung in der
Kirche. Diese Bewegung nimmt Form an in
verschiedenen Arten von kirchlichen Basisge-
meinschaften, in denen das Volk angesichts der
Herrschaftsstrukturen Raum findet fiir Wider-
stand, Kampf und Hoffnung. Dort feiern die
Armen ihren Glauben an den befreienden Chri-
stus und entdecken die politische Dimension der
Liebe.

22. Die kirchlichen Basisgemeinschaften oder
christlichen Volksgemeinschaften verkdrpern ei-
nen wesentlichen Teil des Fortschritts des Vol-
kes, aber sie bilden keine Bewegung oder politi-
sche Macht, die den Organisationen des Volkes
parallel lauft, und sie machen nicht den Versuch,
diese zu legitimieren. Durch Gewissensbildung,
Volks-Erziehung und Entwicklung von ethi-
schen und kulturellen Werten iiben die christli-
chen Basisgemeinschaften unter den Armen ei-
nen Befreiungsdienst aus, der ein integraler Teil
ihres spezifischen Auftrags der Evangelisation,
der Prophetie, der pastoralen Sorge und des
Sakramenten-Dienstes ist.

23. Die Kirche bewahrt die Symbole der Hoff-
nung des seit Jahrhunderten durch das Herr-
schaftssystem manipulierten Volkes. Die Kirche
feiert die Gegenwart des Gottes des Lebens in
den Kimpfen des Volkes fiir ein gerechteres und
menschlicheres Leben. Die Kirche begegnet dem
Gott der Armen, indem sie den Idolen der
Unterdriickung die Stirn bietet. Die Kirche emp-
fingt das Reich Gottes als freie Gabe vom Vater
im Aufbau von Briiderlichkeit und Solidaritit
unter allen Klassen und Rassen, die unterdriickt
und erniedrigt werden durch diese dem Reich
Gottes entgegengesetzte Macht der Diskriminie-
rung, der Gewalt und des Todes, wie es das
herrschende kapitalistische System ist.
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24. Die geschichtliche Manifestation der Ar-
men, die sich das Evangelium zu eigen machen
als eine Quelle der Inspiration und der Hoffnung
in ihrem Kampf um Befreiung, ist in der bibli-
schen Uberlieferung tief verwurzelt. Dies kann
librigens leicht am Verlauf der Geschichte der
christlichen Kirchen nachgewiesen werden.

25. Im Alten Testament ist die ganze Ge-
schichte eines Volkes im Prozefl der Befreiung
erzihlt, unter der Perspektive der Flucht aus
einer Situation der Unterdriickung hin zu einem
Raum und einer Zeit der Freiheit, der Fiille und
der Briiderlichkeit. Genauso verhilt es sich im
Neuen Testament, wo die Lehre Jesu — bei
Matthius — mit den Seligpreisungen der Armen
beginnt (Mt 5,2—11) und mit der kategorischen
Bekriftigung endet, dafl man Christus nur in den
konkreten Taten begegnen kann, die die Armen
erlosen aus ihrem Leben in der Ausbeutung, in
der Unterdriickung, im Hunger und letztlich in
der Entiuflerung ihrer Wiirde als Kinder Gottes
(Mt 25,31-40).

26. All das, was in der Bibel berichtet wird,
offenbart uns, dafl die Kimpfe der Armen um
ihre Befreiung die Zeichen des Eingreifens Got-
tes in die Geschichte darstellen und erlebt wer-
den als unvollkommene und vorldufige Keime
des endgiiltigen Reiches. Die Christen haben die
Verantwortung, das Wirken des Geistes zu er-
kennen, das die Geschichte vorantreibt und in
jedem Teil der Welt der Armen die Vorahnung
vom Reiche Gottes weckt.

I1. Herausforderung an das Gewissen der Kirche

27. Dieser Weg des Leidens, des wachsenden Be-
wufltseins und des Ringens unseres Volkes stellt
uns als Christen und als Kirche Fragen und For-
derungen. Einerseits miissen wir diesen Weg im
Licht der Offenbarung Gottes in der Geschichte
verstehen. Andererseits werden unsere Lebens-
weisen und unser Glaubensverstindnis von der
Lebenskraft und der Kreativitit der Volksbewe-
gungen und der kirchlichen Basisgemeinschaften
herausgefordert. Wirmiisseninsbesondereunsere
Ekklesiologie auf den neuesten Stand bringenund
vertiefen, besonders in drei Hinsichten:

a. prinzipielle Beziehung zwischen dem Reich
Gottes, der Menschheitsgeschichte und der
Kirche;

b. Evangelisierung und kirchliche Basisgemein-
schaften;

c. Nachfolge Jesu.

A. Gottesreich, Menschheitsgeschichte
und Kirche

28. Durch unseren Glauben wissen wir, daff die
allen gemeinsame Geschichte, die wir mit unse-
rem Volk leben, mit ihren Widerspriichen von
Herrschaft und Befreiung, von Rassentrennung
und Briiderlichkeit, von Leben und Tod eine
Offenheit fiir die Hoffnung hat. Hier wollen wir
«den Grund fiir unsere Hoffnung angeben»
(1 Petr 3,15).

29. Der Gott, an den wir glauben, ist der Gott
des Lebens, der Freiheit und der Gerechtigkeit.
Gott schuf «die Welt und alles, was in ihr ist» fiir
Mann und Frau, damit sie leben kénnen, das
Leben weitergeben und diese Welt in eine Hei-
mat fiir all ihre Kinder verwandeln. Die Siinde
der Menschen, die sich die Erde untertan machen
und ihren Bruder toten, macht nicht den Plan
Gottes zunichte (Gen 2—4). So beruft Gott Ab-
raham zum Vater eines Volkes (Gen 12ff.) und
trigt Mose auf, dieses Volk von Unterdriickung
zu befreien, einen Bund mit ihm zu schlieffen
und es in das Gelobte Land zu fithren (Ex, Dtn).

30. Jesus verkiindet die neue Gegenwart des
Reiches Gottes dem nimlichen Volk. Das Reich,
auf das Jesus mit seinem messianischen Wirken
hinweist, ist der wirksame Wille des Vaters, der
das Leben will fiir alle seine Kinder (Lk 4, 7.
18-23). Der Sinn der Existenz Jesu ist es, sein
Leben hinzugeben, damit wir alle das Leben
haben und es in Fiille haben (Joh 10,10). Er tat
das in Solidaritit mit den Armen, indem er selbst
arm wurde (2 Kor 8,9; Phil 2,7), und in dieser
Armut kiindigte er das Reich der Befreiung und
des Lebens an. Die Oberhiupter der Kirche und
die politischen Fiihrer, die iiber das Volk Jesu
herrschten, lehnten dieses Evangelium ab: sie
«nahmen aus ihrer Mitte» den Zeugen der Liebe
des Vaters, und «sie toteten den Urheber des
Lebens» (Apg 2,23; 3,14—15; Rom 1,18-3,2;
Joh 1,5, 10-11; 3,17-19).

31. Aber die Liebe Gottes ist grofier als die
Siinde des Menschen. Der Vater setzt sein Werk
fort, fiir das jiidische Volk und fiir alle Volker der
Welt, durch Jesu Auferstehung von den Toten.
Im auferstandenen Christus haben wir den end-
giiltigen Triumph iiber den Tod und die ersten
Friichte des «neuen Himmels und der neuen
Erde», die Stadt Gottes unter den Menschen
(Apk 21,1-4).

32. Das Reich Gottes hat fiir uns nicht die
gleiche greifbare Gegenwart, wie es sie fiir die
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Begleiter Jesu hatte (1 Joh 1), und wir kénnen
auch nicht die Fiille des Gottesreiches sehen, auf
das wir hoffen. Deshalb giefit der auferstandene
Herr seinen Geist aus iiber die Gemeinschaft
seiner Jiinger, so dafl gerade durch sein Leben die
Kirche zum sichtbaren Leib Christi unter den
Menschen werde und seine Befreiungstitigkeit in
der Geschichte offenbart (Apg 2; 1 Kor 11-12;
Eph 4).

33. Die Ankunft des Reiches als letztes Ziel
Gottes fiir seine Schépfung ist in den geschichtli-
chen Prozessen der Befreiung des Menschen
erfahren worden.

Einerseits trigt das Reich Gottes utopische
Ziige, denn es kann in der Geschichte niemals
vollstindig verwirklicht werden; andererseits
wird es in geschichtlichen Befreiungsvorgingen
angekiindigt und konkretisiert. Das Reich Got-
tes durchdringt menschliche Befreiungsereignis-
se; es zeigt sich selbst in ihnen, aber es ist nicht
identisch mit ihnen. Befreiungsvorginge in der
Geschichte sind endlich durch die Tatsache, daf}
sie geschichtlich sind, aber sie sind offen fiir
etwas Grofleres. Das Reich Gottes geht iiber sie
hinaus. Deshalb ist es das Ziel unserer Hoffnung,
und so konnen wir zum Vater beten: «Dein
Reich komme.» Geschichtliche Befreiungsereig-
nisse verwirklichen das Gottesreich in dem Ma-
e, wie sie das Leben menschlicher machen und
soziale Beziehungen von groflerer Briiderlich-
keit, Teilhabe und Gerechtigkeit schaffen.

34. Um die Beziehung zwischen dem Reich
Gottes und den Befreiungen der Geschichte bes-
ser zu verstehen, kénnen wir vielleicht die Ana-
logie vom Geheimnis der Inkarnation zu Hilfe
nehmen. Eben in ein- und demselben Jesus Chri-
stus bewahren sowohl die géttliche als auch die
menschliche Gegenwart ihre Identitit, ohne auf-
gesogen oder vermischt zu werden, und so ver-
halt es sich auch mit der eschatologischen Wirk-
lichkeit des Gottesreiches und den Befreiungser-
eignissen der Geschichte.

35. Das Angebot der Befreiung und des Le-
bens, das Gott macht, iibertrifft alles, was wir in
der Geschichte erreichen kénnen. Aber dieses
Angebot ergeht nicht auflerhalb der Geschichte,
und es iibergeht die Geschichte auch nicht. Es ist
jedoch nur allzu offensichtlich, dafl es in der Welt
andere Michte gibt, die der Unterdriickung und
des Todes. Dies sind die Michte der personlichen
und sozialen Siinde, die das Reich Gottes zu-
riickweisen und in der Praxis Gott leugnen.

36. Alle Menschen werden aufgerufen vom

Wort des Evangeliums, das Reich Gottes als
Geschenk zu empfangen und sich vom Unrecht
und von falschen Idealen zum lebendigen und
wahren Gott zu bekehren, der von Jesus verkiin-
det worden ist (Mk 1,15; Joh 16,3; 1 Thess 1,9).
Das Reich Gottes ist eine Gnade und muf} als
solche entgegengenommen werden, aber es ist
auch eine Aufforderung zu neuem Leben, zu
Engagement, zu Befreiung und Solidaritit mit
den Unterdriickten im Aufbau einer gerechten
Gesellschaft. Folglich sagen wir, dafl das Reich
von Gott kommt; es ist Gnade und Werk Gottes.
Aber gleichzeitig ist es eine Forderung und eine
Aufgabe fiir die Menschen.

37. Das Gottesreich ist der Horizont und der
Sinn der Kirche. Im Kontext der Dritten Welt
miissen wir daran erinnern, dafl die Kirche nicht
fiir sich allein existiert, sondern um den Men-
schen beim Aufbau des Reiches Gottes behilflich
zu sein, indem sie ihnen die Macht des Reiches
Gottes, das in der Geschichte gegenwirtig ist,
offenbart und Zeugnis ablegt von der Gegenwart
Christi, des Befreiers, und von seinem Geist in
den Ereignissen und in den Zeichen des Lebens,
die im Aufbruch des Volkes zu finden sind.

In Erfiilllung ihrer Aufgabe versucht die Kir-
che, Jesus zu folgen, indem sie sich mit ihm auf
die Seite der Armen stellt, «ihre Zelte in ihrer
Mitte aufschligt» (Joh 1,14). So kann sie auf
eindringliche und sinnvolle Weise die neue Wirk-
lichkeit des Gottesreiches leben. Von diesem
Ausgangspunkt ist es ihr méglich, fiir alle Men-
schen ein glaubwiirdiger Zeuge zu sein und ein
lebendiges Sakrament der Frohen Botschaft vom
Reich Gottes. |

38. Das Reich Gottes richtet auch iiber die
Kirche. Es spornt sie an zur Umkehr, indem es
ihre Widerspriiche, ihre persdnlichen und struk-
turellen Siinden anprangert. Es dringt sie, ihre
Fehler in der geschichtlichen Entwicklung zuzu-
geben, ihre Mittiterschaft und den Verrat an
ihrem Evangelisierungsauftrag. Und in diesem
Akt demiitigen Bekennens begegnet die Kirche
der Gnade des Herrn, die sie reinigt und sie auf
ihrer Pilgerfahrt ermutigt.

B. Evangelisierung und kirchliche
Basisgemeinschaften

39. Eine Gemeinschaft ist christlich, weil sie
evangelisiert; das ist thre Aufgabe, der Grund fiir
ihre Existenz. Evangelisierung ist eine mannig-
faltige und umfassende Titigkeit. Eine christli-
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che Gemeinschaft ist aufgerufen, das Evangelium
zu verkiinden in allem, was sie tut, durch Wort
und Tat.

40. Evangelisieren heifit, den wahren Gott
verkiindigen, den Gott, der in Christus geoffen-
bart ist, den Gott, der einen Bund schliefit mit
den Unterdriickten und ihre Sache verteidigt,
den Gott, der sein Volk von Ungerechtigkeit,
Unterdriickung und von Siinde befreit.

41. Die Befreiung der Armen ist ein gramvoller
Weg, der Spuren aufweist vom Leiden Christi
und auch von den Zeichen der Auferstehung. Die
Befreiung der Armen ist eine weitliufige Ge-
schichte, die die gesamte Menschheitsgeschichte
umfafit und ihr echte Bedeutung verleiht. Das
Evangelium verkiindet die Geschichte vélliger
Befreiung, wie sie in den Ereignissen unserer
Tage gegenwirtig ist. Sie zeigt — hier und jetzt -
wie inmitten der armen Massen Lateinamerikas
und aller marginalisierten Menschen Gott sein
Volk befreit.

42. Puebla sprach vom «evangelisatorischen
Potential der Armen» (Nr. 1147). Mit diesem
Ausdruck wollte Puebla die reiche und vielfiltige
Erfahrung vieler christlicher Gemeinschaften an-
erkennen. Denn es war diese gelebte Erfahrung,
die die Wiederentdeckung einer von den Armen
getragenen Evangelisierung ermoglichte. Die
Armen — ein gliubiges, unterdriicktes Volk —
kiindigen in ihrem eigenen Weg und in ihrem
Kampf die Gegenwart des Gottesreiches an und
weisen es nach: neues Leben, die in ihren Ge-
meinschaften bekundete Auferstehung, ist le-
bendiges Zeugnis dafiir, dafl Gott in ihnen wirkt.
Thre Liebe zu ihren Briidern und Schwestern,
ihre Liebe zu ihren Feinden und ihre Solidaritit
geben Kunde von der titigen Gegenwart der
Liebe des Vaters. Die Armen kénnen das Evan-
gelium verkiinden, weil ihnen die Geheimnisse
des Gottesreiches geoffenbart worden sind (Mt
11,25-27).

43, In Lateinamerika hat die von den Armen
getragene Evangelisierung ihren bevorrechtigten
Platz in einer konkreten Erfahrung: den kirchli-
chen Basisgemeinschaften. In diesen Gemein-
schaften ist eine Kirche verkérpert, die — durch
Berufung — unaufhérlich aus dem Glauben der
Menschen, «derer, die nicht zum Festmahl gela-
den sind» (Lk 14,15-24), geboren wird. In ihnen
ist ein engagiertes Glaubensleben der Bewihrung
ausgesetzt. In ihnen wird die Hoffnung der
Armen gefeiert und das Brot geteilt, das Brot, an
welchem es so vielen mangelt und in dem das

Leben des Erstandenen gegenwirtig und erkannt
ist. Sie sind bevorzugte Orte, wo die Menschen
die Bibel lesen und in ihren eigenen Worten und
Ausdriicken deren Botschaft zu der Thren ma-
chen. Diese Gemeinschaften gewihren Augen-
blicke briiderlicher Begegnung, in denen Gottals
Vater anerkannt wird. Die Gemeinschaftsdimen-
sion ist verbunden mit dem Evangelisierungsauf-
trag, mit der Aufforderung, Jiinger zu berufen
und eine Gemeinschaft von Jiingern zu bilden,
eine Kirche der Armen.

44, Das Ziel der Evangelisierung ist nicht die
Bildung kleiner elitirer oder bevorrechtigter
Gruppen innerhalb der Kirche. Sie wendet sich
an die Herde ohne Hirten, wie Jesus sagt (Mt
9,35), das heifit, an die verlassenen Massen, die
aller ihrer Giiter beraubt sind. Deshalb werden
die christlichen Gemeinschaften erneuert in der
Bewegung, die sie veranlaflt, diejenigen unter
den Armen herauszufinden, die am meisten aus-
gebeutet werden. Die Evangelisierung der Mas-
sen geschieht in der Perspektive der vorrangigen
Option fiir die Armen.

45, So trigt sie in bedeutendem Mafe dazu bei,
die Massen in ein Volk zu verwandeln. Anderer-
seits sind grofle Mengen von Menschen keine
isolierten Einzelwesen. Die Armen werden ge-
meinsam niedergetreten, im Hinblick auf das,
was sie zusammenbringt und ihnen ihre Identitit
verleiht: ihre Kultur, ihre Sprache, ihre Rasse,
ithre Nationalitit und ihre Geschichte; das ist
doppelt wahr im Falle der Frauen.

Evangelisierung ist eine konkrete Tatigkeit,
die an konkrete Menschen gerichtet ist, hier und
jetzt. So iibernimmt sie die Befreiung der Armen
durch die Befreiung ihrer Kultur, ihrer Sprache,
ihrer Rasse und ihres Geschlechts. Die christli-
chen Volksgemeinschaften sind die ersten Friich-
te des ganzen Volkes, dem sie zu Diensten sind.
In ihnen entdecken die Armen leichter ihre Iden-
titit, ihren Wert und ihren Evangelisierungsauf-
trag innerhalb der Befreiungsgeschichte der Ar-
men. Die Universalitit der Evangeliumsverkiin-
dung dringt durch diesen geschichtlichen Prozef
und durch das Engagement der christlichen Ge-
meinschaft.

C. Nachfolge Christi

46. Die Menschenmengen, die Jesus folgen und
erstaunt sind iiber das Gute, das erallen tut (Apg
10,38), sind die ersten, die die Frohe Botschaft
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vom Reiche Gottes vernehmen. Jesus «versam-
melt um sich einige wenige Menschen aus ver-
schiedenen gesellschaftlichen und politischen
Schichten seiner Zeit. Obgleich sie verwirrt und
zuweilen untreu sind, werden sie von der Liebe
und der Kraft bewegt, die von ihm ausgeht: Sie
werden die Grundpfeiler seiner Kirche. Vom
Vater angezogen (vgl. Joh 6,44), beginnen sie den
Weg der Nachfolge Jesu» (Puebla, Nr. 192).

Die Macht des Geistes fithrt zur Umkehr, zu
einer radikalen Lebensinderung; so wird eine
apostolische Gemeinschaft gebildet, Keimzelle
und Modell der ersten kirchlichen Gemeinschaf-
ten. Im Plane Gottes miissen die Reichen und
Michtigen dieser Welt — wenn sie das Evange-
lium vernehmen sollen — es vom Volk erfahren.

47. Diese ersten Gemeinschaften bezeugten
Jesus Christus und lehrten, wie man seine Nach-
folge antritt: Jesus war arm und lebte unter den
Armen und verkiindete ihnen Hoffnung. Dies
war eine messianische Hoffnung, anders als ge-
wisse irrige Vorstellungen seiner Zeit, aber eine
getreue Erfiillung des Versprechens des Vaters.
Der Messias kiindigt das Reich Gottes an, das
heiflt, einen Gott, der als solcher geoffenbart ist,
weil er herrscht, indem er den Armen und Unter-
driickten Gerechtigkeit widerfahren lifit. Gott
von seinem Reich zu trennen bedeutet, den Gott
nicht zu kennen, der von Jesus verkiindet wor-
den ist, einen Gott, der unter den Armsten und
Verlassensten Briider und Schwestern zusam-
menruft. Jesus verkiindet, dafl sie gesegnet sind
und daf das Reich Gottes ihrer ist als ein unent-
geltliches und bevorzugtes Geschenk des Herrn.
Dieses Geschenk bringt die Forderung nach Ver-
pflichtung zur Gerechtigkeit mit sich.

48. Die Frohe Botschaft, die den Armen das
Ende der Unterdriickung, der Enttiuschung, der
Heuchelei und des Machtmifibrauchs ankiindigt,
ist jedoch eine schlechte Botschaft fiir diejenigen,
die aus diesem Miflbrauch und dieser Ungerech-
tigkeit Nutzen ziehen. So verfolgen die Machti-
gen Jesus bis in den Tod. Jesus «wollte das
entscheidende Opfer der Ungerechtigkeit und
des Bosen in dieser Welt sein» (Puebla, Nr. 194)
und das in die Tat umsetzen, was er gelehrt hatte:
daf niemand groflere Liebe besitzt als diejenigen,
die ihr Leben hingeben fiir andere. Durch solch
grofle Liebe werden wir als seine Jiinger erkannt
werden. Solcher Art sind «die Forderungen der
Gerechtigkeit des Reiches Gottes an eine radikale
und gehorsame Jingerschaft» (Brief an die
Christlichen Kirchen und Okumenischen Orga-

nisationen Lateinamerikas, Oaxtepec, Mexiko,
24. September 1978).

49. Die ersten Gemeinschaften beschritten den
befreienden Weg Jesu Christi und verkiindeten
ihn als den einen Herrn. Sie starben den Marty-
rertod, weil sie den Gotzendienst an den Miachti-
gen dieser Welt verweigerten. Heute gehen viele
christliche Volksgemeinschaften in der Dritten
Welt den nimlichen Weg, indem sie Jesus nach-
folgen. Sie weigern sich, die Herrschaftsmecha-
nismen zu akzeptieren, die die machtigen Kreise
und Lander mit der Armut der Schwachen berei-
chern (vgl. die Ansprache von Papst Johannes
Paul II. an die Bischofskonferenz in Puebla). Fiir
die Unterdriickten und Ausgebeuteten fordern
sie Gerechtigkeit und Wiirde, Arbeit und Brot,
Ausbildung, Schutz und Teilnahme an der Ge-
staltung der Geschichte eines jeden Volkes. In
diesem Ringen um Befreiung erfahren diese Ge-
meinschaften den lebendigen und gegenwirtigen
Herrn. Sie spiiren das Wirken des Geistes, der sie
sowohl zur Versuchung in die Wiiste ruft als sie
auch aussendet, um den Armen und Unterdriick-
ten mit dem Mut eines neuen Pfingsten das
Evangelium zu bringen.

50. In der Nachfolge Jesu ist die spirituelle
Erfahrung niemals getrennt vom Ringen um
Befreiung. Im Kern dieses Prozesses wird Gott
erfahren als ein Vater, dem jegliches Mithen und
jeglicher Kampf dargeboten wird. Von ihm kom-
men Tapferkeit und Mut, Wahrheit und Gerech-
tigkeit. Kindliches Vertrauen gibt die Sicherheit,
daf} der Vater — wenn er seinen Sohn von den
Toten erweckt hat, um die Wahrheit seines Wor-
tes zu beweisen — auch denen das Leben geben
wird, die auf dem Weg Jesu ihr Leben hingeben
fiir andere.

51. Diejenigen, die Elend und Unterdriickung
anprangern, sind genau wie Jesus verfolgt wor-
den. Diese Anprangerung entlarvt die Illusion
von einem ununterbrochenen und unbeschrink-
ten Fortschritt. Dariiber hinaus verkiindet sie,
dafl die Armen Gerechtigkeit fordern. Dies sind
unbequeme Wahrheiten, die nicht zum Schwei-
gen gebracht werden diirfen.

52. Der Weg Jesu, der der kirchlichen Basisge-
meinschaften, ist ein Weg des Glaubens an einen
Gott, den wir nicht sehen, und ein Weg der Liebe
zu unseren Briidern und Schwestern, die wir sehr
wohl sehen. Diejenigen, die sagen, sie glauben,
aber die nicht lieben, oder die sagen, dafl sie
lieben, es aber in Wirklichkeit nicht tun, sind
nicht auf dem Weg Jesu. Folglich sind die Marty-
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rer der Gerechtigkeit, die ihr Leben opfern fiir
die Freiheit ihrer unterdriickten Briider und
Schwestern, auch Martyrer des Glaubens, denn
sie erkennen aus dem Evangelium das Gebot von
der briiderlichen Liebe als ein Zeichen der Jiinger
des Herrn.

II1. Forderungen und Fragen
A. Spiritualitit und Befreiung

53. Wihrend unserer Konferenz widmeten wir
einen guten Teil der Zeit der gemeinsamen Feier
unseres Glaubens und unserer Hoffnung.

54, Wir glauben, daff die Formung der Spiri-
tualitit oder Leben nach dem Geiste Jesu eine
fundamentale Forderung ist, die an jeden von uns
und an die christlichen Gemeinschaften gestellt
wird. Viele von uns, viele von unseren Gemein-
schaften verwirklichen im Leben die Suche nach
christlicher Spiritualitit unter den neuen Bedin-
gungen der Kirche in der Dritten Welt.

Wegen seiner entscheidenden Bedeutung sind
wir der Meinung, dafl das Thema der Spiritualitit
in kiinftigen Treffen, Veroffentlichungen und
Veranstaltungen wiederaufgenommen werden
mufi.

55. Wir miissen unseren Gemeinschaften hel-
fen, sich die grofie spirituelle Tradition der Kir-
che anzueignen, die heute, wie zu allen Zeiten,
verkorpert und zum Ausdruck gebracht wird
durch die Annahme der gegenwirtigen Heraus-
forderungen der Geschichte. Somit kénnen wir
von einer «Spiritualitit der Befreiung» sprechen.
Wir miissen die christliche Spiritualitit wieder
beleben und zu Zeiten sogar zuriickerobern als
die urspriingliche Erfahrung, die Christen und
Volksgemeinschaften zu evangelisatorischem
und politischem Engagement und theologischer
Reflexion dringt.

56. Dies bringt fortwihrend zwingende Dua-
lismen mit sich, die der biblischen Spiritualitit
fremd sind: Glaube und Leben, Gebet und Han-
deln, Engagement und tagliche Arbeit, Kontem-
plation und Kampf, Schépfung und Erlésung.
Spiritualitit ist nicht nur ein unverkennbares
Moment im Befreiungsprozefl der Armen. Sie ist
die Mystik der Gotteserfahrung innerhalb dieses
Prozesses. Sie bedeutet die Begegnung mit dem
lebendigen Gott Jesu Christiin der gemeinsamen
Geschichte und im tiglichen personlichen Le-
ben. Gebet und Engagement sind keine alternati-
ven Titigkeiten; sie bedingen sich gegenseitig

und bestirken einander. Gebet ist kein Entrin-
nen, sondern eine grundlegende Méoglichkeit,
Jesus nachzufolgen, die uns stindig in Bereit-
schaft hilt fiir die Begegnungen mit dem Vater
und fiir die Anforderungen unseres Auftrags.

57. Spiritualitit verlangt heute auch von uns,
dafl wir uns selbst mit den grofien religiésen und
kulturellen Traditionen der Dritten Welt berei-
chern. All das wird uns lehren, Poesie, Musik,
Symbolik, Festlichkeit, Kameradschaft und vor
allem die Dimension der Unentgeltlichkeit in die
Feier unseres Glaubens einzubringen.

58. Die Triger der Evangelisierung sollen
nicht fiir die Menschen feiern, sondern vielmehr
mit ihnen. Die Menschen evangelisieren uns,
indem sie die Mystik ihres Glaubens, ihrer Soli-
daritit und ihres Ringens an uns weitergeben.

59. Die Spiritualitit, die wir heute wieder zu
beleben suchen, sollte die Liebe Gottes nach-
driicklich herausstellen, die uns aufruft, Jesus zu
folgen, und die in den Armen offenbar wird. In
den Kimpfen, im Engagement und im Marty-
rium der Menschen wird Jesus nicht nur bis zum
Kreuzesopfer, sondern auch bis hin zu seiner
befreienden Auferstehung nachgefolgt.

60. In der Spiritualitit, die wir wieder neu
schaffen wollen, wird die Option in der Solida-
ritdt mit den Armen und Unterdriickten zu einer
Erfahrung des Gottes Jesu Christi. All das erfor-
dert eine fortwihrende Selbstentauflerung und
einen Wandel der sozialen und kulturellen Posi-
tion. Es verpflichtet uns, die politischen und
wirtschaftlichen Konsequenzen des Gebotes der
Liebe zu leben.

61. Die Eucharistie oder das Abendmahl sollte
in unseren Gemeinschaften zusammen mit dem
Teilhaben am Wort Gottes die zentrale Stelle
einnehmen. Wenn sie inmitten der Armen und
Unterdriickten gefeiert werden, sind sie sowohl
Verheiflung als auch Forderung von Gerechtig-
keit, Freiheit und Verbundenheit, wofiir die
Volker der Dritten Welt kimpfen.

62. Von den christlichen Gemeinschaften wird
Maria, die Mutter Jesu, vor allem als die arme,
freie und bereite Frau des Magnifikat angesehen,
als die vertrauende Gliubige, die ihren Sohn zum
Erlésungsopfer begleitete. Fiir die katholischen
Gemeinschaften werden die Heiligen ihrer Ver-
ehrung zu Familienmitgliedern im Reich Gottes
und zu Begleitern auf dem Weg.

63. Unsere christlichen Volksgemeinschaften
sollten in ihrer kontemplativen Dimension
wachsen. In ihrem Gebet miissen diese Gemein-
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schaften der Dritten Welt dankbar sein fiir Natur
und Leben, wegen der Freude, die diese in uns
aufkommen lassen. Sie sollten auch dankbar sein
fiir das Geschenk der Gemeinschaft mit Gott,
der allen in der Geschichte seine Unterstiitzung
gewihrt. Neben dem Leben im Gebet miissen
unsere christlichen Gemeinschaften auch dazu
erziehen. Offen fiir das Leben werden sie in ihr
Gebet den Schrei der Menschen einschlieffen, die
nach Gerechtigkeit verlangen und rastlos das
Antlitz ihres befreienden Gottes suchen.

64. Schlieflich glauben wir an die befreiende
und evangelisatorische Wirksamkeit des Gebetes
— bei uns selbst und beim Volk. Wir glauben an
seine humanisierende Wirksamkeit in den
Kimpfen. Wir glauben, dafl christliche Kontem-
plation dem Leben und der Geschichte Sinn
verleiht, auch bei Fehlschligen, und uns anleitet,
das Kreuz als Weg der Befreiung anzunehmen.

B. Verfolgung, Unterdriickung und Martyrium

65. Die Kirche, wiedergeboren durch die Macht
des Geistes inmitten der ausgebeuteten und un-
terdriickten Klassen unserer Volker, bewahrt die
erschiitternde Erinnerung an die Martyrer, die
thr Leben hingaben als Zeichen ihrer groflen
Liebe (Joh 15,13). In einer genuin christlichen
Haltung gewinnt diese Kirche die Tradition der
altesten christlichen Gemeinschaften zuriick und
beriihrt den Kern des christlichen Glaubens: die
Rettung der entstellten Erinnerung — aus den
Handen einer gottlosen, ungerechten und heid-
nischen Welt — an einen, der von der menschli-
chen Gesellschaft ausgeschlossen war —Jesus von
Nazareth.

66. Aufler, dafl seinem Leben ein Ende gesetzt
wurde, sollte der Mord an Jesus (Apg 5,30)
seinen Ruf schidigen und seiner Sache einen
todlichen Schlag versetzen: «Er hat Gott geli-
stert» (Mk 14,64); «wenn er kein Ubeltiter wire,
hatten wir ihn Dir nicht ausgeliefert» (Joh 18,30);
' wenn sie nicht eine Wache an sein Grab setzten,
«konnten seine Jiinger kommen, ihn stehlen und
dem Volk sagen: Er ist von den Toten auferstan-
den» (Mt 27,64).

67. Die Michtigen der Zeit Jesu fiirchteten,
daf} der, den sie gettet hatten, in der Erinnerung
fortleben wiirde. Jedoch das leere Grab und die
Kraft des Geistes, der den erstandenen Jesus
wieder gegenwirtig machte unter seinen Freun-
den, entfachten den Osterglauben, der die Jiinger
von lihmender Furcht befreite. Angstliche Men-

schen verkiindeten kraftvoll, dafl dieser Mann
«der auflerhalb des Tores getdtet worden war»
(Hebr 13,12), dieser Jesus, den ihr gekreuzigt
habt, von Gott auferweckt und zum Herrn und
Christus gemacht wurde (Apg 2,32,36).

68. Die «Lebensweise» oder der «Weg», den
die Jiinger verkiindeten, diese Gemeinsamkeit
des Denkens und Fiihlens, der gemeinsame Be-
sitz aller Dinge und das Nicht-Zulassen, dafl
jemand ausgebeutet wird, diese «Wirksamkeit»
in der Verkiindung des auferstandenen Christus,
mit einem Wort, das Kommen des Reiches, das
die frithen christlichen Gemeinschaften verkér-
perten (s. Apg 4,32-35), wurde von den gleichen
Leuten verfolgt und unterdriickt, die den Herrn
getotet hatten. Vereint in gemeinsamem Leben,
im Gebet und im Brechen des Brotes (Apg 2,42)
schlossen sich diejenigen, die vorher aus Schrek-
ken verstummt waren, dem Widerstand an, und
erfillt vom Geist verkiindeten sie: «Man mufl
Gott mehr gehorchen als den Menschen» (Apg
5,30).

69. Die Klassen des Volkes und die unter-
driickten ethnischen Minderheiten in der gesam-
ten Dritten Welt widersetzen sich, organisieren
sich und kiampfen heute um die Gestaltung von
Lindern, die einander helfen und die Gerechtig-
keit, Arbeit und Leben menschlicher machen. So
gehorchen sie Gott, der will, dafl die Menschen
leben und die Erde beherrschen wie Erben, wie
Kinder, die spiiren, daf} sie in einem Heim von
Briidern und Schwestern wohnen. Die Kirche,
die in spontanen und organisierten Kimpfen aus
diesem Volk wiedergeboren wird, nimmt Anteil
an diesem Kampf und unterstiitzt ihn hiufig mit
ihrem unerschiitterlichen Glauben an die Liebe
Gottes, die fiir die letztgiiltige Bedeutung dieses
Kampfes biirgt.

70. Aus diesem Grund leidet die Kirche unter
derselben Unterdriickung, mit der die herr-
schenden Schichten das Volk heimsuchen. Diese
Unterdriickung, die entfesselt wird aus Haf}
gegen die Gerechtigkeit, aus Hafl gegen die
menschliche Wiirde, ist das, was wir heute Kir-
chenverfolgung nennen. Wir haben das Recht,
die Gefolterten, die Verschwundenen, die Exi-
lierten, die Eingekerkerten und die Ermordeten
dieses Volkes als Martyrer zu feiern. Es sind
Arbeiter, Bauern, Eingeborenenvélker und
Schwarze, Minner, Frauen und unschuldige
Kinder, die bereits in das politische Bekenntnis
ihrer Eltern verstrickt sind. Es sind auch Kate-
chisten, Diener des Wortes, Fuhrer christlicher
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Gemeinschaften, Priester und Pastoren, Ordens-
minner und Ordensfrauen, Bischéfe und Mir-
tyrer, die wir mit Recht als Helden feiern, die aus
der Mitte der Armen geopfert worden sind.

71. Wenn unsere Kirche nicht einwilligt, ein
Leben zu fiihren in grofimiitiger Hingabe fiir die
Sache Gottes in der Sache der ausgebeuteten und
unterdriickten Klassen unserer Zeit, wenn sie
zulaflt, daf sie selbst vor Angst gelihmt ist und
ihrer Martyrer nicht in Solidaritat mit dem Volk
gedenkt, fragen wir zu Recht, ob sie denn keine
neue Augen hat, um den gekreuzigten Herrn in
den verunstalteten Gesichtern der verarmten
Menschen in der Dritten Welt zu erkennen (s.
Puebla, Nr. 31-39).

72. Wir haben das Recht zu fragen, ob wir als
Kirche das Gebet der Todesangst leben, das Jesus
durchlebte, das Gebet der Ergebenheit dem Va-
ter gegeniiber und das des Widerstandes gegen
den Unterdriicker, das Gebet, das Jesus die Kraft
verliech, den Weg des Kreuzestodes zu beschrei-
ten, von dem Gott ihn auferweckt hat. Wir
miissen unsere Kirche fragen, ob sie die «groflere
Liebe» erkennt in der Hingabe des Lebens fiir die
Freunde.

73. Nichtsdestoweniger danken wir Gott fiir
die wachsende Zahl von Hirten und Gemein-
schaften, die den Tod ihrer Martyrer verkiinden
und dies durch ihr eigenes Zeugnis bekriftigen.

C. Einbeit der Kirchen von den Armen
ausgehend

74. Die grofite Spaltung und Uneinigkeit, an der
die Dritte Welt leidet, ist die Siinde der Unge-
rechtigkeit, durch die «die Vielen wenig haben
und die Wenigen viel» (Puebla, Botschaft an die
Volker Lateinamerikas). Diese Ungerechtigkeit
geht noch weiter und spaltet auch all unsere
Kirchen und fiihrt sie dazu, unterschiedliche und
kontradiktorische Positionen zu beziehen.

75. Wir bestitigen freudig, dafl durch Solidari-
tit mit der Sache der Armen, durch Teilnahme an
ihrem gerechten Kampf, an ihren Leiden und an
ihrer Verfolgung die erste grofie Schranke nie-
dergebrochen worden ist, die unsere verschiede-
nen Kirchen so lange voneinander trennte. Viele
Christen entdeckten das Geschenk der Einheit
wieder, wenn sie dem einen Christus in den
Armen der Dritten Welt begegnen (Mt 25). Die
Forderung der totalen Befreiung, das gemeinsa-
me Leiden und das Teilhaben an den Hoffnungen

und Freuden der Armen haben all das, was uns
Christen gemeinsam ist, ganz deutlich hervorge-
hoben.

76. In dieser Option fiir die Armen und in der
Ausiibung von Gerechtigkeit haben wir die Wur-
zeln unseres Glaubens an den einen Herrn, die
eine Kirche, an den einen Gott und Vater ver-
tieft. In der Nachfolge Jesu bekennen wir, dafl
Christus der Sohn Gottes und der Bruder aller
Menschen ist. Im Kampf um ein gerechtes Leben
fiir die Armen bekennen wir den einen Gott, den
Vater aller. In unserer kirchlichen Verpflichtung
bekennen wir die Kirche Jesu Christi als seinen
Leib in der Geschichte und als Sakrament der
Befreiung.

77. In diesem Glauben und Handeln teilen die
verschiedenen christlichen Volksgemeinschaf-
ten, Katholiken und Protestanten, dieselbe hi-
storische und eschatologische Vision. Dieser
Glaube und dieses Handeln fiihren uns in Einheit
weiter zu den verschiedenen Ebenen der Evange-
lisierung, der liturgischen Feier, der Lehre und
der Theologie. Wenn es wahr ist, dafl die Armen
uns evangelisieren, ist es auch wahr, dafl sie den
Weg 6ffnen zu unserer Einheit. Sie beschleuni-
gen die Erfiillung des letzten Willens Jesu, dafl
alle eins seien; daf alle, Katholiken und Prote-
stanten, ja mehr noch, alle Minner und Frauen
aller Rassen und Kulturen dahin gelangen, das
Volk der Kinder Gottes zu sein.

D. Kirchen und Volker der Dritten Welt

78. In diesem Kongref mit seinen tiefen Begeg-
nungen haben wir einen betrichtlichen Mangel
an Kenntnis voneinander festgestellt und das
Fehlen stindiger, wirksamer Gemeinschaft unter
unseren Volkern und Kirchen von Asien, Afrika,
Amerika, der Karibik und den ethnischen Min-
derheiten der USA.

79. Wir diirfen es nicht unterlassen, in den
einzelnen V6lkern und Kirchen der Dritten Welt
deren eigene Identitit und ihren sichtbaren Bei-
trag im Befreiungsprozefl durch das Leid, die
Kimpfe und die Leistungen ihrer jeweiligen Ge-
schichte und durch den spezifischen Reichtum
ihrer Kulturen anzuerkennen. Dieses sind We-
sensziige einer armen, unterdriickten Mensch-
heit, die der Kontemplation und Hoffnung offen
gegeniibersteht.

80. Von heute an verpflichten wir uns selbst —
um dieser Stunde des Evangeliums und der Ar-
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men treu zu sein— zu einer stirkeren Verbunden-
heit untereinander und zu gegenseitiger Hilfe,
mit groflerer Wirksamkeit und mehr 6kumeni-
schem Geist innerhalb des Befreiungsprozesses
der Kirchen der Dritten Welt.

81. Alle diese Entwicklungen haben einen
weltweiten Bezugsrahmen. Die Armen der Drit-
ten Welt machen miihevolle Anstrengungen, um
Einheit zu erlangen im gemeinsamen Kampf
gegen jede Art von Kolonialismus, Neo-Kolo-
nialismus und Imperialismus. Die Kirchen miis-
sen zu dieser Bemiihung ihren Beitrag leisten.

E. Umkebr und Strukturen der Kirche

82. Die Kirche ist nicht nur aufgefordert, sich zu
reformieren, sondern vielmehr aufgerufen, sich
von ihren personalen und strukturellen Verfeh-
lungen und Angleichungen an den Geist «dieser
Welt» bekehren zu lassen (s. Rém 12,2).

83. Wenn die Kirche nicht in ihren Strukturen
bekehrt wird, verliert sie Glaubwiirdigkeit und
prophetische Macht. Eine reiche, beherrschende
Kirche kann keine Option aussprechen fiir die
Welt der Armen und Unterdriickten (s. Medel-
lin, «Armut der Kirche»; Puebla, Nr 1140).

84. Die Neuheit des Geistes des erstandenen
Christus verlangt eine Kirche, die stindig erneu-
ert wird im Dienst an der neuen Welt des Gottes-
reiches. Damit die Kirche in der Lage ist, sich
selbst zu befreien und ein Sakrament der Befrei-
ung zu sein, miissen wir in den Strukturen
unserer Kirche die neue Weise des Zusammenle-
bens nachahmen, die Jesus eingefithrt hat (s. Phil
2; Mt 18,15-35; 20,25-28; 23,1-12).

85. Was ihre amtlichen Strukturen angeht, so
verpflichtet diese Neuheit die Kirche, die neuen
Amter, die die Gemeinschaften brauchen und
schaffen, als ein Geschenk des Geistes anzuneh-
men. In dieser neuen Sicht kann die Diskriminie-
rung, unter der die Frauen in den Kirchen leiden,
weder biblisch noch theologisch noch pastoral
gerechtfertigt werden.

86. Die Freiheit der Kinder Gottes, die Jesus
durch sein Wort, sein Leben und seinen Tod
deutlich lehrt, mufl auch innerhalb der Kirche
selbst praktiziert werden. Das bedeutet, Zwang
in der Kirche nicht untitig hinzunehmen und das
christliche Volk darin zu unterstiitzen, nicht das
als Auflehnung zu betrachten, was freie Evange-
liumstreue sein soll.

F. Besondere Kimpfe und der globale
Befreiungsprozefs

87. Die Kirche der Dritten Welt muf sich selbst
in jenen Befreiungskimpfen engagieren, die in-
nerhalb des Gesamtgefiiges des Kampfes der
Armen sich mit besonderen Belangen ethnischer,
rassischer und sexuell diskriminierter Gruppen
befassen. Eingeborenenvolker, Schwarze und
Frauen der Klassen des Volkes werden immer
besondere Aufmerksamkeit von seiten unserer
Kirche verdienen und ein wachsendes Interesse
von seiten unserer Theologie.

88. Die Kirche sollte, von ithrem Glauben und
ihrer Liebe zum Evangelium her, ihren Beitrag
leisten mit dem Ziel, daff diese verschiedenen
Kimpfe eine wahre Vereinigung von Kriften der
Unterdriickten werden, ohne Machtiibernah-
men, die ihrerseits zu neuen Arten der Unter-
driickung werden. Wir sollten zusammenarbei-
ten, damit dieses groflartige Biindnis und diese
gegenseitige Achtung nun im weltweiten Kampf
wirksam werden.

89. Als ihre eigene Aufgabe wird die Kirche in
diesem Prozef} diejenigen evangelischen Werte
verkiinden und férdern, die Leben und Freiheit
der menschlichen Person verteidigen, die Raum
erdffnen fiir die Gemeinschaft mit dem Vater und
mit unseren Briidern und Schwestern, und die
einen Beitrag leisten, um den neuen Menschen in
der neuen Gesellschaft zu formen.

90. Die Kirche wird ebenso wie Jesus immer
freiwillig unter den Schwichsten und den am
meisten Marginalisierten prisent sein und wird
immer frei und kritisch sein gegeniiber den Gro-
fen und Michtigen dieser Welt.

G. Klarstellungen

91. Die Teilnahme des gesamten Gottesvolkes
am inneren Leben der christlichen Kirchen
wichst standig. Die Form, die diese Teilnahme in
den augenblicklichen Kirchenstrukturen ange-
nommen hat, ist nicht Gegenstand unseres Stu-
diums gewesen. Aber wir sind gliicklich zu se-
hen, auf welche Weise unsere Bischéfe und Hir-
ten in eigener Initiative wirkungsvolle Mafinah-
men ergriffen haben, um sicherzustellen, daff
diese Teilnahme innerhalb der kirchlichen Ge-
meinschaft und unter ihrer pastoralen Leitung
immer ausgedehnter und wirksamer wird.

92. Die christlichen Kirchen als Institutionen
sollten sich nicht auf einen bestimmten Teil der
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Gesellschaft beschrinken zum Schaden fiir die
Universalitit der Botschaft Jesu. Im Zimmer-
mann von Nazaret brachte Gott seine Vorliebe
fir die Armen und Unterdriickten zum Aus-
druck. Arm zu sein ist die Berufung der ganzen
Kirche. Aber die kirchliche Gemeinschaft ist
offen fiir alle — fiir den reichen Jingling und fiir
Zachius — und fordert sie auf, der Forderung des
Evangeliums nachzukommen: teilzuhaben am
Streben der Armen nach Freiheit (Lk 19,1-10).

93. In unseren Gesellschaften in der Dritten
Welt findet sich eine ernste Spaltung, die die
evangelische Briiderlichkeit durch die Existenz
verschiedener Gesellschaftsklassen in Abrede
stellt. Jedoch Bekehrung zum Evangelium Jesu
kann nicht darauf beschrinkt sein, sich der Not-
wendigkeit bewufit zu werden, auf der Seite der
Unterdriickten zu stehen. Zweifellos ist das eine
Forderung, die vom Herrn erhoben wird, der
den Reichen leer wegschickt und den Hungern-
den mit Giitern iiberhduft. Christliche Umkehr
impliziert vor allem eine Offenheit gegeniiber
dem Wort Jesu, das im Glauben angenommen, in
einer befreienden Hoffnung gelebt und konkreti-
siert wird in der Liebe, die die Menschheit und
die Welt verindert.

94, Wir sollten den Herrn preisen fiir die
Teilnahme der Christen am Aufbau gerechter
und briiderlicher Gesellschaften. Befreiung, ihre
sozio-politischen Verflechtungen und die analy-
tischen Kategorien, die sie niher bestimmen,
sind nicht auf soziale Theorien beschrinkt. Noch
ehe die Sozialwissenschaften von Befreiung spra-
chen, hatte das Volk Gottes sie bereits im Agyp-
ten der Pharaonen verwirklicht. Befreiung steht
im Mittelpunkt der biblischen Botschaft. In der
Perspektive unserer Oster-Erwartungen ist Be-
freiung nicht auf das eine oder andere politische
Modell reduzierbar; sie geht vielmehr iiber jegli-
che Geschichte hinaus. Und sie erlangt ihre Fiille
in der Offenbarung des Gottesreiches, das zuge-
sichert ist durch das befreiende Wirken Jesu und
die barmherzige Giite des Vaters.

95. Wir beenden unseren Kongref§ und schlie-
Ben dieses Dokument, gestirkt durch die Verhei-
fung Jesu an seine Jiinger: «Fiirchtet Euch nicht;
ich habe die Welt iiberwunden. Ich bin allezeit
bei Euch» (Joh 16,33; Mt 28,20).

Diese Ubersetzung aus dem Englischen ist — geringfiigig
verbessert — mit freundlicher Genehmigung von «Missio»,
Miinchen, entnommen den MISSIO-Informationen 1980/5.
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