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Konsequenzen der Konferenz
von Puebla fiir die Weltkirche

Puebla wird fiir gewdhnlich in Zusammenhang
mit den Entwicklungen und Zukunftsméglich-
keiten der katholischen Kirche in Lateinamerika
beurteilt. Nur einige in Europa veroffentlichte
Kommentare gehen unmittelbar ein auf die Aus-
wirkung der Konferenz von Puebla auf die Welt-
kirche, zumal auf das westliche Christentum’.
Wir bewegen uns also auf einem zum grofien Teil
unerforschten Gebiete. Auflerdem ist Puebla an
sich schon ein derart umfangreicher Komplex,
dafl nur einige seiner wesentlichen Aspekte be-
sprochen werden kénnen. Ich werde mich also
bei diesem Thema auf einige erste und allgemeine
Anmerkungen beschrinken miissen, obwohl es
eine breitere Behandlung verdiente.
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Eine Untersuchung iiber die mdglichen, er-
warteten oder wiinschenswerten Konsequenzen
von Puebla fiir die Weltkirche miifite Riicksicht
nehmen auf die verschiedenartige religiose, kul-
turelle und gesellschaftspolitische Identitit der
nichtlateinamerikanischen Kirchen. Es wire eine
Illusion, wollte man erwarten, dafi Pueblas pa-
storaltheologisches Projekt dieselbe Auswirkung
in Afrika und Asien wie in Europa und Nord-
amerika haben konnte und von allen Gruppen in
der Kirche auf dieselbe Weise gewiirdigt wird.
Um anfechtbare Konsequenzen zu vermeiden,
lasse ich die konkreten Fragen der Ubersetzbar-
keit von Puebla auf die verschiedenen Ortskir-
chen und Situationen aufler Betracht. Ich kann
auch nicht Rede und Antwort darauf geben,
warum ich meine, dafl Puebla Konsequenzen
haben soll und muf}. V. Cosmao ist in diesem
Zusammenhang der Meinung, dafl Puebla eine
Bahnbrecheraufgabe erfiillt und das Profil der
romisch-katholischen Kirche der Zukunft skiz-
ziert?, nicht so sehr weil die Bischofe dieses
Kontinents 43 % der katholischen Weltbevolke-
rung vertreten, sondern weil sie Wortfiihrer ei-
ner Kirche sind, die auf exemplarische Weise
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vitale Krifte des Evangeliums entwickelt und
deshalb in der Weltkirche eine stimulierende,
kritisch-korrektive und sogar eine provozieren-
de Rolle erfiillt. Fiir eine nuancierende Bespre-
chung dieser Prognose steht fiir diesen Artikel
nicht geniigend Raum zur Verfiigung.

In einem ersten Abschnitt werde ich versuchen
zu beschreiben, wie Puebla interpretiert werden
muf} und welche Schwerpunkte seiner pastoralen
Theologie eine echte Botschaft an die Weltkirche
genannt werden konnen. In einem zweiten Teil
- werde ich einige Aspekte dieser Botschaft kurz
erliutern, vor allem die Solidaritit zwischen der
Kirche und dem lateinamerikanischen «Volk»,
sowie einige Elemente der Aussagen Pueblas
iiber die befreiende Diakonie.

I. Wo liegt der Kern von Pueblas Originalitit?

Die Literatur iiber die Bedeutung des Puebla-
Geschehens ist fast nicht mehr zu iibersehen.
Sowohl lateinamerikanische wie europiische
Kommentatoren fragen sich, welche Impulse der
Konferenz die Haltung und die alltigliche Treue
der Ortskirchen am stirksten beeinflussen und
bestimmen werden. Diskussionen iiber die Text-
interpretation des Schluldokuments spielen da-
bei eine wichtige Rolle. Aus einer Analyse von
J.C. Scannone geht hervor, daff die theologi-
schen und pastoralen Schlufisitze Pueblas von
kirchlichen Instanzen und Theologen nicht nur
verschieden, sondern sogar gegensitzlich be-
leuchtet werden’. Es geht in diesem Interpreta-
tionsstreit einerseits um die Frage, wie die aus-
einanderlaufenden Betrachtungsweisen des Do-
kuments aufeinander abgestimmt werden sollen,
andererseits aber auch um die fundamentale Ab-
sicht und Identitit des Evangelisationsprojekts
von Puebla.

Viele interpretieren Puebla als eine Konfronta-
tion von Befreiungstheologie und Befreiungspa-
storal einerseits, die sich auf den Geist und den
Buchstaben von Medellin berufen, und einer
alternativen Theologie der Gemeinschaft und
Partizipation andererseits, die die Errungen-
schaften des Befreiungsdenkens nicht nur korri-
gieren und lenken, sondern thm radikal wider-
sprechen wollte. Dieses Verstindnis der Konfe-
renz ist fruchtbar. Es wirft ein scharfes Licht auf
die gesellschaftskritischen Aussagen von Puebla
und auf seine Theologie der integralen Befreiung
und prophetischen Sendung der Kirche. Es ge-
lingt ihr auch, Spannungen und Bruchstellen

zwischen der Theologie des Episkopats und der
von Theologen, wie auch interne Spannungen im
Bischofskollegium offenzulegen. Dennoch liuft
diese Interpretation Gefahr, den Beitrag von
Puebla auf eine seiner Komponenten, wenn auch
auf eine wesentliche, zu reduzieren.

Die Originalitit dieses Beitrags kann anders
beleuchtet werden. Durch das Schluffdokument
hindurch liuft ein theologisch-pastorales The-
ma, das von vielen als das entscheidende Leitmo-
tiv des Puebla-Denkens betrachtet wird, nimlich
die Auffassung, dafl der wesentlichste Auftrag
der Kirche darin besteht, die lateinamerikanische
Kultur zu evangelisieren und den pastoralen
Dialog mit dem «Volk» — mit seinen Wertbegrif-
fen, seiner Religiositit, seinen Erwartungen und
Rechten — zu vertiefen. Der Schwerpunkt von
Puebla wire dann in der Tatsache zu finden, dafl
sich Lateinamerika immer mehr seiner kulturel-
len und gesellschaftspolitischen Identitit und der
Originalitit seiner eigenen Missions- und Kir-
chengeschichte bewufit wird; und daff das Lehr-
amt Anschluf sucht bei den Glaubenserfahrun-
gen der christlichen Gemeinschaften, vor allem
des einfachen Volkes, um von daher sich von
neuem und ausdriicklicher als das in Medellin der
Fall war, auf die tiefere theologische und spiritu-
elle Identitit des kirchlichen Gemeinschaftsle-
bens und der pastoralen Praxis zu besinnen. Das
bedeutet u.a., daf} sich der Episkopat der westli-
chen nachkonziliaren Theologie und Praxis der
europdischen und nordamerikanischen Kirchen
unabhingig gegeniiberstellt und die lateinameri-
kanischen Theologien priift an dem Geiste, der
sich im christlichen Bewufitsein an der breiteren
Basis der Ortskirchen offenbart.

I1. Pueblas Botschaft an die Weltkirche

Puebla ist sich der weltweiten Bedeutung des
lateinamerikanischen Christentums bewufit. Es
will seinen missionarischen Einsatz in der Welt-
kirche verstirken, weil die Christen aus diesem
Weltteil «etwas Wichtiges und Originales anbie-
ten konnen, zumal ihr Gefiihl fiir das Heil und
die Befreiung, den Reichtum ihrer Volksreligio-
sitit, die Erfahrung aus den kirchlichen Basisge-
meinschaften, die Bliite ihrer Amter, ihre Hoff-
nung und die Freude ihres Glaubens®. Diese
Arten von Glaubenserfahrung und pastoraler
Erneuerung sind also eine Botschaft an die Welt-

kirche.
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Puebla ist sich auflerdem bewuflt, daff die
Unterentwicklung und Unterdriickung, mit de-
nen Lateinamerika als Dritte-Welt-Kontinent zu
ringen hat, kein rein regionales, sondern ein
weltweites Problem ist. Seine Gesellschafts- und
Weltanalyse miindet aus in einen scharfen Pro-
test gegen Zivilisationen und Ideologien, die aus
dem Westen importiert wurden, und in den
Entschluff, die Interessen der lateinamerikani-
schen Dritten Welt wahrzunehmen. Es will die-
sen Standpunkt bei der interkontinentalen Zu-
sammenarbeit auf allen Gebieten zur Sprache
bringen, wo die Rechte des Menschen, vor allem
der schwachen und ausgebeuteten Schichten und
Volker bedroht und verletzt werden. Auf diesem
Gebiet ist Puebla provozierend. Es ist noch die
Frage, wie Christen aus den Industrielindern
diese Kritik verarbeiten und auf diese dringende
Einladung zur Zusammenarbeit eingehen
werden.

In Puebla hat der Episkopat eines ganzen
Kontinents sich gefragt, wie eine Kirche Kirche
der Armen und mit den Armen werden kann, wie
sie ithre Verantwortlichkeit im Kampf fiir Ge-
rechtigkeit erfiillen kann und mufl und was ihre
Bekehrung zu den Armen an Selbstkritik enthilt,
an theologischem und spirituellem Tiefgang und
an Ausgangspunkten fiir die pastorale Praxis.
Thre Konfrontation mit der lateinamerikanischen
Wirklichkeit hat die Bischéfe dazu gebracht, ein
theologisch-pastorales Urteil iiber gesellschaftli-
che und politische Strukturen und Ideologien
auszusprechen und an vielen Punkten die Spiri-
tualitit, die Theologie und die befreiende pasto-
rale Praxis progressiver Gemeinschaften und Be-
wegungen zu bekriftigen. Thre Sorge um die
Vollstindigkeit und Reinheit der Lehre und ihr
Entschluff, die Kontinuitit der kirchlichen
Strukturen sicherzustellen, haben den Dialog
zwischen dem Kollegium der Bischofe und der
dynamischen Basis nicht (ganz) zerbrochen. Vie-
le theologische und pastorale Einsichten, die in
der konkreten Praxis gereift sind, wurden trotz
der Spannungen und Konflikte, die sie in Kirche
und Gesellschaft hervorgerufen haben, offiziell
bekriftigt. Themen wie die Theologie der Ar-
mut, die Bedeutung kirchlicher Basisgemein-
schaften als Faktor der Bewuf8tseinsbildung, in-
tegrale Befreiung und kirchliche Erneuerung, die
pastorale Anniherung an das «Volk», das pro-
phetische Zeugnis u. 4. mehr sind unverbriichlich
mit der offiziellen lateinamerikanischen Identitat
der katholischen Kirche verbunden und werden,

wenigstens auf lingere Sicht, ihren Einflufl auf
die Weltkirche geltend machen. Diskussionen
iiber diese Themen haben die internen Spannun-
gen und Gegensitze in der lateinamerikanischen
Kirche aufgedeckt und nicht véllig aufgelSst.
Aber dennoch profiliert sich im Puebla-Doku-
ment ein kollektiv getragenes Projekt, um als
Kirche einen Beitrag zur integralen Befreiung
Lateinamerikas zu liefern.

Einige Elemente dieser Botschaft an die Welt-
kirche will ich kurz erldutern.

II1. Kirche-Sein mit dem unterdriickten
lateinamerikanischen Volk

Eines der wesentlichen Probleme, die Puebla
heftig bewegt haben, betrifft die Frage, wie die
Kirche ein authentisches und glaubwiirdiges
Wort iiber Gott und Jesus Christus verkiindigen
und selbst Zeichen sein kann fiir eine aus dem
Evangelium erwachsene Befreiung, in einer Ge-
sellschaft, die allzu oft und sogar in ihren Grund-
strukturen die fundamentalen Forderungen fiir
ein menschenwiirdiges Dasein miffkennt und mit
Fiiflen tritt. Wie kann eine Kirche Heilsgemein-
schaft sein und die Frohe Botschaft in einer
Gesellschaft vorleben und verkiindigen, die sich
offiziell christlich nennt, aber von der die gutge-
stellte Minderheit die Mehrheit zum Opfer ihres
wirtschaftlichen und sozialen Wohlergehens
macht, ihrer politischen Macht und ihrer durch
die Massenmedien aufgezwungenen Ideologien
und Pseudowerte?

In der Behandlung dieser Problematik hat
Puebla sich widersetzt gegen den Druck 6kono-
mischer, politischer und ideologischer Michte,
die die Kirche in eine rein religidse und gesell-
schaftsbestitigende Verkiindigung einsperren
wollten, und die von der Kirche eine kritiklose
Kapitulation vor der ideologischen Manipulation
des Evangeliums erwarteten, der moralischen
Autoritit der Kirche und ihres gesellschaftlichen
Einflusses auf das Volk. Puebla hat ein Evangeli-
sationsprojekt entwickelt, in dem die Forderun-
gen einer kritischen sozialen Diakonie einen
zentralen Platz einnehmen, aber nicht als Kon-
kurrent der Glaubensvertiefung, Glaubensfeier
und Verkiindigung auftreten diirfen und kein
Alibi dafiir sein konnen, um sich einer loyalen
Verbundenheit mit der Kirche als Mysterium
und Institution zu entziehen.

Nach dem Urteil von Puebla ist weder der
Zukunft und Authentizitit des Christentums
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noch der Befreiung des Volkes mit einem Identi-
titsverlust der Kirche oder mit der Zerstiicke-
lung des Gottesvolkes in kleine und radikalisierte
Gruppen gedient. Puebla ist davon iiberzeugt,
daf das Wort Gottes an gesellschaftlicher Effek-
tivitit gewinnt, je mehr es in seiner urspriingli-
chen Reinheit angenommen, von der Gemein-
schaft gefeiert und bekannt wird und je mehr es
ohne iiberspannte interne Streitereien in ethisch
verantwortete und zielgerichtete Aktionsprojek-
te umgesetzt wird. Nebensichliche, aber auch
wesentliche Unterteile dieser Kirchensicht sind
fiir eine Revision falbar, zumal Pueblas unkriti-
sche Berufung auf eine ideologiefreie soziale
Lehre der Kirche und sein Zdgern, seine ethi-
schen und pastoralen Aussagen an den Errungen-
schaften der sozialen Wissenschaften zu priifen.
Aber die Tendenz von Pueblas Entschlieffung ist
klar: Es kommt darauf an, den Glauben an Gott
selbst von ideologischen Miftverstindnissen zu
befreien und durch Wort, Lebensstil und Einsatz
von der Wahrheit Zeugnis abzulegen, dafl Gott
dort erkennbar ist, wo Menschen aufrecht ste-
hen, sich befreien und einander finden, um akti-
ven Widerstand zu leisten gegen historische Ent-
wicklungen, die auf Unterdriickung und Unge-
rechtigkeit gegriindet sind; denn Ungerechtig-
keit ist eine Form des Gétzendienstes, und Gott
selbst tibernimmt die Verteidigung der Armen.
Hier wird die Theologie selbst solidarisch mit
dem unterdriickten lateinamerikanischen Volk.

Puebla hat auch ein fundamentales Vertrauen
in die Wahrhaftigkeit der kulturellen Werte des
Volkes, in die christliche Authentizitit seiner
religiosen Uberzeugungen und Ausdrucksfor-
men und in die geschichtliche Kraft des Befrei-
ungswillens, der es beseelt. Ungeachtet der Kri-
se, in der sich die Volkskultur befindet, bleibt
Puebla davon iiberzeugt, daff das Volk und nicht
so sehr die Elite Triger der lateinamerikanischen
kulturellen Identitit ist und sozusagen die christ-
liche (katholische) Seele des lateinischen Ameri-
ka verkorpert.

Diese Haltung hat weitreichende pastorale
Folgen. Puebla sieht im «Volk» den ersten
Adressaten der Evangelisation und den legitimen
Gesprichspartner und Bundesgenossen der
evangelisierenden Kirche. Es ruft die Elite auf,
den Dialog mit dem Volk nicht abzubrechen,
teilzunehmen an den religidsen Feiern der Masse
und fiir die Masse und seine Aufgabe als Erzicher
und Animator des Volkes mit Sorgfalt zu erfiil-
len. Auch in den miihsamen und gespannten

Diskussionen iiber die kirchlichen Basisgemein-
schaften hat das Motiv Solidaritit den Prozef}
gewonnen: Puebla stimuliert diese Gemein-
schaftsbewegung u.a., weil sie dem einfachen
Volk einen Rahmen liefert, in dem es seinen
Glauben aussprechen, stirken und reinigen
kann, Verantwortung gegeniiber der Sendung
der Kirche wahrmachen und sich zu miindigen,
kritisch-bewufiten und engagierten Biirgern bil-
den kann.

Der Bund der Bischéfe mit der Religiositit des
«Volkes» hat zur Folge, dafl Puebla die Heraus-
forderung und die legitimen Fragen, die die
Sikularisierung an Glauben und Kirche stellt,
apologetisch und sogar oberflachlich behandelt
hat. Gegeniiber dieser weniger iiberzeugenden
Haltung steht dann wieder die Bemiihung,
Schliisselworte, die die tiefere Werterfahrung
und Erwartung des Volkes ausdriicken — wie
«Volk unterwegs», «Gemeinschaft», «integrale
Befreiung» und «neue Gesellschaft» — in die
Theologie zu integrieren. Es ist zu erwarten, dafl
die Kirche in Lateinamerika Kirche mit dem
Volk und des Volkes werden wird, je mehr diese
Impulse an Kraft gewinnen.

IV. Auf dem Weg zu einem prophetischen
Christentum

Uber die soziale Problematik haben die Bischofe
in Puebla auffallende Aussagen gemacht. Ihre
unablissige Anklage gegen drgerniserregende ge-
sellschaftliche Zustinde und Praktiken und ge-
gen die vielen Formen extremen Elends, extrem-
ster Ausbeutung, Unterdriickung und Frustra-
tion, die die Folgen himmelschreiender sozialer
Ungleichheiten sind, beweist, dafl sie als Wort-
fithrer des unterdriickten Volkes auftreten. Mehr
als erwartet wurde, kniipft ihre Analyse der
Ursachen von Unterdriickung und Unterent-
wicklung an bei den Ideen von Wissenschaftlern,
die die soziale Problematik der Dritten Welt aus
ihrer Abhingigkeitsstellung erkliren und aus
«der verwundenden und ungerechten Suprema-
tie und Gewaltherrschaft einzelner Vé6lker und
gesellschaftlicher Gruppen iiber andere Volker
und Gruppen»>. Puebla verteidigt auch die Inter-
essen der Dritten Welt gegen den Expansions-
drang der Ersten und Zweiten Welt, wenn es
Achtung vor dem Kulturerbe Lateinamerikas
verlangt und besonders die wirtschaftlichen, po-
litischen und ideologischen Machtgruppen fiir
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die gesellschaftliche Unordnung verantwortlich
macht. Aus Pueblas Kritik an den herrschenden
Ideologien geht auflerdem hervor, dafl ein grofler
Teil des Weltepiskopats nicht nur die faschisti-
sche Ideologie der nationalen Sicherheit und den
kollektivistischen Marxismus abweist, sondern
auch, von der Peripherie her, das System und das
Wertmodell des westlichen Kapitalismus einer
radikalen Kritik unterwirft. Diese Durchbre-
chung des Abhingigkeitsdenkens im pastoralen
Verstindnis der gesellschaftlichen Problematik
gibt Pueblas Ethik von der sozialen Siinde einen
streitbaren und provozierenden Charakter.

Die Kirche selbst ist prophetisch, soweit sie
eingeht auf das Wort und das Zeugnis des Gesen-
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Aus dem Niederlind. iibers. von Dr. Heinrich A. Mertens

deten, der sich mit den Opfern der Geschichte
solidarisiert und sich in die Lebenswelt der an
den Rand Gedringten und Unterdriickten einzu-
leben versucht; wenn sie sich auf den Protest
gegen den Abgott Macht und Geld konzentriert,
aus Solidaritit mit dem «Volk» einen armen
Lebensstil entwickelt und sich allmahlich von
Abhingigkeiten und Fesseln, die sie an den wirt-
schaftlich und politisch Starken binden, befreit®,
mit allen Opfern und Konlflikten, die das alles
mit sich bringt. Der Durchbruch gerade dieser
theologischen und pastoralen Kraftlinien bedeu-
tet, dafl Puebla auf der Suche ist nach einer
qualitativ neuen Glaubenserfahrung und Kir-
chenauffassung.

JAQUES VAN NIEUWENHOVE

1927 in Belgien geboren. Priesterausbildung bei den Weiflen
Vitern (1946—53). Lizentiat der Philosophie an der Gregoria-
na in Rom (1953). Lehrer am Grofien Seminar in Burundi
(1962—67), am Internationalen Institut fiir Katechese und
Pastoral «Lumen Vitae» zu Briissel und an der Theologischen
Fakultdt zu Tilburg/Niederlande. Er promovierte an der
Katholisch-Theologischen Fakultit zu Straflburg (1974). Zur
Zeit Hochschullehrer an der Theologischen Fakultit zu
Nimwegen/Niederlande und auflerordentlicher Dozent an
der Theologischen Fakultit in Léwen. Seit 1975 Sekretir der
Conference of Catholic Theological Institutions. Veroffent-
lichungen in «Lumen Vitae», «Cultures et Développement»,
«Le Point Théologique», «Acta Congressus internationalis
theologici Lovaniensis» 1976, «Zeitschrift fiir Theologie und
Gemeinschaft». Anschrift: Valkenburgseweg 4, NL-6525
CX Nijmegen, Niederlande.

334



