DIE ENTWICKLUNG KIRCHLICHER FORMEN IN DER NACHAPOSTOLISCHEN ZEIT

sein ihrem Erbe des Wortes und des Sakramentes
und der Tradition, das in jeder Zeit lebendig
bleiben muff, so wie es in den Urspriingen ver-
wurzelt ist. Treu sein miissen die Christen ferner
den Erfahrungen der Menschheit des Zeitalters
und der Kultur, denen sie angehéren. Die Kir-
chenformen der Einheit, Vielgestaltigkeit und
Universalitat, die sich im nachapostolischen
Zeitalter in Zentren wie Jerusalem, Antiochien,
Ephesus, Alexandria, Rom, Karthago und Lyon
entwickelten, sind unsere Biirgschaft und Ver-
heiffung aus der Vergangenheit zur Schaffung der
Kirche fiir die Zukunft. Uns bleibt, daf} wir treu
sind.

! Vgl. C. Kannengiefler, Avenir des traditions fondatrices:
RSR 65, 1 (Jan.—Mirz 1977) 140-141, 142 (n.2), 143.

2 Vgl. J.N.D. Kelly, Early Christian Doctrines (Harper &
Row 1960) 189-219, 401—421; Emile Mersch S], The Whole
Christ (Bruce Publ. Co. 1938) 209—441.
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Die karolingische Reform:
Einheitlichkeit um der Einheit
willen

L. Die zentralisierende Zeitspanne

Der Herr hat uns gesagt, in seines Vaters Haus
gebe es viele Wohnungen. Seine Jiinger aber
haben oft gemeint, alle miifiten in einer einzigen
Behausung leben. Die Schriften des apostoli-
schen Zeitalters lassen Divergenzen in der Praxis
und im Glauben zutage treten. Uber die Not-
wendigkeit des rechten Glaubens war man sich
einig, nicht aber iiber den Glaubensinhalt und
-ausdruck.

3 Vgl. Y. Congar, Wesentliche Strukturen fiir die Kirche
von morgen: Die Zukunft der Kirche. Berichtband des
Concilium-Kongresses  (Benziger/Griinewald,  Ziirich/
Mainz 1970) 139 f£.
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Als die offizielle Kirche in das Mittelalter
eintrat, besafl sie nicht nur ein zusammenhin-
gendes Ganzes von Lehren, sondern auch eine
Organisation, um sie zu propagieren, und eine
zwingende Disziplin, um sie aufrechtzuerhalten.
Das Phantom eines Rémischen Reiches — «eine
Welt», also auch «ein Weg» — geisterte in der
Kirche umher. Kultursimlinge von Jahrhunder-
ten in den vielen institutionellen Formen und
Traditionen hatten sich zu einem Dschungel
entwickelt, der Evangelisierungsbestrebungen,
die Neuartiges und Einheimisches einzuverlei-
ben suchten, oft blockierten. Wenn Cisar ein
Reich dieser Welt hatte, lief? sich dann die Kirche
nicht als Reich Christi ansehen, das die Welt in
sich schliefen wiirde?!

Die vorliegende Untersuchung wirft ein Streif-
licht auf jene zentralisierende Zeitspanne, die
Periode der karolingischen Reform, die wir
Menschen des Westens oft «die Geburt Europas»
genannt haben. Unsere Quellen sind begrenzt;
unser Weltbild steht dem jener Christen des
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friihen Mittelalters sehr fern. In der Naivitit
unserer Kindheit haben wir begierig den Ge-
schichten zugehort von der Ausbreitung des
Glaubens, von der Verfolgung und dem Marty-
rium der Missionare, die ithn von einem Barba-
renhof zum anderen brachten und die Konige
von der Uberlegenheit des christlichen Gottes
und der Glaubwiirdigkeit seiner Verehrung
uiberzeugten, worauf diese ihrerseits dann das
Volk mitrissen. Wir bedauern nun, daff Chroni-
ken wie die des Beda nicht Schilderungen der
evangelischen Werte enthalten, die in diesen
«barbarischen Religionen» enthalten waren.
Diese Periode, die oft zu einer bloffen Epigonen-
zeit abgewertet wird, war in Wirklichkeit fiir
damals schopferisch und belebend, doch wurden
die Modelle verabsolutiert und wirkten sich so
spater nachteilig aus.

Im spiten achten und frithen neunten Jahrhun-
dert war Einheitlichkeit um der Einheit willen
etwas, das sich sehr gut auswirkte. «Man wird
das Lied von der Einmaligkeit und Einzigartig-
keit des christlichen Abendlandes, dieser Sym-
biose des griechisch-romischen Geistes und des
christlichen Glaubens in den Stimmen der V§l-
kerwanderung nie zu Ende gesungen haben.»?
Was zum «christlichen Abendland» werden
sollte, war damals die Szene verschiedener
wandernder Volksstimme, die jetzt seflhaft
wurden. Die Verschiedenheit der heidnischen
Kulturen, Sprachen und Religionen behinderte
das religiGse, politische und gesellschaftliche Le-
ben. Analphabetentum und die Unlesbarkeit der
vielen Schriftarten verunméglichten die Kom-
munikation und den Wissensaustausch, die Viel-
falt naturgegebener Trennungen behinderte sie.
Byzanz, der Islam und feindliche europiische
Stimme gefdhrdeten die Autoritit des Papstes
und die Einheit der Christenheit. Die Situation
war reif fiir einen Karl den Groflen, der sowohl
vom Verlangen nach Macht als auch vom
Wunsch nach einer Vertiefung des Christentums
beseelt war.

Man muflte sich die Fragen stellen: Wie wer-
den viele Stimme zu einem Volk? Was ist fiir die
Einheit der Christenheit als Minimum erfordert?
In diesem Zeitpunkt konnten die Treue zu einem
Stamm und das Verwachsensein mit ihm zur
Folge haben, dafl die Taufe wenig oder nichts
inderte. Die karolingische Reform hielt die
Stimme zur Ubernahme von Glaubenslehren an,
die dann mehreren Gruppen gemeinsam waren,
zu einem Glauben, der iiber die Stammesgrenzen

hinweggehen konnte. Die Einheitlichkeit war in
diesem Zeitpunkt entscheidend wichtig. Die
Stimme hatten sich nie miteinander verbinden
koénnen, wenn nicht zwischen ithnen Gemein-
samkeiten bestanden hitten; ein konkretes Pro-
jekt war notwendig, wenn das Christentum
wirkliche Bedeutung haben sollte.

Als der Glaube im germanischen Europa Fuf§
faflte, anderte sich der Prozef der Initiation in
den Glauben drastisch. Im Urchristentum wurde
man Christ, nachdem man von der Wahrheit des
Christentums personlich iiberzeugt worden war.
Doch bei der Bekehrung der germanischen Stim-
me wurden Stammeszugehdorigkeit, Treue zu
einem Stammeshaupt, materielle Vorteile, politi-
scher Druck und Anwendung von Gewalt zu
Bekehrungsfaktoren. Es kam zu keinem ein-
schneidenden Bruch mit der Vergangenheit oder
mit der gesellschaftlichen Umwelt. Die Kirche
assimilierte Tausende rasch, ohne dafl sich der
Taufspender mit den T4uflingen viel abgegeben
hitte.

II. Der Vereinbeitlichungsprozefs

Von vielen Themen, die fiir einen Bericht iiber
die Schaffung von «Einheitlichkeit um der Ein-
heit willen» wichtig sind, sind hier drei beson-
ders bedeutsame zu behandeln: die Nachfor-
mung rémischer Institutionen fiir eine frankisch-
germanische Gesellschaft, die Ubernahme des
romischen Ritus in der Liturgie und schliefflich
die vereinheimischte Evangelisation dieser karo-
lingischen Christen. Jeder dieser Aspekte ist
charakterisiert durch Anleihen aus der christli-
chen rémischen Welt, die auf kreative Art in
Anspruch genommen und in einem neuen Kon-
text kulturell inkarniert wird. Die genetischen
Eigenschaften des frithen Christentums fehlten
nicht ginzlich’.

1. Einbeit durch einheitliche Institutionen

Romische Institutionen, die in klassischer Zeit
zur Einigung des Reichs verwendet worden wa-
ren, wurden verpflanzt und nachgeformt. Die
Idee eines vereinheitlichten religiésen Lebens
wurde mit der eines vereinheitlichten politischen
und gesellschaftlichen Lebens verschmolzen.
Einzig die personliche Energie Karls des Gro-
flen, des Rex-Sacerdos mit seinem Plan eines
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politischen Augustinismus, konnte dies gliik-
ken lassen. Er zentralisierte alle Bereiche der
Gesellschaft, verband die Autoritit des Erzbi-
schofs mit der von Rom, brachte den einheimi-
schen Klerus in eine fiihrende Position und for-
derte von einer Bevolkerung, die manchmal nur
dem Namen nach christlich war, Gehorsam.
Doch die Verbindung mit Rom bestand eher auf
der Ebene der Lehre als auf der der Jurisdiktion
und Gesetzgebung. Im Zug der Reformbestre-
bungen kam es zu vielen — erfolgreichen — Neue-
rungen. Jedes Bistum erhielt einen Bischof. Die
Bufldisziplin wurde eingefithrt, wobei man ger-
manische Briuche iibernahm. Die Rolle des K6-
nigs wurde in einer Verbindung von germani-
scher Schutzautoritit mit romischer tutela gese-
hen. Frinkische Synoden, das Hauptorgan fiir
Gesellschaftsprogramme, machten den Bischof
zum Beschiitzer der Armen. In der frinkischen
Gesellschaft wurde alles in ausschlieflich christ-
licher Richtung regeneriert, wobei romisches
Erbe und karolingische Neuerungen etwas Neu-
es bildeten; es handelte sich um keine blofle
Restauration.

Auf der Rechts- und Gesetzesebene hingegen
war die Ausrichtung auf Rom nicht vorbehaltlos.
Die meisten der in die verschiedenen germani-
schen Volksrechte inkorporierten Gesetze be-
ruhten auf der Zustimmung des Volkes oder
zumindest des Adels. Als der Konig zur Rechts-
quelle wurde, inderte man das Volksrecht nicht,
sondern ersetzte es durch capitularia per se scri-
benda, durch den Willen des Konigs allein. Die
Gesetze gewannen an Bedeutung und Geltungs-
raum; in dieser kirchlich inspirierten Gesell-
schaft wurden sie zu Lehraussagen®.

Hier haben wir die Antezedenzien zu einer
nicht auf Einheit beruhenden Einheitlichkeit; das
karolingische Modell herrschte im Westen noch
vor, als es schon seit langem aufgehort hatte,
niitzlich und trefflich zu sein. Doch fiir einige
Autoren hat diese Schopfung eine hellere Seite:
«Die Auswirkungen sollten iiber die urspriingli-
chen Grenzen hinaus zu verspiiren sein... Diese
Reform besteht nicht einfach in der Aufstiilpung
einer Nationalkirche>, im «Eindringen des Ger-
manentums in das Kirchenrecht>... Die Leistung
der karolingischen Kanonisten bestand darin,
dafl sie das Prestige der kanonischen Uberliefe-
rung der alten Kirche wiederum erhchten und
diese Tradition nach ihren eigenen Ideen form-
ten. Ohne sie wire wohl die lateinische Kirche in
Einzelkirchen auseinandergefallen, zumindest

hitten sich wohl die Bande der Einheit gefihrlich
gelockert.»®

2. Einbeit durch einbeitliche Liturgie

Pipstliches Denken drang rasch in das Herr-
schaftsgebiet Karls des Grofien ein, nicht nur in
die Kirchendisziplin, sondern auch in das gottes-
dienstliche Leben. Aus einer reichen, doch ver-
wirrlichen Mannigfaltigkeit von Liturgien, Brau-
chen und Sprachen ging man zu einem «neuen
Start» der Liturgie iiber, der auf die allgemeine
Ubernahme des authentischen rémischen Ritus
ausgerichtet war. Die romische Einfachheit,
Niichternheit und Knappheit stand in scharfem
Kontrast zum iippigen, affektiven Frommig-
keitsstil der Franken. Vierzig Prozent der iiber-
nommenen liturgischen Texte sind echt romisch,
der Rest ist gallikanisch oder halbgallikanisch®.
Dies war bei der abendlindischen Liturgiesyn-
these etwas Entscheidendes.

Die Entwicklung einer ganz homogenen Li-
turgie nach romischem Modell stieff auf Gren-
zen, denn auf die Gebete und Votivmessen firb-
ten bald die Anliegen der karolingischen Gesell-
schaft ab, die sich einen ganz eigenen religiGsen
Lebensmodus geschaffen hatte. Vereinheimi-
schung besagte nicht sklavische Nachahmung.

Dabei ergab sich ein wertvolles Nebenpro-
dukt. Als die Liturgie ihre nahezu endgiiltige
Gestalt annahm, gelang es der frinkisch-germa-
nischen Kirche, die rdmische Liturgie zu retten—
ein Ereignis von unschitzbarer historischer Be-
deutung. Freilich lagen in der Kreuzung Tenden-
zen zu einer Liturgie von mehr personlicher als
gemeinschaftlicher Frommigkeit, was im eucha-
ristischen Kult, wie er vorher verstanden worden
war, einen inneren Wandel darstellte.

Der «westliche Ritus», der sich in der Zeit der
karolingischen Reform herausbildete, forderte
somit Einheitlichkeit, férderte aber auch die
Originalitit. Wihrend eine gewisse Einheitlich-
keit zur Universalitit notwendig ist, leugnet
absolute Einférmigkeit die Universalitit des
Christentums, die von der Liturgie gefeiert wer-
den will. Die karolingische Reform suchte nach
konkreten Ausdrucksformen fiir das Minimum,
welches das Partikulire zu universalisieren ver-
mochte. Hochzentralisierte Orden férderten
spiter absolute Einheitlichkeit. Anpassungsfahi-
ge Veranderung machte einem Veralten Platz, da
der «Erstarrungseffeke» eintrat und spitere Ver-
einheimischungen verboten waren.
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3. Einbeit durch einbeitliche Evangelisierung

In der Sphire Karls des Groflen besagte die
Ubernahme Christi nicht auch schon das Aufge-
ben des germanischen Pantheons. Fast jeder
durch ortliche Geltung sanktionierte Brauch
wurde in das christliche Leben einverleibt.
Volkstiimliche Auffassungen wurden von der
offiziellen Kirche toleriert; wihrend die alten
aberglaubischen Anschauungen weiterdauerten,
schritt die Evangelisierung voran mit dem Ziel,
das Volk in ein vollchristliches Leben zu bringen.
Latein und Volkssprachen standen nebeneinan-
der. Die Predigten, die gedanklich auf der Bibel
und den Schriften der Viter basierten, wurden in
der Volkssprache gehalten. Die biblischen Stoffe
wurden germanisiert. In der Evangeliendichtung
«Heliand» werden Christus und seine Jiinger als
germanischer comitatus geschildert. Zu den ilte-
sten Texten in deutscher Sprache gehéren das
Gebet des Herrn, das Glaubensbekenntnis, die
Doxologie, Siindenverzeichnisse und Beichtfor-
meln. Die «Saat des Evangeliums» wurde in
ortlich geiibte Kulte gestreut, und die Heiligen-
verehrung wurde als Erhohung Christi, des
himmlischen Kénigs verstanden. Die Kirche liu-
terte weiterhin die Ausdrucksformen des Glau-
bens von allen heidnischen Praktiken, die sich
nicht als echt christliche Gebrauche ansehen
liefen. Die Evangelisierung ging weiter, wobei
sie mehr Gewicht auf die Moral als auf das
Intellektuelle, den Glaubensinhalt, legte.

Unter der grofien Erzieherin, der Kirche, ge-
langten die frinkisch-germanischen Vélker
schliefflich zu einem tief verwurzelten Glauben,
zum Siindenbewufitsein, zu Bufifertigkeit, zu
einem bemerkenswerten Opfergeist und Liebes-
eifer. Die Kirche wurde fiir sie nie zu einer
bloflen Institution, sondern galt ihnen als der
Leib Christi, worin dieser lebt und weiterwirkt.
Mit der eindringlichen Betonung der sozialen
Verantwortung in der jeweiligen Zeit verbunden,
trug diese Evangelisierung, wie die der ersten
Christen, einen tief eschatologischen Grundzug,.

Der einheitliche Evangelisierungsprozef}, der
auf gesundem Traditionalismus und der Ehr-
furcht vor evangelischen Werten, die der Kultur
innewohnten, beruhte, war fortschrittlich. Doch
die darauf folgende Katechese zeigte nicht immer
diese fortschrittliche Entwicklung. Bevormun-
dung, westliche Institutionen, die «Seelenret-

tung» — Begriffe, die in der karolingischen Welt
heimisch waren — verknécherten und wurden auf
eine plumpe Art vererbt, was die «Samenkdrner
des Evangeliums» in anderen Kulturen abwer-
tete.

I11. Folgen

Obschon ambitiés und verfriiht und vielleicht
ein Fehlschlag, hat dieser Versuch, das Rémische
Reich wiederherzustellen und zur Grundlage des
neuen Europa zu machen, einen religiésen und
zeichenhaften Wert, der weit iiber seine unmit-
telbare Bedeutung hinausgeht. Er inspirierte den
Traum, Religion und Reich zu verschmelzen, die
weltliche und die geistliche Macht zu vereinigen.
Nachdem dieser Traum einmal da war, dauerte er
fort, und die daraus folgenden Forderungen nach
Einheit durch absolute Einheitlichkeit liefen auf
eine Perversion der von den Karolingern erstreb-
ten Ziele hinaus. Das Ideal wurde miftverstan-
den. Spitere Evangelisationen waren nicht auf
das Zusammenspiel von Evangelium und Kultur
bedacht und hatten nicht einmal ein Auge fiir die
einheimische Ausdrucksform des Christentums
mit ihrem unzerstorbaren Charakter, der sich
langsam aus der einem Volk eingeborenen Kraft
entwickelt. Das Gespenst absoluter Konformitit
als des einzigen Zeichens, der einzigen Quelle
der Einheit wird nicht nur die Kirche weiterhin
quilen, sondern auch die wesentliche Geistesein-
heit eines auf verschiedene Weisen inkarnierten
Glaubens behindern.

Wenn die schopferische Leistung eines Zeit-
punkts der Geschichte verabsolutiert, ihrer Ge-
schichtlichkeit beraubt und idealisiert wird, wird
sie zu einem Hindernis, ja zu einem Fluch fiir die
weitere Inkarnation des Christentums, das Neu-
land betritt und neuen Vélkern begegnet. Nach-
dem Walbert Biithlmann die «zweite Kirche», die
in der karolingischen Reform im Keim vorliegt,
als fiir die damalige Zeit giiltigen Beitrag bewer-
tet hat, sagt er: «Deshalb scheint mir <Abschied
vom Abendland> fiir die tiberschaubare Zukunft
die richtigere Formulierung zu sein. Denn wir
erleben bereits gegenwirtig, dafl sich das Gravi-
tationszentrum der Welt von Europa weg verla-
gert ... Das Abendland als geschichtlich-kultu-
reller Raum (der nicht mehr mittelalterlichen
Kirche) ... wird dadurch iiberleben, ... dafl es
den Schritt von der abendlindischen Kirche zur
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Weltkirche mutig vollzieht. Das ist das Stirb und
werde> des christlichen Abendlandes.»’

! Verstandlicherweise diente die Gleichformigkeit wih-
rend der Karolingerzeit und in den drei folgenden Jahrhun-
derten der Kirchendisziplin. Die Zentralisierung der Autori-
tit verhiitete die Laieninvestitur —der Fall eines Heinrichs IV.
und Hildebrands kommen einem in den Sinn — und sorgte fiir
die Wahl guter Bischofe. Das liturgische Leben wurde in
einem giinstigen Sinn beeinfluflt. Vom Papst erlassene Dekre-
talien, worin Entscheidungen in Einzelfillen sich zu einem
Gesetzeskorpus entwickelten, hatten eine tiefgreifende Wir-
kung. Doch wurde durch die lingere Fortdauer dieser For-
men eine wirkliche Inkulturation in Missionslindern verhin-
dert.

2 vy, Biihlmann, Wo der Glaube lebt (Freiburgi. Br. 1974)
27

3 So Kannengiefer. Vgl. Avenir des traditions fondatrices:
Rech. de Sc. Rel. 65 (janv.-mars) 1977.

4 Vgl. W. Ullmann, Law and Politics in the Middle Ages
(Ithaca 1975) 204.

Enrique Dussel

Die Ausbreitung der
Christenheit und
ihre heutige Krise

Es gibt verschiedene Griinde, weshalb man die
Verbreitung des Christentums seit dem vier-
zehnten Jahrhundert, der Schwelle zur moder-
nen Zeit, positiv einschitzen kénnte. Dabei gibt
es aber eine wesentliche Einschrinkung: es war
nicht nur die Verbreitung des Christentums, es
war auch die Ausbreitung der Christenbeit als
konkrete historische Totalitit. Diese Christen-
heit war auf unselige Weise Trager des Christen-
tums: denn die politische und wirtschaftliche
Macht der Christenheit verband sich auf eindeu-
tige Weise, die es nur selten zulief}, Christenheit

5 H. Fuhrmann, The History of Canon Law: New Catho-
lic Encycl., Bd. 3, 37-38.

6 Vgl. G. Dix, The Shape of Liturgy (Westminster 1945)
579-580.

7 W. Biihlmann, aaO. 27-28.
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und Christentum voneinander zu unterscheiden,
mit der christlichen Religion und mit den christ-
lichen Kirchen, zuerst mit der katholischen Kir-
che, seit dem achtzehnten und besonders dem
neunzehnten Jahrhundert, aber auch mit den
protestantischen Kirchen.

Kierkegaard hat die Christenheit im Namen
des Evangeliums streng kritisiert. Die Christen-
heit war die «Verweltlichung» des Christentums,
die dadurch geschah, dafl die Kirche sich mit dem
Staat identifizierte und ein «positives», objekti-
viertes, entfremdetes Christentum entstand’.
Der Prophet von Kopenhagen ging bei seiner
Kritik aus von dem Wert der Subjektivitit, der
Innerlichkeit und der Individualitit, die noch
fiirchten und beben kann. Diese forderte nach
seiner Meinung eine «verkehrte», eine umge-
kehrte Welt?. Tatsichlich ist das Christentum die
Umbkehrung der Christenheit. Wir meinen aber
im Gegensatz zu Kierkegaard, dafl es einen radi-
kaleren, wesentlicheren Standpunket gibt als die
Innerlichkeit oder Subjektivitit, von dem aus
man die Umkehrung vornehmen kann.
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