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Anniherungen an den
«Vatergott» in modernen
japanischen Volksreligionen

Der Vatergott ist in der japanischen Religionsge-
schichte kein zentrales Thema. Die zwei Haupt-
griinde dieser Tatsache bringen uns in Berithrung
mit den zwei grofien Religionsstromen, die das
religiose Leben Japans geprigt haben, nimlich
mit dem Shintoismus und dem Buddhismus. Der
Shinto, wortlich «Weg der kami», wurzelt in
archaischen Kulten aus vorhistorischer Zeit, die
zu einer Religion mit zentralen Heiligtiimern
zusammenflossen. Deutlich erkennbar wird die
Shinto-Religion in den frithen Geschichtswerken
Kojiki (712 n.Chr.) und Nihongi (720 n.Chr.).
Allerdings gewinnt um diese Zeit schon die
politisch-geschichtliche Tendenz Einflufi und
uberdeckt teilweise den von der Agrarkultur
bedingten matriarchalischen Mythos. Die Shin-
to-Mythologie erzahlt von der Schopfung. Die
Gottheiten betdtigen ihre Zeugungskrifte zur
Hervorbringung von Welt und Menschen.
Elemente, die zur Vorstellung einer Vatergott-
heit gehoren, fehlen zwar im shintoistischen
Mythos nicht vollig, treten aber im Laufe der
Geschichte zuriick. Der matriarchalische Kult
verbindet sich mit dem buddhistischen Einstrom
zu jener synkretistischen Mischform, die dem
philosophischen Gehalt nach vom Buddhismus,
genau gesagt von der monistischen Metaphysik
des Mahayana-Buddhismus bestimmt ist. Damit
sind wir beim zweiten Grund fiir das fast ganzli-
che Fehlen einer Vatergottheit in der japanischen
Religionsgeschichte. Der Buddhismus, die gei-
stig fithrende Religion Japans, kennt von seinen
Anfingen her durch alle Entwicklungsphasen
hindurch weder Schopfung noch Vatergottheit.
Dies gilt auch fiir die vom Buddhismus inspirier-
ten modernen japanischen Volksreligionen. An-
naherungen an Vorstellungen von einer Vater-
gottheit finden sich nur in den eindeutig nicht-
buddhistischen Religionsbewegungen, die seit
dem 19. Jahrhundert aufkamen und wihrend der
letzten Jahrzehnte viel Aufsehen erregten. Reli-

gionswissenschaftler entdeckten in diesen Reli-
gionen sogar monotheistische Tendenzen. Das
gottliche Wesen erscheint nicht selten als «Vater»
oder als «Eltern» und ist Gegenstand kindlicher
Verehrung.
Doch muf8 davor gewarnt werden, das Wort
-«Vater» im Text einer modernen japanischen
Volksreligion als Beweis einer echten Vatergott-
heit anzusehen. Die Gottesvorstellung dieser
Religionen ist, im Gesamtkontext gesehen, fast
ausnahmslos ungenau; in ihr finden sich oft mit
einem Vatergott unvereinbare Kategorien. Na-
turalistischer Pantheismus ist kaum je v6llig aus-
geschlossen. Schopfung wird meistens als phy-
sisch reale Zeugung verstanden. Hinzu kommt
eine Schwierigkeit aus dem japanischen Sprach-
gebrauch. Das in vielen Fillen verwandte Wort
«oya» kann sowohl «Eltern» als auch nur «Vater»
oder nur «Mutter» bedeuten. Eine Untersu-
chung der jeweiligen Bedeutung kann nicht im-
mer zum gewiinschten Ergebnis fiihren, weil die
Religionen selbst wenig Interesse an der Beseiti-
gung der Mehrdeutigkeit zeigen. Das Moment
der Vatergottheit bleibt in der Gottesvorstellung
meistens undeutlich, es zeigt sich klarer in der
antwortenden Haltung der Gliubigen. Wir er-
wigen im folgenden einige Beispiele.

In der Kurozumi-Religion, gegriindet im 19.
Jahrhundert durch den Shinto-Priester Muneta-

.da Kurozumi, steht die Sonnengdttin Amaterasu
im Mittelpunkt des Kultes. Die religiose Lehre,
angereichert durch chinesische Spekulationen
iiber die polaren Krifte von Himmel und Erde,
bleibt dem Shinto-Mythos verpflichtet. Der
Mensch steht in einer Kindesbeziehung zur
Gottheit. Deshalb die Mahnung: «Kinder, vom
allmichtigen Gott hervorgebracht, betriibt nicht
das Herz eures Vaters!»'

Die ebenfalls ins 19. Jahrhundert zuriickrei-
chende Konko-Religion verehrt als hochstes We-
sen den Metallgott Tenchikane-no-kami, eine
aus altem Volksglauben stammende gefiirchtete
Gottheit. Wilhelm Gundert fafit ihn als minnlich
auf und iibersetzt seinen Titel «O-oya-gami» mit
«Grofler Vater-Gott»”. Die Konko-Religion be-
tont die von menschlicher Seite geforderte Kin-
deshaltung: «Unser Gott, der Metallgott, ist
Vater aller Menschen. Wir sind alle #jiko, S6hne
unseres Vaters, und werden durch Gottes Gnade
erhalten. Wir konnen ohne Gott nicht leben...
Unsere Verwirrung entsteht durch unsere Un-
kenntnis der Natur der Dinge, unser Leiden in
diesem Leben liegt in der Unkenntnis. Unser
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Leiden ist auch Gottes Leiden, unsere Erlosung
ist Gottes Freude...» Dieser beeindruckende
Text beriihrt die Idee des Leidens Gottes, die
dem japanischen evangelischen Theologen Ka-
zuo Kitamori bei seiner Interpretation des Chri-
stentums hilft’. Man hat den monotheistischen
Zug der Konko-Lehre auf christlichen Einfluf}
zuriickzufiihren versucht, ohne indes Beweisma-
terial beibringen zu kdnnen.

Die von der Konko-Religion abhingige O-
moto(=«Grofle Grundlage»)-Bewegung ent-
wickelte ihnliche Gedanken. Zur Gruppe der
Omoto-Sekten zihlt die von Masaharu Tanigu-
chi im Jahre 1930 gegriindete, heute zahlenstarke
Religion Seichd no Ie, in der sich vielerlei Ele-
mente mischen. Diese Religion, die Schonheit
tiber Sittlichkeit stellt, spricht von den Menschen
als «Sohnen Gottes». Der Mensch ist mit unbe-
grenzten Kriften begabt, die ihm vom Schépfer-
gott zuflieflen.

Noch entschiedener stellt PL Kyodan («Reli-
gionsgemeinschaft vollkommener Freiheit» [PL
= Perfect Liberty]), ebenfalls von der Omoto-
Bewegung inspiriert, inspiriert, das Kiinstleri-
sche und Schopferische in den Mittelpunkt. Alles
Schone ist Ausdruck Gottes. Die Glaubigen
beginnen den Tag mit dem Morgenhymnus:
«Geboren als Kinder Gottes in der schonen
Welt...»* In der Gottesvorstellung der Sekte mel-
det sich ein pantheistisches Lebensgefiihl: «Diese
Macht der grofien Natur, eine geistige Macht, die
den Springquell von Leben und Titigkeit nicht
nur der Menschen, sondern aller Dinge bildet,
wird Gott genannt.»” Der bevorzugte Gottesna-
me Mi-oya O-kami findet sich nicht in shintoisti-
schen Quellen, er gleicht dem der Tenri-Religion.

Die Tenri-Religion verdient stirkere Beach-
tung, nicht nur wegen ihrer relativ grofien Be-
deutung im Spektrum der aktiven japanischen
Religionen, sondern auch wegen der theologi-
schen Ausformung ihrer Lehre. Die heiligen
Schriften von Tenri beruhen auf Offenbarungen
der ekstatischen Stifterin Miki Nakayama
(1798—1887) und enthalten die grundlegende
Lehre in mythisch-symbolischer Bildsprache.
Spitere Generationen bemiihten sich um die
begriffliche Klarstellung. Eine Zusammenfas-
sung aus der Periode Showa, Showa Kyoten
(1949), bietet die heute verbindliche Lehre.

Die Gotteslehre der Tenri-Religion gipfelt in
der Vorstellung vom «Elterngott» oder der «El-
terlichen Gottheit», japanisch oyagami. Die
Ubersetzung «Eltern» ist durch den Sprachge-

brauch der offiziellen Tenri-Instanzen sicherge-
stellt®. Oyagami wird in der Tenri-Religion mit
Tsuki-hi («Mond-Sonne») identifiziert, einer
Entsprechung des symbolischen Urpaares von
Himmel und Erde. «Die Menschen empfangen
ihr Leben aus der Umarmung von Himmel und
Erde», heifit es in einer Offenbarung der Stifte-
rin. Und der Gottheit ist das Wort in den Mund
gelegt: «Nach dem Urbild des Himmels und der
Erde schuf ich Mann und Frau.»” Gemifl dem
Schépfungsbericht der Tenri-Lehre ging bei der
Erschaffung Tsukihi in Izanagi und Izanami, das
aus dem Shinto-Mythos bekannte Urelternpaar,
ein. Das heiflt, Oyagami lief als Tsukihi durch
die Ureltern Welt und Menschen zeugen. Er ist
der Erschaffer und Erhalter, Izanagi und Izanami
dienen als Werkzeuge.

Die heutige offizielle Tenri-Lehre betont den
Unterschied vom shintoistischen Mythos beson-
ders dadurch, daf} sie die Elterngottheit Oyagami
klar von den mythischen Werkzeugen trennt.
Auch die modernen Tenri-Theologen bemiihen
sich, die Distanz der Tenri-Lehre von der poly-
theistisch-pantheistischen Schﬁpfun§smyth010—
gie des Shintoismus zu verdeutlichen®. Trotz der
unzureichenden Gottesvorstellung ist es wohl
moglich, daf Tenri-Glaubige Oyagami in einer
Weise auffassen, die Vorstellungen eines Vater-
gottes nahekommen. Das Wort «oya» bedarf wie
der philologischen so auch der psychologischen
Untersuchung, um zu wissen, welchen Klang es
im religios verlangenden Herzen des Japaners
weckt.

Die gliubige Antwortan Oyagamiistder Kern
der religiosen Praxis von Tenri. An Oyagami
glauben, heifit sich als Kind des Elterngottes
wissen. Das Menschenleben griindet nach der
Tenri-Lehre in der elterlichen Liebe von Oyaga-
mi, die sich tausendfach kundtut. Die heiligen
Schriften schildern anschaulich die Liebesbewei-
se der Elterngottheit. Der Anthropomorphismus
dieser Lehrstiicke wird durch die Aussage gemil-
dert, dafl Oyagami den Menschen zu seiner
geistlichen Reife und zum gliicklichen, frohen
Leben fiihrt.

Ein spezifisch viterliches Moment wird im
Elterngott Oyagami nicht deutlich. Es bleibt
zweifelhaft, ob ein solches iiberhaupt in einer
japanischen Religion zum Tragen kommt. Die
japanische Religiositdt ist vom Miitterlichen her
gepragt, wie der beriihmte katholische Roman-
schriftsteller Shusaku Endo oft hervorgehoben
hat. In seinem Essay «Das Miitterliche» erzihlt
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er, wie Christen wihrend der Verfolgungszeit
vor dem Kultbild der Mutter beteten.

Wir konnten in japanischen Volksreligionen
nur schwache Anniherungen an das Vaterbild

L Zitiert von H. Thomsen in: The New Religions of Japan
(Rutland, Vermont/Tokio 1963) 65.

2 Siehe Janapnische Religionsgeschichte (Tokio 1935) 137,
141.

3 Deutsch: Theologie des Schmerzes (Géttingen 1972);
Zitat bei Thomsen 2a0. 74.

* Bei Thomsen, 2aQ. 187. 5.

> Aa0. 190.

® Siche auch zum folgenden die ausgezeichnete Monogra-
phie von J. Laube, Oyagami. Die heutige Gottesvorstellung
der Tenrikyd (Wiesbaden 1978) 3; ferner den Artikel Oyaga-
mi im Lexikon Tenriky® Jiten (Tenri 1977) 145f.

7 Zitate bei Laube, 220, 112. .

8 Aufschlufireich ist die Darstellung einzelner Tenri-
Theologen sowie des Standes der Tenri-Theologie von Lau-
be, aaO. 130—-154. Vgl. dazu den Art. des Lexikons (Anm.
6); dieser nimmt die theologische Spekulation iiber eine
dialektische Selbstmitteilung Gottes in der Schopfung nicht
auf.

Biblische und systematische Zuginge

Claude Geffré

«Vater» als Eigenname Gottes

Der denkwiirdige Gegensatz zwischen dem Gott
der Philosophen und dem Gott Abrahams,
Isaaks und Jakobs ist fast zu einem Gemeinplatz
geworden. Die Hellenisierung des Christentums
datiert nicht von heute. Aber seitdem Heidegger
die gegenseitige Beeinflussung des Seinsbegriffs
und des Gottesbegriffs in der onto-theologischen
Erdrterung aufwies, steht die christliche Theolo-
gie einer neuen Situation gegeniiber.

Ich will damit sagen, daf wir uns nicht mehr
damit zufriedengeben kdnnen, die Debatte um
den Konflikt zwischen natiirlicher und dialekti-

Gottes erkennen. Vielleicht vermittelt dieser
kurze Beitrag ein Verstindnis fiir ein ernstes
Problem der Inkulturation des Christentums in

Japan.

HEINRICH DUMOULIN

1905 im Rheinland geboren. Jesuit. 1933 zum Priester ge-
weiht. Seit 1935 in Japan. Er studierte japanische Religionsge-
schichte an der Universitit Tokio (Dr. Litt.), lehrte Reli-
gionswissenschaft und Philosophiegeschichte an der Sophia-
Universitit in Tokio. Seit 1976 Professor em. der Sophia-
Universitit, Verfasser einer Geschichte des Zen-Buddhismus
(deutsch im Francke-Verlag, Bern 1959, englisch bei Panthe-
on Books, New York 1963), einer Ubersetzung des Zen-
Textes Mumonkan aus dem Chinesischen (Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1975), Herausgeber und Mitarbeiter des
Sammelwerkes «Buddhismus der Gegenwart» (deutsch im
Herder-Verlag, Freiburg 1970, englisch bei Macmillan, New
York und London 1976). Auflerdem Veroffentlichungen in
deutscher, englischer und japanischer Sprache. Anschrift:
S.J. House, 7 Kioicho, Chiyoda-Ku, Tokyo 102, Japan.

scher Theologie ewig weiterzutfithren. Wie in der
Philosophie, so hat sich auch in der Theologie
das Landschaftsbild verindert. Die Krise der
Metaphysik hat — das mufl man sehr wohl sehen—
nicht notwendig zum logischen Positivismus ge-
fiihrt. Ein Autor wie E. Levinas schligt zum
Beispiel zur ausschliefllichen Herrschaft des grie-
chischen logos eine Alternative vor, indem er im
ethischen Bezug zum anderen einen «Raum der
Transzendenz» aufzuzeigen versucht. Und die
Krise der metaphysischen Theologie hat sich
nicht notwendig zu einem biblischen Fundamen-
talismus hin entwickelt. Bei der gegenwartigen
Bedrangnis des Theismus ist in der Theologie
eine «Konzentration auf die Christologie» fest-
zustellen. Doch verzichtet sie deshalb nicht dar-
auf, das Sein Gottes zu bedenken. Vielmehr
versucht sie es gleichsam von vorn, indem sie
zeigt, dafl zwischen der trinitarischen Theologie
und dem Kreuz Jesu eine unlosbare Einheit
besteht. ‘
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