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Zu einer Zeit und an einem
Ort: Die ortlichen Kalender
und ihre Forderung

Kosmische Verwurzelung

Ganz streng genommen gibt es nur ein einziges
spezifisch und rein kirchliches Fest: die Feier des
Pascha unseres Herrn. Sehr frith schon — wenig-
stens seit der ersten Halfte des zweiten Jahrhun-
derts — biirgerte sich bei der Gesamtheit aller
christlichen Gemeinschaften sein jihrliches Ge-
dichtnis ein. Und doch konnte bis heute keine
allgemeine Ubereinstimmung iiber die genaue
Festsetzung des Datums erzielt werden, trotz
zahlreicher und dringender Bitten. Bekannt sind
die schweren Streitigkeiten in der zweiten Hilfte
des zweiten Jahrhunderts um die «Osterfrage»,
Streitigkeiten, die bis an den Sinn dieser Feier
selbst rithrten. Bekanntlich erwiesen sich ferner
die vom Konzil von Nizia festgesetzten, allem
Anschein nach genauen Regeln sehr bald als
wirkungslos aufgrund der Divergenzen iiber den
komplexen Ansatz der kalendarischen Berech-
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nung. Die Gregorianische Kalenderreform im
Jahre 1582 sollte zwischen den Kirchen westli-_
cher und denen ostlicher Tradition eine neue
Meinungsverschiedenheit aufwerfen, die bis zum
heutigen Tage noch nicht iiberwunden werden
konnte'.

Zumindest haben sich diese Meinungsver-
schiedenheiten immer nur auf die genaue Festset-
zung des Datums bezogen unter Beachtung der
zweifachen Bezugnahme: auf den Vollmond
nach der Frithlings-Tag- und -Nachtgleiche und
auf den Sonntag nach der jiidischen Pessahfeier;
letzteres zur Vermeidung eines Zusammentref-
fens, das an bestimmten Orten Unruhen hervor-
rufen konnte. Die in Gang befindlichen schwie-
rigen Verhandlungen zur Erlangung einer gréfie-
ren und den gegenwartigen Bedingungen unserer
Zivilisation besser entsprechenden Festigkeit auf
der einen und der Gewinnung eines allen gemein-
samen Datums auf der anderen Seite, bewahren
zumindest den Grundsatz der sonntiglichen Fei-
er und den Bezug zur Friihlings-Tag- und
-Nachtgleiche. Aber indem sie den Mondzyklus
aufler acht lassen, 16sen sie den Zusammenhang,
der zwischen dem christlichen und dem jiidi-
schen Passah bestanden hat, in dem das christli-
che Fest wurzelt und auf das es unvermeidlich
Bezug nehmen mufl. Im iibrigen aber wire ein
volliges Absehen von jedem Bezug auf den
Mondzyklus nicht ohne Konsequenzen fiir alle
Kulturen, die sich nach seinem Rhythmus aus-
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richten. Man wird also das Widerstreben verste-
hen, das sich gegen diese Pline richtet. Vor allem
aber kénnen wir hier anhand eines Beispielfalles
die Schwierigkeiten ins Auge fassen, die mit
jeglichem Versuch, einen iiberall befriedigenden
Kalender zu schaffen, verbunden sind.

Miissen wir, um mit diesem Thema abzu-
schlieflen, noch hinzufiigen, daff die Atmosphi-
re, in der sich die &sterliche Feier vollzieht, sich
in all den Gebieten dndert, in denen diese Feier
nicht mit dem Friihlingserwachen der Natur
zusammenfillt, auf das die liturgischen Texte in
reichstem Mafle anspielen, und das es erst gestat-
tet hat, in das christliche Fest eine Anzahl aus
weit zuriickliegender Vergangenheit stammen-
der volkstiimlicher Gebriuche zu integrieren. Es
ist bekannt, wie sehr das Thema von Ostern als
dem Beginn einer neuen Schopfung in dieser
Frithlingsstimmung Resonanz gefunden hat —
von der Mittelmeerwelt bis in den Bereich der
groflen germanischen oder russischen Wilder.
Keinesfalls diirfte die christliche Feier ihre kos-
mische Einbettung tibersehen, wenn sie auch
nicht als das Wesentliche betrachtet werden
darf’. Natiirlich gilt das, was wir eben vom
Passah gesagt haben, von dem gesamten Zyklus,
der sich bereits sehr frith entwickelt hat — sowohl
fiir die Wochen der vorbereitenden Quadragesi-
ma als auch fiir die Vollendung im Pfingstfest,
das auf ein altes jiidisches Erntefest aufgepropft
ist.

Spielt auch die Bezugnahme auf kosmische
Zyklen in der Festlegung des Osterfestdatums
und aller liturgischen Entwicklungen, die sie
ausloste, nur eine untergeordnete Rolle, so ist die
Lage anders bei einer Anzahl von Festen und
Gedachtnisfeiern, die seit Jahrhunderten einen
grofleren oder geringeren Platz in den verschie-
denen christlichen Kalendern einnehmen. Ein
Schwerpunkt vor allem hat sich hier sehr friih
herausgebildet, der um das Thema der «Erschei-
nung» (Epiphanie) Christi kreist und besonders
mit dem Gedidchtnis der ersten Erscheinung
— seiner Geburt in menschlichem Fleisch — ver-
bunden ist. In der Komplexitit seiner Urspriinge
und seiner Ausdrucksformen stand dieser
Schwerpunkt schon von Anfang an in Beziehung
zu den weit verbreiteten Festlichkeiten, die
kennzeichnend sind fiir die Periode der Winter-
sonnenwende. Die Feier der Erscheinung, ausge-
richtet auf die Vergegenwirtigung der Taufe, die
die messianische Sendung Jesu einleitet, hat ver-
mutlich ihren ersten Ursprung in dem komple-

xen Bereich der fiir Agypten fiir den Monat
Taybi (der in etwa unserem Januar entsprlcht)
belegten Feierlichkeiten®. Doch stand sie gleich-
falls sehr frith in Beziehung zu dem Sonnenzy-
klus und den ersten Anzeichen eines Wachsens
der Tage.

Gleich wie die Versuche sein mogen, die man
vorgeschlagen hat, um eine Beziehung zum hi-
storischen Datum der Geburt Jesu herzustellen:
Man kann als erwiesen ansehen, daf die daten-
miflige Bestimmung dieses Natale in Rom zu
suchen ist und wohl noch genauer auf dem
vatikanischen Hiigel, dem Hauptort fir die Feier
am achten Tag vor den Kalenden des Januar, dem
25. Dezember, dem Natalis Solis Invicti, dem
Fest, das seit dem Kaiser Aurelian einen der
Hohepunkte der Reichsreligion darstellte. So
haben zwei Hauptfeste aller christlichen Kalen-
der* ihre Datierung, wenn nicht gar ihren Ut-
sprung, Ortlichen Situationen zu verdanken und
zweifellos dem Wunsch, Festlichkeiten, denen
die Bevolkerung zutiefst verbunden blieb, eine
christliche Bedeutung zu geben. Und ihren Be-
zug zu einem fiir die gesamte nordliche Hemi-
sphire identischen kosmischen Zyklus konnte
diese Verwurzelung im Volk nur weiter begiin-
stigen. Mehr noch: Die Christianisierung von
Gebieten, die weiter stidlich lagen als diejenigen,
von denen das Christentum ausgegangen war,
bereicherte diese Feste, die ihrerseits von den
Missionaren selbst dortin getragen wurden, wo
sie kaum eine Bedeutung hatten, um neue For-
men des Verstindnisses.

Andererseits fand eine ganze Gruppe von Fe-
sten, die als Gedachtnisse von Ereignissen aus
dem Leben Christi oder seiner Mutter angesehen
wurden wie auch von Fakten, die in den Evange-
lien berichtet sind, in ihrem Gefolge Eingang in
die liturgischen Kalender. Der bezeichnendste
Fall ist die Feier des 25. Miarz in nichster Nihe
der Friihlings-Tag- und -Nachtgleiche: das Fest
der Verkiindigung der Menschwerdung des gott-
lichen Wortes an Maria. Diese Feier wiederum
sollte dazu fithren, dafl man drei Monate spiter,
am 24. Juni, das heifit in unmittelbarer Bezie-
hung zur Sommersonnenwende, das Fest der
leiblichen Geburt des Vorliufers Johannes ein-
setzte. Schliefflich ist in diesem Zusammenhang
zweifellos dem Fest der Darstellung Jesu im
Tempel, vierzig Tage nach seiner Geburt (2. Fe-
bruar), ein ganz besonderer Platz einzuriumen.
Die Feier dieses Festes taucht in Jerusalem schon
sehr frith auf: Aetheria kennt sie bereits als sehr
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feierliche Zeremonie, die am 40. Tag der Erschei-
nung (14. Februar) mit einer Prozession durch
die Anastasis zelebriert wird.

Erst am Ende des 6. Jahrhunderts, als Jerusa-
lem sich bereit findet, das Natale Domini am 25.
Dezember zu feiern, wird die Feier der «Begeg-
nung (Hypapinte)», wie an allen anderen Orten
auf den 2. Februar gelegt. Doch in Rom be-
kommt die Prozession mit entziindeten Lichtern
einen Buficharakter, als Protest gegen den altro-
mischen Umzug der Amburbalia. Ja sie gewinnt
diesen eigenen Charakter so sehr, daf} sie sich
unabhingig von dem Fest erhalten kann in dem
Falle, in dem dieses mit einem privilegierten
Sonntag in Konkurrenz tritt. Und es ist bezeich-
nend, daf das Fest selbst in Zukunft den viel
verbreiteteren Namen «Reinigung» erhilt, allem
Anschein nach im Hinblick auf die alten Reini-
gungsriten, die fiir den Monat Februar kenn-
zeichnend waren und ihm seinen Namen einge-
tragen haben. Hierbei sollten sich auch alte
Volksgebriuche, wie der des Verzehrs von Ku-
chen (den Crépes) im Schatten dieses Festes
halten, dessen wahre Bedeutung man vergessen
hat.

Wie es sich auch verhalten mag mit ihrer
urspringlichen Einbettung und dem Einfluf,
den demzufolge Traditionen und ortliche Briu-
che, deren Sinn mehr oder weniger verloren
gegangen ist, ausiiben konnten. Sobald sich die
spezifisch christliche Sinngebung dartber legte,
konnten derartige Feiern, die in unmittelbarer
Beziehung standen zur Manifestation des Heils-
mysteriums in Christus, allenthalben angenom-
men werden und den liturgischen Kalendern der
verschiedenen Kirchen eine gemeinsame Basis
geben. Schliefflich muf} jedoch darauf aufmerk-
sam gemacht werden, dafl nur im lateinischen
Westen und auch hier vornehmlich in der romi-
schen Tradition, die fest datierten Feste der
Mysterien des Lebens Jesu sich neben 6sterlichen
Feiern in das integriert haben, was man als «Zeit-
Zyklus» bezeichnet.

Tatsachlich ergab sich von dem Augenblick
an, als man sich bemiihte, einen liturgischen
Kalender zusammenzustellen, das Problem, die
luni-solare Berechnung, auf der die Organisation
des Osterzyklus beruhte, und den Rahmen des
Sonnenjahres aufeinander abzustimmen, das seit
der Reform durch Julius Caesar im Jahre 45 vor
Christus allgemein anerkannt war als Grundlage
der meisten innerhalb des romischen Reiches in

Gebrauch befindlichen Kalender. Der immer

beherrschender werdende Platz der Sonnensym-
bolik in der Reichsreligion und deren Ubertra-
gung in eine christliche Perspektive mufiten in
der christlichen Welt die definitive Ubernahme
eines liturgischen Kalenders bewirken, der im
Rahmen des Sonnenjahres angelegt war, und
zugleich damit den Bruch mit der jiidischen
Tradition eines luni-solaren Kalenders, aber
auch und erst recht mit allen anderen Kalendern,
die auf einer rein lunaren Grundlage standen.
Doch bis in unsere Tage hinein verbietet die
Achtung vor der Bestimmung des Osterzyklus
gemiaf der judischen Tradition eine einheitliche
und voll harmonisierte Organisation des liturgi-
schen Kalenders der Christenheit. Der kiihnste
Versuch war der der syrisch-orientalischen Kir-
che von Mesopotamien, der ‘dem Katholikos
Isho’yab III. (gest. 675) zugeschrieben wird”. Er
teilte das ganze Jahr in Einheiten von 50 Tagen
ein, mit je sieben Wochen plus einem Tag, wie es
in idealer Weise das osterliche Pentekostarion
anbietet, wihrend die iibrigen mehr oder weni-
ger vollstindig sind. Mit nur wenigen Ausnah-
men sind die verschiedenen Kommemorationen
nicht nach Monatstagen eingeteilt, sondern nach
Wochentagen im Rahmen der jeweiligen «Jahres-
siebtel». Das liturgische Jahr der armenischen
Kirche scheint nach einem ahnlichen Schema
aufgebaut, ebenso wie, wenn auch in weniger
strenger Form, das der westsyrischen Kirche
antiochenischer Tradition.

Jabrestage

Klammern wir den sehr eigentimlichen Fall der
koptischen Kirche einmal aus, die dem alten
igyptischen Kalender der romischen Zeit treu
geblieben ist mit seinen Monaten zu dreiflig
Tagen und den fiinf oder sechs Zusatztagen
(«Epagomenen»®), sowie seinem nach den drei
bauerlichen Jahreszeiten — Uberschwemmung,
Aussaat, Ernte — gegliederten Rhythmus. Uber-
all sonst hat der reformierte romische Kalender
sich durchgesetzt, und in seinem Rahmen haben
die verschiedenen Jahrestage und Gedichtnisfei-
ern ihren Platz gefunden, die fiir die Christen
typisch sind. Jahrhundertelang scheint es sich
dabei vor allem um Jahrestage gehandelt zu
haben, die man nach drei Typen einteilen
konnte.

Der ilteste und allgemeinste ist der der Nata-
lia, das heiflt der Jahrestage der wahren Geburt
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zum endgiiltigen himmlischen Leben der Glau-
benszeugen: Der Martyrer, der Bekenner, der
Hirten, die durch ihre Lehre und ihre Regierung
die Kirche, die ihnen anvertraut war, gefestigt
haben. Das bedeutet, daff solche Gedichtnisfeste
eine vornehmlich lokale Grundlage haben und in
der uralten Tradition von Versammlungen an
einem besonders verehrten Grab ihre Wurzeln
haben.

Sehr friih jedoch fithrte das Ansehen einiger
dieser Zeugen andere Kirchen dazu, ihre Fiir-
sprache zu erbitten und ihr Gedichtnis auch zu
feiern. Doch selbst dann noch bewahrte dieser
Kult lokale Bindungen, und die Gedichtnisfeier
wird vorzugsweise in Heiligtiimern begangen,
die irgendeine materielle Spur der verchrten Per-
sénlichkeit bergen: Ol, auf ihrem Grab gesam-
melten Staub, irgendeinen Gegenstand, der vor-
her dort niedergelegt worden war. Spiter dann,
als sich die strengen Bestimmungen des romi-
schen Rechtes iiber die Unverletzlichkeit der
Griber milderten, waren es auch wohl Teile ihrer
sterblichen Uberreste (Reliquien). So erweitert
sich dann auch bald der urspriingliche lokale
Rahmen des Kalenders der Gedichtnisfeiern.
Das gilt — wenngleich in sehr verschiedener Art —
fiir Rom und Konstantinopel.

Die Kirchen andererseits, die sich in den Rah-
men ihrer spezifischen Tradition eingeschlossen
haben, riumen den Kommemorationen fremden
Ursprungs nur einen sehr begrenzten Platz ein.
Wenn das koptische Agypten aus seinem Schof§
Stoff fiir nahezu tigliche Kommemorationen
schopft, so mufl man dabei betonen, daff diese
vor allem im Rahmen lokaler Wallfahrten (mou-
led) den Charakter festlicher liturgischer Feiern
gewinnen. In den Kirchen syrischer Tradition
sowie in der armenischen Kirche sind diese Kom-
memorationen ziemlich selten geblieben. Uber-
dies finden sie, wenn man von wenigen Ausnah-
men absieht, wie oben bereits gesagt, nicht an
dem festgesetzten Datum eines Jahrestages statt,
sondern an einem entsprechenden Wochentag
der diesem nahe liegt.

Seit der Mitte des vierten Jahrhunderts (354)
stellt die Kirche von Rom eine Liste auf, die Ort
und Datum fiir die Kommemoration des Jahres-
tages der Depositio martyrum nennt. Man findet
darin schon einige afrikanische Martyrer er-
wihnt, aber auch am 25. Dezember «die Geburt
Christi zu Bethlehem in Judia» und am 22.
Februar — traditionelle Kommemoration der
Vorfahren — die Erwihnung der Cathedra Petri

mit Bezug auf den althergebrachten Ausdruck
zur Bezeichnung dieser jeder gens teuren Kom-
memoration. Die Aufteilung der Orte und Daten
fir diese Kommemorationen konnte den Gedan-
ken nahelegen, daff ihre Auswahl von einer pa-
storalen Strategie zeugt — sowohl fiir volkstiimli-
che Versammlungen der christlichen Gemein-
schaft im Lauf der schonen Jahreszeit, als auch
im Hinblick auf eine Evangehsanon der Vororte
und der Umgegend Roms’.

Ferner sei bemerkt, daf} dieser lokale Charak-
ter der rdmischen Gedichtnisfeiern sich bis zum
Beginn des 13. Jahrhunderts gehalten hat®, Doch
der Fall Roms, der Stadt der Apostel und Marty-
rer, stellt eine Ausnahme dar. Im Westen beob-
achtet man, wie sich, wenigstens seit Ende des
sechsten Jahrhunderts (Ausgabe von Auxerre
592), ein Kalender herausbildet, der um den
romischen herum eine Liste afrikanischen Ur-
sprungs integriert samt dem mehr 6kumenischen
Kalender, der um 363 herum in Nikomedien
zusammengestellt worden war’. Dieser letztere
scheint iberhaupt die erste Grundlage fiir den
liturgischen Kalender von Konstantinopel abge-
geben zu haben, dessen Geschichte noch zu
schreiben bleibt.

Wenn das Neue Rom sich auch nicht wie das
Alte einer groffen Anzahl von Mirtyrern rithmen
konnte, war man dort schon frith bemiiht, sich
Reliquien zu beschaffen und dazu Martyrien zu
konstruieren. Vor allem aber scheint man dort
dem Gedichtnis der Weihe von Kirchen zu
Ehren der Heiligen, der Gottesmutter oder eines
der Mysterien des Lebens Christi einen Vorzugs-
platz eingerdumt zu haben. Die Bedeutung der-
artiger Weihen bei der Zusammenstellung der
christlichen Kalender sollte stindig zunehmen.
Die lteste sicher belegte Gedichtnisfeier einer
solchen Weihe ist die der Weihe der konstantini-
schen Heiligtimer des Martyriums und der And-
stasis in Jerusalem am 13. September 335. Aufler-
halb der Heiligen Stadt wurde dieses Fest dann
verdringt durch das der feierlichen Kreuz-
erthohung am zweiten Tag der Enkinien (14.
September).

Man kann sich denken, dafl die Daten fiir das
Gedichtnis der Heiligen des Alten Testaments
oder der Apostel sowie einer Anzahl von Ma-
rienfesten usw. als Ursprung das Jahresgedicht-
nis der Weihe eines Ortlichen Heiligtums haben,
dessen Ansehen weite Ausstrahlungen hatte auf-
grund seines notorischen Charakters oder des
Ansehens der Stadt, in der es stand. Natiirlich
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konnen derartige Gedichtnisfeiern auch in Be-
21ehung stehen zum Jahrestag der Uberfuhrung
einer viel verehrten Reliquie. Im einen wie im
anderen Falle handelt es sich um eine lokale
Feier, deren urspriinglichen Entstehungsgrund
man nach und nach vergessen hatte.

Schlieflich ist eine ganze Anzahl von Zelebra-
tionen zunichst dazu ins Leben gerufen worden,
um das Gedichtnis eines Ereignisses zu komme-
morieren, das man bewahren wollte, — gleich ob
es sich um einen historischen Jahrestag handelte:
einen Sieg, eine Befreiung oder, im Gegenteil,
eine ernste Krise, in der man gottliche Hilfe
erfahren zu haben glaubte; oder ob man an eine
traditionelle Gedichtnisfeier ankniipfte mit dem
Ziel, ihr einen christlichen Sinngehalt zu geben.
Vielleicht lassen sich in diese Perspektive Feste
einordnen wie das Fest der Verklirung Christi,
das erst spdt in die romische Liturgie Eingang
gefunden hat, nimlich im Jahre 1457, an dem
Tag, als man in Rom erfuhr, daff im Vorjahre der
Sieg iiber die Tiirken errungen worden war.
Dabei liegt sein Ursprung viel weiter zuriick, —
moglicherweise in einer Tradition der Kirche von
Jerusalem, die als Thema gedient haben mag fiir
die Verchristlichung der armenischen Sommer-
feier des Varvadar (Fest der Rose).

Derartige Fille sind keine Ausnahmen in den
verschiedenen Kalendern; sie zeugen von der
Einfiigung der christlichen Liturgie in den Rah-
men von Gedichtnisfeiern, deren Begehung man
beibehalten wollte, indem man ihnen einen neu-
en Sinn gab. Denken wir hierbei als Beispiel fir
jahreszeitliche Feste nur an die beiden Marienfe-
ste der syrischen Liturgien im Zusammenhang
mit der Aussaat und mit der Ernte: Das Fest
Unserer Lieben Frau von der Aussaat und unse-
rer Lieben Frau von den Ahren. Eine Symbolik
gleicher Art hat zur Integration einer in verschie-
denen Formen vorgenommenen liturgischen
Segnung der Weintrauben gefiihrt — etwa bei den
Armeniern im Zusammenhang mit der Dormitio
Mariens oder in Rom im Zusammenhang des
Gedachtnisses des hl. Sixtus und spiter dann im
Rahmen des Festes der Verkliarung. Es wire
sicher sehr interessant, die verschiedenen Fille
dieser Verfahrensweise in den zahlreichen ortli-
chen Kalendern nachzupriifen. Sie zeugen von
einer allgemeinen und bestidndigen Sorge um eine
Aktualisierung christlicher Zelebrationen. Aller-
dings diirfen Verbindungen nicht allzu willkiir-
lich vorgenommen werden, wie dies in einer
jiingeren Epoche namentlich in der romischen

Liturgie der Fall gewesen ist: Man denke etwa
daran, wie Pius IX. ein Fest des Kostbaren Blutes
Christi am 1. Juli einfithrte als Danksagung fiir
seine Riickkehr nach Rom nach dem Scheitern
einer revolutioniren Bewegung; oder — in aller-
jingster Zeit — die Wahl des hl. Joseph des
Handwerkers fiir eine liturgische Feier des Er-
sten Mai.

Universale und partikulire Kalender

Tatsichlich hat man, sowohl in der byzantini-
schen wie auch in der romischen Liturgie, den
lokalen Charakter der Organisation des Kalen-
ders mehr und mehr aus den Augen verloren,
und zwar im gleichen Mafle, wie er eine weitere
Anerkennung und Anpassung erfuhr. Im Falle
Roms reicht dieser Vorgang sehr weit zuriick,
da, wie schon erwzhnt, der liturgische Kalender
der Stadt sich mit gallo-frinkischen Elementen
bereichert hat und gegen Ende des 6. Jahrhun-
derts mit Kommemorationen, die aus Afrika
oder dem christlichen Osten ibernommen wur-
den, sodann mit zahlreichen, zunichst lokalen
und regionalen Kommemorationen. So drang ein
grofler Teil der liturgischen Texte, die diese
Kommemorationen hervorgebracht haben, ge-
gen Ende des 12. Jahrhunderts in zunehmendem
Mafle in den rémischen Kalender ein und wurde
dann durch die Zeremoniare der Kurie in der
ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts kodifiziert.
Die in eben diese Zeit fallende Griindung der
Bettelorden, die von jeglicher lokalen Bindung
geldst waren und als Grundlage fiir ihre Liturgie
diesen neuen Kalendertyp wihlen, sollte in ho-
hem Mafle zu seiner Verbreitung beitragen unter

leichzeitiger Beifiigung von volkstiimlichen
%rommen Gedichtnisfeiern. Von da an beginnt
man im lateinischen Westen von dem Universa-
len Kalender zu sprechen, wahrend Pipste, Fiir-
sten und Ordensgenossenschaften es sich angele-
gen sein lassen, ohne irgendeinen sachlichen
Zusammenhang neue Kommemorationen darin
einzufiihren. Die Erneuerung der romischen Li-
turgie auf dem Konzil von Trient war darauf
gerichtet, ein wenig Ordnung in dieses Chaos zu
bringen und zumindest Dinge abzuschaffen, die
ungeniigend begriindet waren oder Ziige von
Aberglauben trugen. Doch immer neuer Druck
sollte sehr bald diesen Versuchen entgegenwir-
ken, wihrend sich auf der anderen Seite mit der
Vereinheitlichung der Liturgie im 19. Jahrhun-
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dert und der missionarischen Expansion immer
mehr der universale Charakter des Kalenders als
notwendig erwies. Ein Phinomen zhnlicher Art
ist im Jahreskreis der byzantinischen Liturgie zu
beobachten, deren Ordnungsgefiige, mit ein paar
Modifikationen und zahlreichen Beifiigungen,
von den Kirchen der orthodoxen Gemeinschaft
iibernommen worden ist. Ja es wirkt sich da-
durch noch stirker aus, dafl es dort keinerlei
autorisierte Revision gegeben hat und daf sein
gegenwartiger Zustand — dessen Geschichte of-
fenbar noch nicht vorliegt— vor allem das Ergeb-
nis einer Verdffentlichung von Texten ungewis-
sen Ursprungs und Wertes durch die Druckerei
darstellt.

Der neue «Allgemeine Romische Kalender»,
wie er von Papst Paul VI. unter dem Datum vom
14. Februar 1969 veroffentlicht worden ist, stellt
in der Tat eine Neuerung ohnegleichen dar. Das
Apostolische Schreiben, gegeben als Motupro-
prio, das ihn approbiert, stellt von den ersten
Worten an die gesamte Anordnung in die Per-
spektive der Feier des Ostermysteriums hinein,
unter Bezugnahme auf die in der Liturgiekonsti-
tution der Zweiten Vatikanums (Kap. V) entwik-
kelten Direktiven. Die Normen, die die Disposi-
tion des Kalenders betreffen, legen dar, daf} der
Kalender «allgemein oder partikulir ist, je nach-
dem, ob er fiir den gesamten rémischen Ritus,
fiir den Gebrauch einer Ortskirche oder einer
Ordensfamilie bestimmt ist» (§ 48). So betrifft
also dieser neue Kalender nur die Kirchen, die
dem romischen Ritus folgen: andererseits sieht er
ausdriicklich die Entwicklung partikulirer Ka-
lender vor, fiir die die Richtlinien am 24. Juni
1970 durch eine Instruktion der Kongregation
fiir den Gottesdienst geliefert worden sind.

Nach der gegenwirtigen Rechtslage behalten
nur die Kirchen des sogenannten orientalischen
Ritus innerhalb der romisch-katholischen Kirche
die alte Anordnung ihres Kalenders. Die durch
Motuproprio im Apostolischen Schreiben vom
14. Februar 1969 approbierten Normen werden
als «universale Normen fiir das liturgische Jahr
des neuen allgemeinen romischen Kalenders»
vorgestellt. Tatsichlich sehen die fiir die Redak-
tion partikulirer Kalender gegebenen Direktiven
nur einen beschrinkten Spielraum fiir die ange-
bracht erscheinenden Adaptationen vor.

Gewif} ist der allgemeine Kalender sichtlich
bemiiht, als verbindlich nur diejenigen Komme-
morationen vorzulegen, die in die Frommigkeit
der katholischen Gemeinschaften Eingang ge-

funden haben — und das auch nur unter der
Bedingung, dafl man fiir sie eine geniigend gesi-
cherte historische Grundlage erkennen kann —,
und fiigt nur diejenigen von Reprisentanten der
verschiedenen Weltgegenden und von den nam-
haftesten Ordensfamilien hinzu. Derartige An-
ordnungen sind natiirlich einer Kalenderorgani-
sation fremd, die auf der Grundlage ortlicher
Situationen aufbaut. Das Vorherrschen der Sorge
um die Historizitit und die Absicht, die Kom-
memoration der Heiligen soweit moglich auf das
Datum des Jahrestages ihres Todes zu legen, hat
auf der anderen Seite zu einer Vernachldssigung
des Umstandes gefiihrt, dafl eine Anzahl alter
Datierungen fest in den Jahreszeitenkalender in-
tegriert und dafl manche von ihnen zweifellos
urspringlich dazu ausgewidhlt worden waren,
um eine traditionelle Kommemoration christlich
zu machen.

So wie er vorliegt, erscheint der neue romische
Kalender als eine allzu abstrakte Konstruktion
ohne echte Verwurzelung in den menschlichen
Realititen. Zweifellos der Preis fiir einen Kalen-
der, der sich als universaler Rahmen versteht!
Man kann denken, dafl die Erfahrung dazu fith-
ren wird, der sich aus der Verschiedenheit der
Orte und der partikuliren Traditionen ergeben-
den Vielfalt einen breiteren Raum zu schaffen.
Die Erfahrung zeigt, dafl die Rhythmen der
Existenz sich nur zum kleinen Teil aufgrund
autoritirer Entscheidungen einstellen, sondern
von sehr komplexen Faktoren abhingen, und
dafl es Sache der Autoritat ist, diese anzuerken-
nen und sich gegebenenfalls eher auf sie einzulas-
sen, als sie zu determinieren.

! Unter den zahlreichen Arbeiten iiber das Osterdatum sei
genannt: Vittorio Peri, The date of Easter (Vatican Polyglot
Press 1968).

2 Vel. Anscar ]. Chupungco OSB, The Cosmic Elements
of Christian Passover: Studia Anselmiana (Rom 1977).

3 1.-H. Dalmais, Die Feier des Weihnachtszyklus in den
Kirchen des Orients: CONCILIUM 13 (1977/2) 78—84. R.
G. Coquin, Les origines de I’Epiphanie en Egypte = Nogl,
Epiphanie, Retour du Christ (Paris 1967) 139-170.

* Mit einziger Ausnahme der Armenier, die eine einzige
Feier am 6. Januar beibehalten haben, entsprechend dem
urspriinglichen Jerusalemer Brauch.

% Nach H. und J. Leqy vom Union College in Cincinnati
(Annual 1943, 41-101) geht diese Anordnung des Kalenders
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zuriick auf die Sumerer und Akkader (vgl. Mateos, Lelya
Sagm [Rom 1973] 461, Nr. 2).
Vgl. Art. Zeitrechnung: LThK 10, Sp. 1339.

7 I.-H. Dalmais, Etude surle sanctoral romain (La Maison-
Dieu 133, 1978, 106—107) unter Bezugnahme auf Ch. Pietri,
Roma christiana (Ecole frangaise de Rome, 1976, 127-129
und 365-366).

8 P. Jounel, Le culte des saints dans les basiliques du
Latran et du Vatican au douziéme siécle (Ecole frangaise de
Rome 26, 1977).

® Vgl. P. Jounel, Le culte des saints (bei A.G. Martimort,
L’Eglise en priere, 4éme partie, Kap. V, Paris 1965).

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Karlhermann Bergner

Peter Eicher

Die Zeit der Freiheit:
Eine christliche Gemeinde fiir
Freizeit und Arbeitswelt

«Tage und Zeiten sollten nicht Herren sein iiber
die Christen, sondern die Christen sind freie
Herren iiber Tage und Zeiten.»

Martin Luther

Zeit ist Geld. Zum Lohnerwerb und zur Geld-
vermehrung wird in der biirgerlichen Industrie-
kultur gearbeitet — zum Verzehr der durch Geld
erworbenen Waren und zum Konsum der durch
Geld erworbenen Werte wird in der Freizeit
gelebt. Arbeitszeit und Freizeit zeigen sich nur
als zwei Aspekte des einen fundamentalen
Rhythmus der Industriezeit tiberhaupt: des stin-
dig beschleunigten Warenverkehrs. Karl Marx
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nannte diesen produktiven Kreislauf, der letzt-
lich dem Konsum der Besitzenden dient, sehr
prizise «die Religion des Alltagslebens»'.

Die christliche Gemeinde steht nicht aufier-
halb dieser stindig produzierten gesellschaftli-
chen Realitit. Sie mufl sich vielmehr in diesem
geschlossenen Universum von Arbeit und Frei-
zeit entscheiden, ob sie durch den Service eines
regelmiflig verwalteten Sonntagsgottesdienstes
diese Religion des Alltagslebens noch sanktio-
niert oder ob sie in Jesus Christus durch eine
neue Gemeindepraxis fiir alle Tage die erlosende
Befreiung aus der Herrschaft der allmichtig ge-
wordenen Produktionswelt laut und deutlich zur
Sprache bringen will.

Jede praktische Theologie, die nur nach einer
Verbesserung der pastoralen Angebote fiir die
Wochenenden und die Ferienindustrie fragt und
dabei die herrschenden Freizeitideologien nicht
durchschaut, jede praktische Theologie, die ohne
eine historische Gesellschaftstheorie und eine
dazu kritische Theologie blofle Verbesserungen
vorschligt, wird den christlichen Gemeinden
nicht jenen Dienst leisten kdnnen, der von ihr als
Theologie gefordert ist. Und von der Theologie
ist gefordert, das im alt- und neutestamentlichen
Evangelium verkiindete Handeln Gottes in und
an unserer gesellschaftlich produzierten Ge-
schichte so zur Sprache zu bringen, daf} es in
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